7 یں یی 
ا لن یبة لھا موا الشیتیع نے 7 
رجا ہم نعفا الین التعلم 
لف سز گان 








الموفة بالفناویٰ الْهَلمکة 


نی لب امام أعتہ اف مم یفة ال مان 


العلامة الھما مهولاا| ٥‏ ۲ ل ےج نظام 


ہے 7 0 : 7 
ش جیا مہ مین امو الین ےا مل نے 


فرییہ یرہ 
قرالاطی من ڈیلارگئن 


لے ا امس 


تو سے مالسالا لیض, 
الک ہے لا مفاد۔ اکسا ا بے اما نے _ائعھسے 
۱ وق ١‏ اسب کے ۔ اطنڑہۓعک ۔المعا ملک سان ریا جج 
اض یھ ںالک ھی سا لتھ ری ابھیا ر لوارے ۔الضریبے 
اد یف داتئھیں- اھرنے 


دارالکتب العلمية 


بہےروت - ثٍٗ-۔. ان 





7چ 


69 عاوا مو 
۳۱٣٣۶٣ ۶۹۵‏ ۱ا۵ 
۳٣۵۲۷5‏ ۵۴۵1 دنا6٦‏ 





جمیع حقوق اللكَيیۃ الادہیة وَالمْنیهة محفوظة 
اعار التب العلمرے بسیروت- لبسسنتان 
ویحظر طبع أو تصویر أو ترجمة أو إ(صادة 
تتضید الکٹاب کاملا أو مج زا آو تسجیله علی 
اشسرطة کاسیٹ أو إدخاله علی الکمبیوٹر أو 
ہبرمجتے علی اسطوانات ضوئیے إلا بعوافشة* 
الناشر خطبا۔ 
با ئا اع( ۷١‏ صاع ×]ا 
ب0 صف5ج - 8:6۲ ١۱۷۵٥٢۱۱-ش‏ داہ)ت۴۔لۂ 03ا 


۸٣٣ م٤‎ ہ٤‎ ٤(۶ ناطادم‎ 2۶٤۸ ۸۹3 جطا‎ 
نو٥×ا3٣٤0,‎ ٢۳۳۰۰۰, ۶أ‎ !طا۷۲٢١‎ ٣ ۷ 


فذ0 3 ۱٣‏ ۶5۳۶4 ۴ت ۲۲۵۵۸۶۰ ۷ھ رجا ×ہ ہا 


٣۶۲۳۱٢۷۵۱ 5۷۶۲۶٢٢۰ ۳٣٣١٢ ٢٤‏ ٥ہ‏ عججطا 
×+ اد ااداام ۲۳٢‏ آہ ہدآہ ۳۷حح ۷.٥‏ ۲|وتم 


5ادیساء×ع 0۳01ا 
۸۰7ا - ۸ور ہق ۱۷۵5٥٥ا:-اش‏ حا:۲مک۴۔ام ہو0 


جِااعوںأ ۱۱9۸۷ ۵۶٥۰۶7دمّ‏ عاںئ؛ و ۸٤۳[(5‏ ٤٥ہ‏ ۱ا 
۲۴۹۷١۸۵۷۱۲۰ ٤٥‏ 6ل ١'٥60 ۲:٤۷٢۲‏ ج ا16۳3 ںہ 
۰۵5۰ دتء ٣ن5‏ ۲٣۲۳ء‏ اج 0'٤٤٤‏ ٥ہ‏ امہ ۷٤٥م‏ 
۹١1:٥۰٥ ٠۰۳, 0٥۲۹۱٣۸۲۶۳۲ ۲٢۴‏ 
26۰م اہ 6:۳۱٤٥, 625112٤٤‏ ۸٥٥۳م‏ 
(۱۵١۱٤٣٢۰۲۰‏ 6ا ٤10۸ 518۸6٥‏ ۵٥/3۳ئ٤ناہ'|‏ ٥۱ء‏ 





الْطبْحَۃ الأولی 


م٠٠٢‎ ھ٤۹9‎ 





سار الکلب العلمدۓ 


بیروت - ٹینان 
رمل الظریف شارع البحتری,: بنایة ملکارت 
خائف وقاکس : ۳٦٣۳۹۸‏ ۔ ۳٦٣٣۳۵‏ ۔ ۳۷۸۵۱۲ (1 )۹٦۰‏ 
صندوق برید : ۱۱۰۹۲١‏ بہروت . ٹیںف..۹۸.4ان 


۸۳-1 صا۴ا +03 
660٤ا‏ - ہ86 
۴٥۵۳‏ ۱۰۴ ..ج0ا5 ۳۲۲۴ا(۳۷۶٠5۲.۱‏ ۷ ص8۸ ۸-2۸۳٤‏ 01ھ 
8 4 - 36.61.35 ۰ 3785.42 (ا 96۱) ۵۵: ×۶۹ ھ .آ9٣‏ 
56٤0۲- ]۰6 7‏ 9424 ۔۱۱: .ہ۶08 


٥۱۱۱م‏ حامامک۔م عم د٥‏ 
: ۸۲] - ۲۸ں ہ552 
جج٤ ۱۵۲١‏ ۳۹۵۶۱۱۵۲۴ 565809771۳۳۰ ۰ص .7۸61م اعصفھ 
8 - 6.35 36 - 37.85.42 زا 95۱) ۵۵: ×1 0ھ .آ3٣‏ 
7جط - 8-۶٣۷٣۳‏ ۶۹424 -8.:۱۱ 


سٹو ہت رر 


ےو مبجعہ ۔ 


ےم پکسکوبز ہب دی را یر اج : بجی“ ا ا ن۴ 7اا دی از زار ہی خضغہ ہد یت ۷ لوان ہیمست چیہ و ہڈا تر رٹ اس ۔ ایا[ شا ۱۷ اصکرکتا! نف( 'اککاکائواشرائااظادااات ۹۹ر ا غورہ+ یھو پوہکر۲ی: ہف ےد 


سوا 





4> 2882 7441۔2 ۸۷لاہا 


. ۱ ۱ 01 

۸:۱ : ا 

۱ 0۴ (٢ ۱ 

: ۱ 1 

۱ ۱ ا 
3ت 1 8 


۱ ١ ْ 

1 

ود ئل : 

+7۰ .۱۱۳۸۳۵۸ 31۔۷ ۷۹۷٭۱:قفلط إْ 
۲۱ ۳۷3 ۳۸۷۹- ا52 !١س×‏ .اادہ×< × 


ا۱٥١3‎ -1۱٥۱۱ 
2۱ہ داد اط‎ -11۳ ۳(۷ 26 7 





؟ٌ" 


پت لغائ جےے تیر 


الباب الأول في تفسیر الکتایة ورکٹھا وشرطھا وحکمھا 


أما تفسیرھا شرعاً: فھو تحریر الملوك یدا في ا حال ورقبة في الّآل کذا في التبیین. 
واما رکٹھا: فھو الایجاب من ا لمولی والقبول من ا مکاتب؛ اما الإیجاب : فھو اللفظ الدال 
علی الکاتبة نحو قول الولی لعبدہ کاتبعحك علی کذا سواء ذکر فیه حرف التعلیق ام لا بان 
یقول : علی اك إن اذیت إِلی فانت حر وکذا لو قال لعبدہ: انت حر علی الف تژدیھا إِليَّ 
نوعا فی کل شھر؛ کذا فقبل او قال : إذا اذیت إليٗ الف درھم کل شھر منھا.کذا فانت حر 
فقبل: او قال : جعلت عليك الف درم تؤدًیھا إليَ نجوماً کل نجم کذا فإذا ادیت فانت حر وإن 
عجزت فالئت رقیق فقبل ونحو ذلك من الألفاظ لان العبرةۃ في العقود للمعانی لا تلالفاظ وامَا 
القبول فھو ان یقول : قبلت او رضیت أو ما اشبه ذلك فإذا وجد الإٴیجاب والقبول فقد تم الرکن 
ٹم ا حاجة إلی الرکن فیمن یثبت حکم العقد فيه مقصودا لاتبعا کالولد المولود في الکتابة 
والولد اللشتری والوالدین کذا في البدائع؛ ولو قال : إٰذا أدیت إلي الفا کل شھر مائة فانت حر 
ففي روایة ابی حفص لیست بمکاتبة اعتبارا بالأژداء بدفعة واحدة وھو الأصح مکذا فی التبیین۔ 
وأما شرائطھا: فانواع : بعضھا یرجع إِلی المولی وہعضھا یرجع إلی الملکاتب وبعضھا یرجع 
إلی بدل الکتابة وبعضھا یرجع إلی نفس الرکن؛ ثم بعضھا شرط الانعقاد ویعضھا شرط النفاذ 
وبعضھا شرط الصحة: اما الذي یرجع إلی المولی فمنھا العقل وإنه شرط الانعقاد فلا تنعقد 
المكاتبة من الصبي الذي لا یعقل وا جنون؛ ومنھا البلوغ : وھو شرط النقاذ حتی لا تنفذ الکتابة 
من الصبي العاقل وإن کان حرا ماذونا فی التجارۃ من قبل الولي او الوصي؛ ومنھا ا مللك والولایة: 
وھذا شرط النفاذ فلا تنفذ الکاتبة من الفضولي لانعدام الللك والولایة وتنفذ من الوکیل لانہ 
نائب الوکل وکذا من الاب والوصی استحسائا ومٹھا الرضا: وو من شرائط الصحة فلا تصح 
الكاتبة مع الإکراہ وائھزل وا حطاء واما ا حریة فلیست من شرائط جواز الكاتبة فتصح مکاتبة 
الکاتب؛ وکذا إسلامه فتجوز مکاتبة الڈذمی عبدہ الکافر وکذا إذا ابتاع دا ملا فکات 
فھو جائز؛ وأما مکاتبة امرتد فموقوفة عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی فان قتل آو مات علی 
الردة آو لحق بدار ال حخرب بطلت وإٰن اسلم نفذت وعندھما هي نافذۃ؛ واما الذي یرجع إلی 
املکاتب؛ فمنھا ان آیکون عاقلاً: : وھو من شرائط الانعقاد واما الذي یرجع إلی بدل الکتابةق 
فمٹھا ان یکون عالاً: وھو شرط الانعقاد فلا تنعقد اللکاتیة علی الیتة والدم حتی.لا یعتق وإن 
دی إِلا إٰذا کان قال: علی آئك إذا أدیت إِليٰ فانت حر فادی فإنه یعتق بالشرط ولا یرجع المولی 
نیشن سا ات بکرۃ مَٹٹوَنا : وإنه من شرائط الصحة فلا تصح مکاتہة السلم عہدہ السلم أو 
الذمي علی الحخمر وا لحنزیر ولا مکاتبة الذمي عبدہ السلم علی الخمر وال حنزیر فان دی بعتق 
وعليه قیمة نفسہ واما الذمي فتجوز مکاتبة عبدہ الکافر علی خمر أو خنزیر فإن کاتب ذمي 
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عبداً له کافراً فاسلم احدھما فا مکاتبة ماضیٰة وعلی العبد قیمة ال حمر؛ ومنھا ان یکون معلوم 
النوع والقدر سواء: کان معلوم الصفة او لا وھو من شرائط الانعقاد فان کان مجھول القدر او 
مجھول النوع لم تنعقد وإن کان معلوم النوع والقدر مجھول الصفة جازت ا مکاتبة والاصل ان 
ا جھالۂ متی فحشت منعت جواز الکتابة وإلا فلاء ومنھا ان لا یکون البدل ملك ا مولی : وھو 
شرط الانعقاد حتی لو کاتبه علی عین مَن اعیان المولی لم یجز وکذا لو کاتبه علی :ما في ید 
المبد من الگسب وقت الکاتبة؛ واما کون البدل دیناً فھو شرط جواز الکتابة واما الذي یرجع 
لی نفس الرکن فمن شرائط الصحة خلوہ عن شرط فاسد وھو الشرط ا خالف لمقتضی العقد 
الداخل في صلب العقد من البدل؛ فإن لم یخالف مقتضی العقد جاز الشرط والعقد؛ وإن 
خالف مقتضی العقد لکنە لم یدخل في صلبه یہطل الشرط ویبقی العقد صحیْحا ھکذا في 
البدائع ۔ 
آاو فا نس جات اد : فھو فکاك ا حجر وثبوت حریة ة الید في ال حال حتی یکون 
العید اخص بنفسە وکسبه ویجب الضمان علی الولی با جنایة عليه او علی مال وثبوت حقیقة 
ا حریة عند الاداء؛ ومن جانب ال مولی بروں سکورم وی شا مس سان 
الاداء ھکذا في التبیین؛ الکتابة إِن کانت حالة فللمولی ان یطالب الکاتب بالبدل کما فرغ من 
العقد وإن کانت مؤجلة منجمة فإا یطالب بحصة کل نجم عند محل ذلك کذا في ا حیط: 
المولی لا یملك إکساب العبد ولا استخدامه ولا یجب علی المولی صدقة فطرہ کذا,في خزانة 
امفٹین وإذا وطئ المولی الکاتیة لزمہ العقر. کذا في الھدایف وفي الكقایة لسن الائمة 
وی : جنایة اللولی علی اللکاتب عمداً لا توجب القودہ ولو قتل اللکاتب مولاہ یجب القود 
فی العبني شرح الھدایة واحکام الكاتبة في النکاح والعدة کاحکام القنة کذا في فتاوی 
قاضیخان وھی مستحبة لن علم : فيه خیراً اي علم أمانتهہ ورشدہ في التجارة وقدرته علی 
الاکتساب کان البدل حالاً او مؤجلاً منجماً او غیر منجم عندنا کذا في فتاوی قاضیخانء وقال 
بعضھم: : إن الراد با خیر ان لا یضر باللسلمین بعد العتقء وإن کان یضرھم فالأفضل ان لا 
یکاتبە؛ فلو فمل جاز کذا في التبیینء ولا فرق بین العبد والامة والکیر والصغیر إذا کان یعقل 
البیع والشراء کذا في الکافيی؛ وکل ما یصلح عھراً فی النکاح یصلح بدلاً في الکتابة کذا في 
فتاروی قاضیخانء ولا یعتق إٍلا باداء جمیع البدل فإذا | اذاہ عتق وإن لم یقل لە المولی إن اذیعه 
فائنٹت حرھکذا في خزانة المفتین؛ ولا ہجب حط شيء من بدل الکتابة عن العبد بل هو مندوب 
ہا وی شرح الھدایةء وإذا اٴخذ بالمکاتبة رهنا فيه وفاء بھا فھلك الرھن عتق الْعبد کذا 
فی البسوط الکتابة علی. زجھین: احدھما: ان یکاتبه علی نفسه دون ماله؛ والثاني: ان 
اد مل نے رام كلَهَما جائر انا لاول فان بقرل : کاتبتك غلی الف درھم فکل مال 
ہو في یدہ قبل ہذا فھو مولاہ وما یکتسبه بعد ذلك فھو لە فإذا ادّیٰ منه بدل الکتابة یسلم له 
الفضل: والثاني کاتبتك علی نفسك ومالك علی الف درھم فکل ما في یدہ وما یکتسبه في 
اللستقبل فھو لە دون مولاہ سواء کان ماله اکٹر من بدل الکتابة او اقل ولیس للمولی من مالە 
غیر بادل الکتابة وماله ھو الذي حصل لە من کسب التجارة او وھب لە أو تصدّق عليه فإن 
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اختلقا في کسبەه فالقول للمکاتب؛ واما ارش ال جنایات والعقر فإنھما للمولی کذا في 
الضمرات؛ ویجوز شرط الخیار فی الکتابة کذا في خزانة المفتین . 
وما یتصل بذلك مسائل: إِن کاتبه علی الف درھم فاداا ٹم استحقت من ید المولی 
فاللکاتب حر ویرجع عليه السید بالف مکاتھا کذا في المبسوطء ولو کاتب الرجل عبدا لە 
مجنونا او صغیرا لا تنعقد مکاتبته فإذا کاتبه فادی البدل عنه رجل فقبله ا مولی لا یعتق ولە ان 
یسٹرد ما ادّی لأنه اداہ بدلاً عن العتق ولم یسلم العتقء ولو قبل عنه رجل الکتابة ورضي به 
الولی لم یجز ایضاُ وھل یتوقف علی إجازة العبد بعد البلوغ؛ ذکر القدوري: أآنە لا یعوقف هو 
الصحیح لائه تصرف الفضولي پنما یتوقف علی الإجازة إذاٍ کان لە مجیز وقت التصرف والصغیر 
لیس من اھل الإجازۃ بخلاف ما إذا کان العبد کبیراً غائباً فجاء رجل وقبل الکتابة عنه ورضي 
بہ المولی؛ إِن الإجازة تتعوقف فلو آدی القابل عن الصغیر إلی ا مولی ذکر في الاأصل أنه یعتق 
استحساناء وکذا إذا کان العبد کبیراً غائباً فقبل الکتابة عنه فضولي واداھا إِلٰی المولی یعتق 
استحساناً ولیس للقابل استردادھا من ا مولی هذا إذا ادّی الکل فإن آدی البعض فله ان یسترد 
اس ا زَامَِمتاتا إلا إٰذا بلغ العبد فاجاز قبل ان یسترد القابل فلیس له ان یسترد بعد ذلك 
ھکذا في البدائع؛: والله اعلم ۔ 


الباب الثاني في الکتابة الفاسدةۃ 


للمولی ان یرد اللکاتب إلی الرق ویفسخ الکتابة بغیر رضاہ وفي الجائزۃ لا تفسخ إلا 
برضاہ وللعبد ان یفسخ في الفاسدة وا جائرۃ جمیعا بغیر رضا ا مولی ھکذا في شرح الطحاوي 
وفي الولوا جیة وما کان یعتق بادائه إلی المولی في الکتابة الفاسدة بعتق بادائە إِلی الورثة بعد 
موت ا مولی کذا في التتارخانیةء وإن کاتبه علی عین لغیرہ من مکیل او موزون او عرض فيه 
روایتانء والاظھر الفساد کذا فی فتاوی قاضیخان: ولو کاتبه علی الف وخدمته سدة او وصیف 
جاز ولو کاتبہ علی الف وخدمته بدا فالکتایة فاسدة ویعتق باداء قیمته دون خدمتہ فإن آدی 
الالف وعتق إِن کان قدر قیمته لم یبق للمولی عليه سبیلء وإن کان قیمته اکثر رجع عليه 
بالفضل کذا في محیط السرخسي: القیمة في الکتابة الفاسدة إِن کانت من جنس الملسمی فإن 
کانت ناقصة عن السمی لا تنقص عن السمی وإن کانت زائدۃ زیدت عليه کذا في شرح 
الوقایۂ لو کاتبه علی حنطة او شعیر وسمی مقدارا معلوماء إن وصف ذلك بصفة بان یصفه 
بشرط ال جید او الرديء آو الوسط انعقد علی ذلك الوصف:؛ وإن لم یصف ذلك بصفة انصرف 
لی الوسط کذا في ا حیطء وإن کاتبه علی عین في ید للکاتب وھي من کسبە بان کان ماذونالە 
في التجارۃ ففيه روایتان: في روایة یجوز لانه کاتب علی بدل معلوم یقدر:علی تسلیمه؛ وفي 
روایة لا یجوز لأنه کاتب علی مال نفسە: ولو کاتبه علی دراھم في ید العبد یجوز باتفاق 
الرویات لانھا لا تتعین في العاوضات کذا في التبیینء ولو استحق العوض ولم یکن معیناً في 
العقد فعلی العبد مثله وإِ کان عیناً وھو عرض او حیوان یرجع علی العبد بقیمته للمولی في 
قول ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کذا فی التتارخانیة فاقلا عن التجرید رجل 


٦‏ سبیٹٹفششسے سد سس سسسسسسستے گتاب الکاتب / باب الکتابة الفامدة 


کاتب عبدہ علی جاریة فدفعھا إليه فوطکٹھا اللولی فولدت منە ثم استحقھا رجل قال: یاخڈھا 
الستحق وعلی المولی عقرھا وقیمة ولدھا ثم یرجع المولی بقیمة الولد علی المکاتب ولا برجع 
بالعقر کذا في البسوطء إذا کاتب عبدہ علی ٹوب او دابة آو حیوان أو دار لم تنعقد حتی لا 
یعتق وإن ادی لان الثوب والدار وا حیوان مجھولة النوعء وإن کاتبه علی ٹوب ھروي او عبد آو 
جاریة او فرس جازت ا مکاتبة ویقع علی الوسط ولو جاء العبد بقیمة الوسط في ھذہ المواضع 
یجبر المولی علی القبول کذا في البدائع؛ والوسط عند ابي حنیفة رحمه الله'تعالی الذي قیمته 
یمرن در فان اہر ورضق رخلد اللة ای : ھوعلی قدر غلاء السعر والرخص ولا ینظر في 
قیمة الوسط إلی قیمة الملکاتب کذا فی الذخیرقء وائصحیح قولھما ھکذاپ فی الکافي في باب 
اللھیں إٰذا کاتبه علی قیمة ئفسه فالکتابة فاسدة فان اداھا عتق عليه ولا شیء عليه غیرھا ٹم 
القیمة تثبہت تثبت بتصادقھما علی ان ما آدی قیمته فإن اختلفا یرجع إلی تقوم الفومین فإن اتفق 
قفاوم تی سمل لی لیمشدراد اختلفا فقوم احدھما بالائف والآخر بالائف وعشر ة لا 
یعتق ما لم یؤد الاقصی کذا في السراج الوھاج؛ لو قال: کاتبتك وسکت عن ذکر البدل لا 
تنعقد الکتایة اصلاً عند علمائنا الثلائة کذا في ا حیط کاتب علی وصیف ابیض فصالح من 
ذلك علی وصیفین أبیضین او حبشیین یداً بید فھو جائز کذا فی اللبسوط لو کاتبه علی لؤلوۃ 
تم دو پویی ویو سد سس مرو یتر بج شی وو وی 
من جھالة النوع والقدر کذا في البدائع وإن کاتبه علی وصیف فاعطاہ وصیفا وعتق بە ٹم 
اصاب السید بە عیباً فاحشاً ردہ علی المکاتب ویرجع بثله کذا فی المبسوطء وإن کاتب جاریة 
علی الف درھم علی ان کل وئد تلدہ فھو للسید او علی ان تخدمه بعد العتق فالکتابة فاسدةۃ 
کذا في خزانة الفتین؛ وإنذ کاتب علی دار قد سماھا ووصفھا او علی ارض لم تجز لان الدار 
ارم ی ۷ا قوت :درد کی الام تی کہون ندال سمت الداز فقد کاتب علی شيء لم 
یعرف وإذا عیٹھا فقد کائب علی ما لا یملك دیناً في الذمة کذا ۂ فی اللبسوطء إذا کاتب جاریة 
علی الف درھم علی ان یطاھا ما دامت مکاتبة او علی ان یطاھا مرة فالکتابة فاسدة فلو أنھا 
ات الالف عتقت في قول عامة العلماء ثم إذا أدت فعتقت بنظر إلی قیمتھا فَإِن کانٹ قیمتھا 
الف درھم فلا شيء للمولی علیھا ولا لھا علی ا مولی؛ وإن کانت قیمة ا جاریة آکٹر من الف 
رجع المولی علیھا بما زاد علی الالف؛ وإن کانت قیمة الکاتبة اقل من الالف وادت الالف 
وعتقت ھل ترجع علی الولی بما اخذ من الزیادۃ علی قیمتھا؟ قال اصحابنا الثلائة: لیس لھا ان 
ترجع کذا في البدائعء فإن وطٹھا السید ٹم ات الکتاہة فعليه عقرھاء رجل کاتب أمة حاملا 
فما فی بطنھا داخل في کتاہتھا ذکر او لم یذ کر فإن استٹنی ما في بطنھا لم تجز الکتابة کذا في 
البسوط فی باب مکاتبة الامة ا حاملء لو کاتب عبدہ علی دراھم فھي فاسدۃ إلا انە لو ادی 
ٹلائ دراھم فانه یعتق وعليه قیمته کذا فی السراجیق ون کاتبھا علی الف درهھم تژدیھا إلیه 
وا واشترط انھا إِن عجزت عن نجم فعلیھا مائة درھم سوی النجم فالکتابة فاسدة کا في 
اللبسوطء ولو کاتبه علی الف منجمة فإن عجز عن النجم فمکاتبته الف درھم فھي فاسدة 
قالوا: الصحیح ان الکتایة الثائیة فاسدة دون الاولی عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما 


کتاب اذکاتب | باپ الگیایة ال[قا لق ٹنٹحم-×پەسسسسسسسسس-سسسسہ۔اتمەسسسہ ۷ 
جائزان کذا في محیط السرخسي؛ وفي النوازل لو کاتب عبديه کتابة واحدة علی الف علی ان 
یاخذ أیھما شاء ٹم وہب السید تال الَككَايَة لاعَرھا تا عجےما وإن لم یقبل عادت الکتابة 
وصارت الالف دیناً علیھما کما کانٹ وھما حران وھذا عند آبي حنیقة رحمہ الله تعالی کذا 
في اللضمرات؛ وإن کاتبھا علی الف درھم إلی العطاء آو الدیاس و إِلی ال حصاد او نحو ذلك مما 
لا یعرف من الاجل جاز ذلك استحساناء فإن تاخر العطاء فإنه یحل ا ال إذا جاء الوقت انلذي 
بخرچ العطاء فيه ولھا ان تعجل الال وتعتق ھکذا في البسوط: ولو کاتبه علی الف درھم وعي 
قیمته علی أآنە إِن ای وعتق فعليه الف آخر جاز وکان الأمر علی ما قال : إذا آدی الالف عتق 
وعليه الف آخر بعد العتق کذا في البدائع؛ وإن قال: کاتبتك علی ھذا الألف من الدراھم وھو 
لغیرھا جازت الکاتبة وإذا ادت غیرھا عتقت: وكکذلك إن قالت : کاتبني علی الف درھم علی 
ان اعليه من مال فلان فالعتق جائز وھذا الشرط لغوء وإذا کاتبھا واشترط فیھا ال خیار لنفسه او 
لھا جاز ذلك فا ولدت ولدا ثم اسقط صاحب ال حیار خیارہ فالولد مکاتب معھا وإن مات 
الملولی قبل إسقاط الحخیار وال خیار لە او ماتت الامة وا خیار لھا فا خیار یسقط بھوت من لە کما ني 
البیع ویسعی الولد فیما علیھا وإن اعتق ا مولی نصغھا قبل ان یسقط خیارہ فھذا منه فنسخ 
الکتابة کما لو اعتق جمیعھا وإذا انفسخت الکتابة فعلیھا السعایة في نصف قیمتھا في قول 
أبي حنیفة رحمه الله تعالیء وکذلك لو اعتق السید ولدھا کان ھذا فسخا للکتابة وإن کان 
ا خیار لھا فالولد یعتق پاعتاق المولی ولا یسقط عنھا بہ شيٍء من البدل کذا ۂ في الملبسوطہ ولو 

کاتب امته علی أنه بالخیار ثلائة ایام فولدت الامة ولداً فبہاء اع ا مولی الولد أو و وسلمه آو 
اععقه جازت تصرفاته وبطلت الکتابة کذا في خزانة الفتین: حربي کاتب تب عبدہ في دار ا حرب 
ٹم اسلما جمیعا أو صارا ذوي ذمة اجزت ذلك فان خرجا مستامنین والعبد في یدیه علی حاله 
فخاصمہ في ا کاتبة اہطلھا کما ابطل العتق والتدبیر فی دار ا حرب منھم إذا خرجوا بأمان ولو 

کاتبه ٹم خرج العبد مسلماً عتق وبطلت عنە الکتابة مسلم تاجر في دار ا غرب کاتب عبدہ أو 
اعتقه آو دبرہ کان جائزاً استحسائاء وکذلك لو کان العبد کافراً قد اشتراہ فی دار الإسلام فان 
کان العہد کافراً قد اشتراہ ني دار ا محرب وکاتبه فادّی وعتق ٹم اسلم علی اللسلم 
استحساناً کذا في البسوط في باب مکاتبة اٰریض والرتدء وإذا کاتب الرجل عبدەہ وھو خیاط 
آو صباغ علی عبد مثله بعمل عملە فالقیاس ان لا تصح عذہ الکتابة وفي الاستحسان تصح 
کذا في ا حیطء وإن کاتب أعته مکاتبة فاسدة فولدت ولدا ثم ادّت الکاتبة عتق ولدھا معھا 
رإن ماتت قبل ان تؤدي فلیس علی ولدھا ان یسعی في شيءء فإن استسعاہ في مکاتبة الام 
اداہ لم یعتق في القیاس وني الاستحسان یعتق هو وأامه مستندا إلی حال حیاتھا کذا في 
مبسوطء وإذا کاتب عبدہ علی الف درھم علی ان یؤدیھا اللکاتب إلی غریم لە کانت الکتابة 
جائزةء وکذلك لو کاتبه علی الف درھم علی ان یضمٹھا الرجل عن سیدہ فالکتابة جائرة قال : 
الضعات جائز اہضا وھذا استحسان کذا في الذخیرةء رجل کاتب امته وعلیھا دین فولدت 
_لدا وادت الکكاتبة ٹم حضر الفرماء فلھم ان یاخذوا الکتابة من السبد ویضمنوہ قیمة ا ُاریة 
یرجعون بفضل الدین إِن شاؤا علی الجاریة وإن شاؤا علی الولد ولکن لا یاخذون منە إلا مقدار 


۸ م٭س×سسسسسسإسمسسسساس ہے گتاب الکاتب / باب فیما یجوز للمکاتب أن یفعله 
قیمته وإن شاؤوا رجعوا علی ا لجاریة بجمیع دیونھم ولیس لھم آن یضمنوا الولی قیمة الولد وإن 
ماتت الام بعد اداء الکتایة فعلی الولد الاقل من قیمته ومن الدین کذا فی المبسوطہ ولو کاتبه 
بشرط ان لا یخرج من الصر فالشرط باطل والکتابة جائزة کذا في محیط السرخسي؛ رجل 
وکل آخر لیعتق عبدہ فکاتبه لا تصح کذا في جواھر الفتاویء رجل کاتب عبدین تاجرین 
علیھما دین مکاتبة واحدة فغاب احدھما ثم جاء الغرماء فلیس لھم ان یردوا ا حاضر في الرق 
ولکٹھم یستسعونه فیما عليه من الدین 3 دی من ا کاتبة فالفرماء احق به ولیس لھم ان 
یضمنوا ا مولی قیمٹھا کذا في البسوطء مرتد کاتب عبدہ ثم لحق بدار ال حرب ٹم رجع مسلما 
فان کان دفع الکاتب إلی القاضی فردہ في الرق فالمکاتبة باطلة وإلا فھو علی مکاتبته کذا في 
اللبسوط فی باب کتابة امرتدء ولو کاتبھا علی میتة فولدت ولدا ٹم اعتق السید الام لم یعتق 
ولدھا معھا بخلاف ما إذا کاتبھا علی الف درعم مکاتبة فاسدة فولدت ولدا ثم اعتق السید 
الام عتق ولدھا معھا کذا في البسوط في باب ما لا یجوز من الکتابةء والله اعلم ۔ 


الباب الثالث فیما یجوز للمکاتب أن یفعله وما لا یجوز 


الکاتب یمنع من التبرعات إِلا ما جرت بە العادة کذا فی خزانة الفتین: ویجوز للمکاتب 
البیع والشراء والسفر کذاۂ فی الکافيء وله ان یبیع بقلیل الثمن وکٹیرہ وبايی جنس کان وبالتنفد 
والنسیدة في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وعندھما لا عملك البیع إلا با یتغابن الناس ني 
مثله وبالدراھم والدنانیر والنقد لا بالنسیئة وله أن یبیع ویشتري من مولاہ إِلا أنه لا یجوز لە ان 
یبیع ما اشتراہ من مولاہ مرابحة إلا ان یبینء وکذلك ا لمولی فیما اشتراہ منە ولا یجوز لە ان یبیع 
من مولاہ درهماً بدرھمین لانه بعقد الکتابة صار احق بمکاسبە فصار کالاٴجنبی؛ وکذا لا یجوز 
للمولی ما بیناء وله ان یحط شیا بعد البیع بعیب ادّعی عليه او یزید في ٹمن شيء قد اشتراہ 
ولیس لە ان یحط بعد البیع بغیر عیب ولو فعل لم یجز وله آن یرد ما اشتری بعیب سواء اشتراہ 
من اجنبی او من مولاہ کذاذ في البدائع ویجوز إقرارہ بالدین والاستیفاء کذا في السراجیة؛ وإذا 
سبي ا لمکاتب فاستدان دیناً فھو بمنزلة ما استدانه في ارض الإسلام وإن ارتد اللکاتب وعليه دین 
واستدان في ردّته ایضاً علم ذلك بإقرارہ ٹم قتل علی ردّته فھو بمنزلة دین امرض حتی یبدا بما 
استدانه فی حال الإسلام من اکسابە ثم ما بقي للذي ادانه في حال ردذته في قول أبي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی وما بقي بعد قضاء دیونه واداء مکاتبته یکوت لورثته اللسلمین وإذا 
سعی ولد الکاتب ا لمولود في مکاتبته وقضی مکاتبته وعتق ٹم حضر غرماء ابیە لم یکن لھم ان 
یاخذوا من الولی ما اخذ ولکنھم یتبعون الولد مو کی اط رہ یجوز للمولی ان 
یتزوج أمة ا مکاتب ون اشتری الملکاتب زوجة سیدہ بقي نکاحه ھکذا ۂ في الکافي في باب 
الدعوۃء وإن رھن او ارتھن آو اجر آو استاجر فھو جائز کذا في الذخیرة؛ زلاانجور لاٹکائت ان 
یزوج اینە ولا ابنته ویزوج امته مکاتبته کذا في البدائع؛ ولا یزوج عبدہ ولا یوکل بە فلو عتق . 
واجاز لا یجوز لان الإجازۃ لاق عقدا باطلا ولو قال بعد العتق: أاجزت تلك الوکالة یکون 
ت کل ابتداء کذا في الکافيء ولو زوج الکاتب أمته من عبدہ ففي ظاھر الروایة آنه لا یجوز 


کتاب امکاتب / باب فیما یجوز للمکاتب أن یفعله سسج ےجس سسہس تی ۹ 
کذا في العیٹي شرح الھدایةء اللکاتبة إذا تزوجت پإذن ا مولی ٹم عتقت کان لھا خیار العتق کذا 
في فتاوی قاضیخانء فان تزوجت بغیر إٰذن مولاھاً فلم یفرق بینھما حتی عتقت جاز النکاح 
رن کو لیا گرا اط قال ما وت ئل تعالی : مکاتب کاتب اکسا 
فھو جائز وھذا استحسان ؟خذ به علماؤنا رحمھم الله تعالی ثم إٰذا جازت کتابة اللکاتب لو 
ادی الکاتب الثاني مکاتبته عتق وإذا عتق الثاني باداء مکاتبته ینظر إن کان الاأول مکاتباً حال 
عتق الٹانی فإن الولاء یثبت لولی المکاتب الاعلی: وإن کان حراً فالولاء یغبت للمکاتب الأعلی 
لا مولاہ وإذا ثبت الولاء للمولی إذا دی المکاتب الاول بعد ذلك وعتق لا یتحول الولاء پلی 
الملکاتب الاول وإن عجز الاول ورد في الرق ولم یژؤد الثاني مکاتبته بعد بقي الثائي مگاتبا علیٰ 
حاله: وإذا ہ ہقي الثاني مکاتباً یصیر مملوکا للمولی علی ال حقیقة حتی لو اعتق نفذ عتقه علٰی 
ا لحقیقة ول ان الاول لم یعجز ولکنِ مات قبل الأداء ولم یؤد الثاني بکائہ ایشاود تھدا 
علی وجھین : إِنْ مات الأول وترك اموالاً کثئیرۃ سوی ما ترکە علی الکاتب الثاني من بدل الکتابة 
وبه وفاء ببہدل کتابت وفي هذا الوجە لا تنفسخ کتابته فیؤدي مکاتبته ویحکم بحریته في آخر 
جزء من اجزاء حیاته وما بی یکون لورثتہ الأحرار إِن کان لە ورثة احرار وإن لم یکن لە ورثة 
یکون لمولاہ ویبقی الثانيٴ مکاتباً علی حاله حتی يوٌدّي مکاتبته إلی وارث المکاتب الأول ویعتق 
وإذا دی وعتق .کان ولاؤہ للمکاتب الاعلی حتی یرٹه الذ کور من ورثته؛ الوجه الٹاني : إٰذا مات 
الاول ولم یترك مالاً سوی ما ترکه علی اللکاتب الثاني من بدل الکتابة وإنە لا یخلو آماٍ إِن کان 
مکاتبة الثاني ائلِ من کات الاول ففي ھذا الوجه تنفسخ مکاتبة اااول ونگزتعہدا ویتقی 
الثاني مکاتباً للمولی یؤذي إلیه مکاتبتہ ویعتق وإن کان مکاتبة الثاني مٹل مکاتبة الاول او 
آکٹر منه وھذا الوجه لا یخلو اما إِن حلت ا مکاتبة الٹائیة وقت موت الاول لا تنفسخ کتابة 
الاول فیژدي الثاني إلی اللولی قدر مکاتبة الاول ویحکم بحریة الثاني للحال وبحریة الأول في 
آخر جزء من اجزاء حیاته وما بقي من مکاتبة الثانيی یکون ورثة الملکاتب الأول؛ إن کان لە ورثة 
احرار ویکون ولاء الثانی لورثة المکاتب الاول لا مولی الملکاتب الأول وإن لم تحل ا لکاتبة الثائیة 
بعد موت الکاتب الاول إِن لم یطلب المولی الفسخ من القاضي حتی حلت فا جواب فِیە کا جواب 
فیما إذا مات الأول وقد حل ما علی الٹاني وقت موته وإن طلب من القاضي الفسخ فالقاضي 
یفسخ کتابة الاول کذا في ا حیط ران ادیا جیما تنا ثہت وَلاؤَعَم) للمولی کذا في البدائع؛ 
وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمە الله تعالی في مکاتب کاتب 'عبدا له ثم مات الأعلی 
وقد ترك وفاء لا اُنه دین علی الناس فلم یخرج الدین حتی دی الأسفل إلی ابن الأعلی فان 
یعتق وولاؤہ للمولی فان خرچ الدین بعد ذلك وقضیت الکتابة لم یتحول ولاء الاسفل إلی 
الاعلی وانما ینظر ۂ في الولاء والیراٹ لی یوم ادی الکتابة کذا غي الحیطء مکاتب کاتب عبداً ٹم 
مات الأول عن ابن حر ولم یترك إِلا ما علی الآخر ٹم مات الآخر عن ابن ولد لە في المکاتیة فعليه 
ان یسعی فیما علی ابيە فیؤدّي ذلك إِلی الولی من مکاتبة الاول وما فضل عنھا فھو میراث لابن 
الأول عن أبیه وولاء الابن الآخر لابن الاول؛ مکاتب اشتری امرأتہ ولم تکن ولدت منهھ ٹم 
کاتبھا فذلك جائزن وما ولدت بعد الکتابة فھو معھا في الکاتبة لأئه جزء منھا فإن مات 


کہ نٹ سسسسسسسےے۔سسسے .سے گعاب الکاتب / باب فیما یجوز للمکاتب ان یفعله 
امکاتب عن وفاء عتقت هي واولادھا واخذ اولادھا ما بقي من میراثه بعد اداء کتاہتہ فإن لم 
یترك وفاء فالمراۃ وولدھا با حیار إن شاؤا سعوا فیما بقي علی الاول لیعتقوا بعثق الاول وإت شاؤا 
سعوا فیما بقي علی الام ویسعون في اقل من ذلك وإذا کاتب الکاتب امراته ولم تلد منه ٹم 
ولدت بعد الکتابة ٹم ماتت الرأة ولم تترك وفاء فالابن با حیار إن شاء سعی فیما بقي علی امہ 
لیعتق بادائه وإن شاء عجز نفسه فیکون ممنزلة ابيه کذا في البسوط؛ ولیس للمکاتب ان 
یکاتب ولدہ ولا والدیه والاأصل ان کل من لا یجوز لە ان یبیعه لا یجوز لە ان یکاتبه إلا ام 
ولدہ کذا في البدائم؛ مکائب کاتب جاریته ثم وطٹھا فعلقت مده فان شاءت مضت علی 
الکتابة وإن اختارت ذلك اخذٹ عقرھا وإن شاءت عجزت نفسھا فتکون منزلة ام ولدہ لا 
یبیعھا کما لو استولد اللکاتب جاریته فإن عجزت فاعتقھا ال ملولی لم یجز کما لو اعتق جاریة 
من کسب مکاتبه بخلاف ما لو اعثق ولدھا لان الولد داخل في کتابتہ فیعتق بعتقه فیکون 
ملوکا للمولی ولکٹھا ام ولد لە یطڑھا ویستخدمھا فلم تصر مملوکة للمولی وإن مات الولد لم 
یکن للمکاتب ان یبیعھا ایضاء مکاتب کاتب جاریتہ ثم استولدھا ا مولی فعليه العفر لھا 
والولد مع امه بمنزلٹتھا فان عجزت اخذ ا مولی الولد بالقیمة استحسانا والجاریة مملوکة للمکاتب 
مدزلة امغرور وإن کان الکاتب هو الذي وطٹھا ثم مات ولم یترك مالا فإن لم تلد مضت علی 
الکتابة وإن کانت ولدت خیرت فإن شاءت رفضت مکائبتھا وسعت هي وولدھا ني مکاتبة 
الاول وإن شاءت مضت علی مکاتیٹھاء ولو کان ترك عالأأ فیه وفاء بالملکاتبة ادیٹ مکاتبته 
وحکم بحریتہ وحرّیة ولدہ وتبطل الکاتبة عنھا وإن عجزت هي وا مولی هو المدعي للولد 
والملکاتب الاول میٹ فالولد حر وعلی ا مولی قیمته وإن کان بالقیمة وفاء بالمکاتبة عتق ال مکاتب: 
فکانت الام ملوکة لورثة الکاتب إن کات لە وارٹ سوی ا مولی وإن لم یکن صارت للمولی 
بالإرٹ وکانٹ ام ولد له کذا فی البسوط: وإذا اذن لعبدہ في العجارۃ جاز فإن استدان العبد 
دیناً یلزمه فإن جاز الغرماء بن العید بائدین یباع بالدین إِلا ان يؤدي ا مولی قیمة العبد فإن 
ای الکائب دینه حتی لا یباع العبد بدینہ إِْ کان ما ادّی مثل قیمته فإنه لا شك انه یجوز 
عندھم جمیعا وإن کان ما فدی عن العبد اکثر من قیمته إن کانت الزیادةۃ علی القیمة زیادة 
یتغابن الناس في مثلھا فھو جائز بلا خلاف وإن کانت الزیادة علی قیمة العبد بحیث لا بتغابن 
الناس في مثلھا اشار في الاصل إلی أنە یجوز فمن مشایخنا من قال : ما ذکر فی الکتاب قولھم 
جمیعا ومنٹھم من قال: ماذکرذ فی الکتاب قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی فاما علی قولھما لا 
سر ان ااخرں ولا بملك التصدق إلا بشيء یسیر حتی لا یجوز ان یعطي فقیرا درھما 
ولا ان یکسوہ ٹوبا وکذا لا یجوز لە ان یھدي إِلا شیثاً قلیلاً من اللاکول ولە ان یدعو إلی الطعام 
وملك الإٴجارۃ والإعارةۃ والإیداع کذاذ في البدائع ولا یقرض حتی لو اقرض لا یطیب للمستقرض 
اکله إلّا ان یکون مضمرناً علمه خی لو تضرف فیہ یجرز کذا تي العیتي:شرخ الھدایةق ولا 
تجوز وصیته ولا کفالته با مال ولا بالنفس بإذن المولیٰ ولا بغیر إذنه ویجوز ان یتوکل بالشراء وإن 
کان یوجب ضماناً عليه للبائع لان الوکالة من ضرورات التعجارۃ فپإن ادی فعتق لزمته الکفالة 
کذا في البدائم ء ولو کان اللکاتب صغیراً حین کفل لم یژخذ بھا وإن عتق کذا ۂ في العینيی شرح 


کتاب المکاتب / باب شراء اللکاتب قریبه آو زوجچہ ...سس سسسسسسسے سے سے ہد ۹۹ 
الھدایة وتجوز کفالته عن سیدہ وہل تجوز لە ال حوالة فھذا علی وجھین: إِن کان عليه دین 
لإنسان وعلی صاحب الدین دین لآخر فاحاله علی اللکاتب فھو جائز وإن کان لإنسان علی 
آخر دین فاحاله علی اللکاتب وقبل ال حوالة ولیس عليه دین للذي احال عليه لا یجوز لأئه تبرع 
کذا في البدائع؛ وإذا باع بیعا واقال جاز وله ان یدفع ا مال مضاربة ویاخذ من المولی مضاربة ولە 
ان یؤجر نفسه ویبضع ویستبضع وإن کان إعانة للغیر کذا فی الذخیرۃ؛ للمکاتب ان یکاتب 
استحسانا فان اعتقه بعد الکتابة لم ینفذ عتقه کما قبله؛ وکذلك إِن وھب لە نصف الکاتبة او 
کلھا کذا في البسوط؛ وإن اعتق الملکاتب عبدہ علی مال او باع نفس العبد منە بمال لم یجز 
کذا في شرح ا لجامع الصغیر لقاضیخانء ولیس للمکاتب ان یشارك ا حر شرکة مفاوضة ویجوز 
له ان پشارك ا حر شرکة عنان فان عجز المکاتب بعد ذلك انقطعت الشرکة بیٹھما قال : وله 
الشفعة فیما اشتراہ ا مولی وللمولی فیما اشتراہ اللکاتب؛ ولو عتق المکاتب بعد شرکة العنان 
ہقیت الشرکة علی حالھاء وإن شارك الغیر شرکة مفاوضة بغیر إذن سیدہ او بإذنه ٹم عتق لم 
تصح تلك الشرکة وإن اشتری الکاتب داراً علی آنە با خیار ثلاثة ایام فعجز ورد في الرق انقطع 
خیارہ وإن کان البائع با خیار فھو علی خیارہ بعد عجز اللکاتب ات تی 
للمکاتب الشتري فبیعت دار إلی جنبھا فله ان یاخذ تلك الدار بالشفعة واخذہ بالشفعة 
یکون إسقاطاً منه حیارہ وإن لم یاخذھا بالشفعة حتی رد اللشتري علی البائع فلا شفعة في 
الدار الاخری لواحد منھما کذا فی البسوط, والله اعلم . 


الباب الرابع في شراء الکاتب قریبه أو زوجتە أو غیرھما 

لو اشٹری المکاتب آباہ او ابنه دخل في کتابته فیعتق بعتقه ویرق برقه ولا بمکنە بیعه 
وعلی ھذا کل من یملکه من قرابة الولاد کالاجداد وا جدات وولد الاولاد في روایة الاصل ولا 
یردھم بعیب إن کان قد اشتراھم ولا یرجع بالنقصان إِلا إذا عجز فحینئذہ له حق الرد فان باعه 
امولی او ا فولایة الرد إلی الولی کذا في للضمرات: وإن لم یترك وفاء وترك ولداً مولوداً ني 
فکتاۃ لی لی قحاۃ ری علی ریہ زان دی متا رم یڈ قیل مزلہ وعدی الو چان تر 
ولدا مشتری في الکتابة قیل لە: إما ان تؤدي الکتابة حالة او ترد رقیقا وھذا عند ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی کذا في الھدایةء والوالدان یردان في الرق کما مات ولا یژدیان بدل الکتابة 
حالأً ولا مؤجلا کذا في التبیین: وإذا ولدت مکاتیة ولدأ فاشترت ولداً آخر ثم ماتت یسعی 
المولود فی کتابتھا علی النجوم وما کسب الولد الشتری اخذ اخوہ فادی منه کتابتھا وما بفي 
فھو بیٹھما نصفانء وللمولود ان یؤجر المشتري بامر القاضي کذا في التتارخانیة ناقلا عن 
الولوا جي؛ ولو اشتری الملکاتب بنته وھي امرأۃ اللولی فسد نکاحه وإن کانت قریبة لهَ عتقت کذا 
في خزانة الفتینء ولو ملك اللکاتب آبا مولاہ او ابنه لم یعتق لان ا مولی لو اعتق رقیق المکاتب لا 
یٹفذ عتقه فعرفنا أنه لا یملکھم فلا یعتقون عليه ولا یمتنع بی بیعھم ایضاً کذا في المبسوطء ولو 
اعتق المولی ولدھا المولود فيی الکعابة او الملشتری؛ء فانہ ینفذ عتقه استحسانا لأنه بعض منھا 
ورقیتھا مملوكة للمولی من کل وجە حتی ینفذ عتقہ في الام فکذا في ولدھا بخلاف عبد آخر 


٢‏ ارب ٹىسجح سشسسستتلسہ گاب الکاتب / باب شراء الکائب قریبه أو زوجته 


من کسبھا کذا فی الذخیرةء وإٰذا اشتری اخاہ او اخته أو ذا رحم محرم منہ سوی الوالدین 
والمولودین نحر العم والعمة واشباهھما ففي الاہعحسان لا یٹکاتبون عليه حتی کان لە بیعھم 
وھو قول أبي حنیفة رحمه الله تعالیء واجمعوا علی أنە إذا اشتری اہن عمه لا یتعکاتب عليه 
ھکذا في الذ خیرۃء ولو ادی مال الکتابة وھم في ملکه عتقوا ولا سعایة عليھم کذا في 
التعارخانیة نقلاً عن الینابیع: وإذا اشتری المکاتب امراته ولم یکن لە ولد منھا کان لە بیعھاء اما 
إذا ولدت منە إن ملکھا مع الولد اجمعوا علی أٴنە یمنع من بیعھاء واما إذا ملکھا وحدھا اختلفوا 
موسر سی ود وو اس ای ہہ شی سور مو می 
الضمرات: وإذا اشتری زوجته إِن کان معھا ولدھا منه دخل سرت ودخلت الام في 
کتابة الولد فان مات المکاتب فلا سعایة علیھما ولکن إِذا اُدیا ما علی الملکاتب عند اللوت 
عتقاکذا في النتارخانیةء وفي نوادر بشر عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی مکاتب اشتری امرأته 
فدخل بھا وولدت ولداً بعد الشراء ٹم مات الملکاتب من غیر وفاء فالولد یسعی في مھر امہ لانہ 
دین ن علی الاب والولد المولود فی الکتابة یسعی في دیون الاب ھکذا !ني ا حیطء مکاتب قد 
اشتر: ی زوجتہ حل وطڑھا فإن ولدت دخل الولد في کتابة الاب تبعاً ودخلت الام في کتابة 
الولد تبعاً فان مات الاب لا عن وفاء تعتدٌ عدّة الوفاة شھرین وخمسة ایام وقام الولد مقام الأب 
وسعیا علی نحومهہ وعتقوا بالاداء وتععد بٹلاٹ حیض: وإن بقیت الاولی تداخلت وتحد فی 
الاولیی خاصة وإن مات عن وفاء آدی بدل الکتابة وحکم بعتقھم في آخر جزہ من اجزاء حیاته 
وظھر فساد نکاحھا وتجب علیھا عدُتان عدَة النکاح حیضتان بسبب الفرقة فی آخر حیاته وھي 
امة وعدَة الاستیلاد بمھوت المولی ثلاث حیض وتداخلتا فلو لم تلد بقیت زوجتە ولا تعتقء تحتہ 
امة طلقھا اثنتین فملکھا لا تحل حتی تنکح زوجا غیرہ لان طلاق الامة اثنتان کذا في الکافي 
فإن مات الولد ا مولود في ملک في حیاة الکاتب ثم مات ا لمکاتب فإن ادّت بدل الکتابة حین 
موووسشجھ ہپ سیدی کسی سورس مس الثضمرات؛ 
المكاتبة إِذا اشتر ہورع نیل کھی ران ما کے او لاخ رر سی 
کذا في العیںي شرح الھدایة مکاتب ذمی اٹ شتری آمة مسلمة فإن اولدھا کانت علی حالھا وإذ 
عتق اللکاتب بالاداء تم ملکه فیھا وصارت ام ولد للذمي فٹسعی في قیمتھا فإن عجز فرد رقیقاً 
أجبر المولی علی بیعھا کذا في المبسوطء المکاتب إِذا اشتری جاریة واستبراھا بحیضة ثم عتق 
حل لە وطڑھا وإن عجز اللکاتب ورد فی الرق مع الجاریة یجب الاستبراء علی ا مولی وإن اشتری 
١‏ سس مود وریہ وی ھی ھی ہی ہو موچ سا 
قبل العجز وإن اشتر ی اخته ٹم عجز الکاتب یجب الاستبراء في قول ابي حنیفة رحمہ الله 
تعالی لأنھا لا تصیر مکاتبة بخلاف الام والاہنة الكاتبة إِذا عجزت لا یجب الاستبراء علی المولی 
وو ید ولو کاتب نصف عبدہ ٹم اشتری السید من ا مکاتب شیئاً جاز الشراء 
في النصف وإن اشتری الکاتب من مولاہ عبداً ففي الاستحسان جاز شراؤہ في الکل کما لو 
اشتراہ من غیرہ وفي القیاس لا یجوز شراؤہ الا ني النتصفء وبالقیاس ناخذ کذا في البسوط 


واللَه اعلم . 


الباب ا خامس في ولادة الکاتبة من امولی ومکاتبة امولی ام ولدہ ومدبره 

وتدبیرہ ومکاتبته وإقرار الکاتب بالدین للمولی أو للأجنبي ومکاتبة المریض 
ولات مکاتبة من سیدھا مضت علی کتابتھا او عجزت وھي ام ولد ونسب ولدھا ثابت 
بالدعوۃ ولا یحتاج إلی تصدیقھا لاٹھا مملوکة لە رقبة وإذا مضت علی الکتابة اخذت عقرھا من 
سیدھا وإذا مات ا مولی عاو سام بت با عال الکاترافعانت ور کٹ مالا دی 
کتایتھا وما بقي میراث لولدھا لثبوت عتقھا في آ کر رر سر تھا مر الا کا 
متابة علی معتةالرلد لات سر رت رلدت را خرالوبنت صضي من غير دعوةۃ خرمة 
وطٹھا عليه وولد ام الولد إھایلثبت نسيه منە من 7 ر دعوة إذا لم بحرم علی افولیٰ وطڑھ! وإت 
حرم فلا یلزمه حتی إذا عجزت نفسها وولدت بعد ذلك فی مدة یمکن العلوق بعذ التعجیز 
یلبت نلسبه من غیر دعوۃ إلاً إٰذا یو فکاپسا کسائر اولاد لات الاولاد ولو لم یدع الولد 





رو وو ہس اس وت لولد في بدل تد ول اف را ولو مات ائُولی 
بعد ذلك عتق وبطلت عنە السعایة کذا في العبیین: وإِذ ولدت الٰکاتبة من مولاھا ٹم أقر الولی 
انھا امَة ة لفلان لم یصدق ون صدقته فی ذلك كکذ١فی‏ البسوطء وإذا کاتب الولی ام ولذہ جاز 
فإِن بات ال عقت بالامتیااد وسلقظ عتھا بدا ل الکثاَه عیر اٹ پسلع تھا لاولاد والاكسائن 
ولو اذّت الکاتبة قبل موت الولی عتقت بالکتابة کذا في الھدای وإن کاتب ام ولدہ فجاءت 





بولد بعد الکتابة لأکٹر من ستة اشھر ثم مات المولی قبل ان یقر به لا یلزمه النسب وإن جاءت 
به لاقل من ستة اشھر فھو ثابت النسب من المولی لیقننا اُٹھا علقت بە قبل الکتابة وھو حر 
رات رق ا وت المولی: وإن کان حیا فادعاہ فھو ابنە ون جاءت بە لاکٹم رمن سنتین 
فان جنت فی کتاہتھا جنایة سعت فیھا ون جنی علیھا کان الارش لھا وإان ماتت وترکت وتتا 
ولداته في المکاتبة من غیر المولی سعی فیما علی امه کذا في البسوط نصراني کاتب ام ولذہ 
فادت بعض الکتابة ٹم اسلمت ثم عجزت فردھا القاضي إلی الرق ری لہا تَالفَيْمة اعد 
بیعھا بسبب الاستیلاد فانہ لا یحتسب ما اخذہ السید عنھا من عذہ القیس وکذلٹ إت ادته 
بعد إسلامھا کذا فی خزانة المفتین؛ وإذا کاتب ام ولدہ علی الف درهھم او أمته علی الف درعم 
علی ان یرد علیھا وصیفاً وسطاً فالکتابة باطلة فی قول ابی حنیفة ومحمد رجمھما الله تعالٰی 
وإذا أسلمت ام ولد النصرانی فکاتبھا باکٹر زی ےت تحت مسا ردت 
في الرق وتسعی في قیمتھا کذا, فی البسوطء وإذا کاتب مدبرته جاز لاتھا باقیة علی مىکە کام 
الولد وإن عات الولی ولا مال غیرھا کانت بال حیار بین ان تسعی في ثلثي قیمتھا آو جمیع مال 
الکتابة وھذا قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وھو الصحیح وإذا مات المولی وھي تخرج من 
الثلٹ عتقت وسقطت عتھا السعایة بالإاجماع اع کذاقی الضرات: وإذا "7 مدبرته فولدات 
قساف تم 0 يسا نو اہ انا ولذیر ن فادی احدھما! ال کلەه من سعایته لم 
یرجع علی صاحبه بشيء؛ وكذلك إن کاتب مذبرین چا آ وکل مو رت 
الآخر ٹم ماتا وترك ٤‏ امدھاولداولد لی عکایهمن أمته فعليه ان یسعی في جمیع الکتابة 


و مد لوم جسیم کہ گت کتاب الکاتب / باب ولادة الکاتة تہة من امولی 
کذا في المبسوط: وإن دبر مکاتبتە صح التدبیر ولھا ا خیار إن شاءت مضت علی الکتابة وإن 
جو سو جو ہہجو کی فو لی ولا مال له غیرھا ٹھي 
با حیار إن شاءت سعت في ثلٹي مال الکتابة او ثلشي قیمٹتھا عند أبيٌ حنیفة رحمه الله تعالی 
وقالا: تسعی في الاقل منھما والخلاف في مذا الفصل في ا حیار؛ اما القدار فمتفق عليه کذا 
في الھدایة وفي النوازل سئل ابو بکر عن رجل کاتب عبدإّله علی ان امولی با خیار ثلاثة ایام 
ثم آنە دیرہ ھل یکون تدبیرہ نقضاً للکتابة؟ قال : لا ینبغي ان یکون تدبیرہ نقضاً للکتابة لان 
الرجل یکاتب اللدبر ویدبر اللکاتب فلم یفعل فعلا منعہ عن الکتابة کذا في التتارخانیة ولو 
کاتب عبدین مکاتبة واحدة علی الف درهھم وکل واحد منھما کفیل عن صاحبه ٹم دبر 
احدھما ثم مات المولی وله مال کثیر عتق المدبر من ثلٹه فسقطت حصتہ من ا مکاتبة تبة لوقوع _ 
الاستغناء له عن ادائھا کما لو اعتقه الولی في حیاته واخذ الورثة بحصة الآخر ابھما شاؤا فإن 
اداھا المدبر رجع بھا عليه کما لو اداھا قبل عتقه وإن لم یکن لە مال غیرھما عتق ا مدبر بالتدبیر 
من الثلٹ ویسعی فیما یجب عليه فان کانت قیمة کل واحد منھما ثلاثمائة ومکاتبتھما الف 
بطلت حصۃة المدہر من الکاتبة واعتبر قیمته ثلاثمائة لأنه اقلء وا متیمقن من حق ا مولی هو الاقل 
فعرفنا ان الال ثلاثمائة قیمة ا مدبر وخمسمائة حصة الآخر من المکاتبة وذلك ثمانغمائة وثلئہ 
وذلك مائتان وستة وستون وٹلٹا درھم یسلم للمدبر من قیمته ویسعی فیما بقي وھو ثلاٹة 
وٹلاٹون ثم یؤخذ الدبر ا بقي علی الکاتب لانه کفیل بە ولا یؤخذ اللکاتب بما علی المدبر 
لأنه قد خرج من المکاتبة ولزمته السعایة من قبل التدبیر والمکاتب لم یکن کفیلا عنه بذلك فإن 
کانت قیمة کل واحد متھما الف درھم ومکاتبتھما آلف درھم فاختار المدہر ان یسعی في 
الکتابة فله ذلك لان ذلك ریما ینقعه عسی ان یکون بدل الکتابة منجماً مؤجلاً وإذا اختار ذلك 
یسقط ثلث ال کاتبة وی سا سرد رو رر ہس مو او و ری 
یسقط ثلث ا مکاتبة ویبقی للورثة ثة ٹلٹا اللکاتبة علیھما یاخذون بذلك ایھما شاؤا فإن ادّی 
امدبر رجع علی الآخر بثلاثة ؟رباع ذلك مقدار حصته وھو خمسمائة وإن دی اللکاتب رجع 
علی الدیر بریع ذلك وھو مقدار ما بقي من حصته کذا ذ فی المبسوط؛ مکاتبة ولدت بنتاً ٹم 
ولدت البنت بنتاً ٹم اعتق الولی الوسطی تعتق السفلی عند آبي حنیفة رحمہ الله تعالی 
وعندھما لا تعتق کذا في الکافي<' مکاتبة ولدت ابنة فکبرت وارتدت ولحقت بالدار ٹم 
اسرت لم تکن فیئاً فتحبس حتی تتوب او تموت کما لو کانت الام هي التي فعلت ذلك فإن 
ماتت الکاتبة بجع سیر لو سی وت ہر ید ہر شید بوس سے 
مکاتبة ولدت ولدا ث ٹم قتلھا الولد فقتلھا بمنزله موتھا ولیس عليه من جنایته شيٍء وإن جنت 
الام جنایة علی إنسان ٹم ماتت تت قبل ان یقضی علیھا بشيء یسعی الولد في الجنایة والکتابة فإن 





ریّٰ وف و وت مر شر یت وو اھ سی بر می وس 
اس خواس ا اع و سد نوم کر نا والقالب فيه حذف التورجبھات 


والادلة اھ مصححه۔ 


کعاب الکاتب / باب ولادة الكاثبة من المولی مسسپسس-سسسسسسسات سس ۳۱کس سیت .۹8 
عجز نظر فإن کان القاضي قضی لولي ا حنایة بالقیمة فھو بمنزلة الدین علی الولد یباع فيه؛ وإن 
ور رر رت ہت جس ون وسد وسر ےس کا 
قبل قضاء القاضي ثم مات فی اللبسوط مریض کاتب عبدہ علی الف درہم نجوما وقیمته 
لف مرعم ولا خر سن لہ ان امید بخی کا عجل ما زاد من قیمت على تل مال 
الیت وإن شاء رد في الرق کذا في ا حیطء وإذا کاتب امریض عبدہ علی الفین إلی سنة وقیمته 
الف شم مات ولا مال لہ غیرہ ولم ٹجزالورة فإنه بؤدی ثلئي الالفین حلاً والباقي إلی اجلهاو برد 
رقیقاً عند ابی حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالیء وقال محمد رح الله تعالی بژدي 
ثلٹي الألف حالاً والباقي إلی اجلە وإن کاتبه علی الف إلی سنة وقیمته الفان ولم تجز الورثة آدی 
ثلثي القیمة حالاً أو یرد رقیقاً في قولھم جمیعاً کذا في الھدایةء ولو کاتبه فی صحته علی الف 
درھم وقیمته خمسمائة ثم اعتقه في مرضهە ثم مات ولم یقبض شیا فإنه یسعی في ثلٹي 
قیمتهء وکذلك إن وہب لە جمیع ما عليه من الکتابة في مرضه وھو حر ویسعی في ثلثي قیمته 
وعلی قول ابی حنیفة رحمے الله تعالی إذا کاتبه فيی صحتہ ثم اعتق في مرضه فھو با حیار إن. 
شاء سعی فی ثلثي قیمته وإن شاء سعی في ثلثي ما عليهء وإن کان المولی قد قبض ذلك منه 
خمسمائة ٹم اتقہ في مرضە سعی في ثلثي قیمته ولم بحتسب لە شيء ما آدی قبل ذلك 
وھذا عندھماء وکذلك عند ابی حنیفة رحمە الله تعالی : إِن اختار فسخ الکتابة والسعایة في 
ثلشی قیمتہہ وإن ادّی إِل مائة درھم ٹم اعتقه في مرضه او وہب لە الباقي سعی في ثلثي الائة 
کذا فی اللبسوطء وإذا کاتب الرجل عبدہ في مرض موته بالف درھم وقیمته الف درھم ولا مال 
لە غیرہ ٹم أُقر في مرضه بالف في یدہ اأنھا ودیعة لھذا الکاتب اودعھا إیاہ بعد الکتابة والالف 
الودیعة من جنس بدل الکتابة ٹم مات جاز إقرارہ من الثلث یرید بە إٰذا کانت الکتابة في الملرض 
ون کانت الکتابة في حالة الصحة وباقي الٰسالة بحالھا یعتبر [إقرارہ من جمیع امالء ولو اقر 
بالف اجود من بدل الکتایة وکانت الکتابة فی حالة الصحة یعتبر إقرارہ من جمیع الال فإن قال 
الکاتب : إِني استرد الجیاد واعطي مثل حقك لم یکن لە ذلك ولو اقر بالزیرف فيی یدہ انھا 
ودیعة لمکاتبه وبدل الکتابة الف جیاد لم یصح إقرارہ إٰذا کان عليه دین الصحة؛ ویقسم ھذا 
الأالف بین غرماء الصحة ویؤخذ الکاتب ما عليه ھکذا فی ا حیطء ولو کاتب رجل عبدہ في 
مرضے ولا مال لہ غیرہ فاجاز الورثة فی حیاته قلھم ان پمٹٹھوا من الوإٴجازۃ بعد موته کما فی سائر 
الوصایا کذا في المبسوط: قال محمد رحمہ الله تعالی ۂ فی ا جامع: مکاتب اقر لمولاہ في صحه 
بالف درهم وقد کان الولی کاتبه علی الف درم واقر الکاتب لاجنبی بالف درھم في صحتہ 
ایضاً ٹم مرض اللکاتب وفي بدہ ألف درھم فقضاعا لی المولی ان مات من ذلك 
امرض ولیس لە مال غیرھا فالائف یقسم بین المولی وبین الأجنبي علی ثلاثة اسھم سھمان 
للمولی وسھم للاجنبي؛ ولو ان اللکاتب ادی الالف إلی المولی من الدین الذي اقر به للمولی في 
صحتہ ثم مات فالاجنبي احق بھذا الالف وبطل دین امولی ومکاتبتەء وكکذلك لو لم بقضه 
للدین ومات وترکە فھو للأجنبي ولو ترك الکاتب ابنا ولد لە في کتابته فالاجنبی احق بھذا 
الالف من المولی ویتبع الولی ابن اللکاتب بالکتابة والدین لقیامه مقام الابء ولو کان اللکاتب 


۹ سسسسےےےےےتےتشسسسسست گتاب الکاتب / باب فیمن یکاتب عن العبد 
قد قضاہ الولی من الدین القر بە قبل لوت ٹم مات وترك ابناً مولوداً في کتابتہ کان الاجنبي 
احق بالالف ایضا ویتبع الموئی ابن ا مٰکاتب بالدین والمکاتبة وإذا ادی الابن ا مکاتبة والدین الذي 
علی الاب لا ینقض القضاء إلی الأجنبي کذا في ا حیط: ولو کاتبه فی مرضه علی مکاتبة مثله 
ٹم اقر باستیفائھا فإن کان عليه دین یحیط بماله لا یصدق في شیء إِلا ان العبد بعتق ویؤخذ 
بالکتابة کما لو اعتقه وإن لم یکن عليه دین وھو یخرج من ثلث ماله فھو حر ولا شيء عليه؛ 
وإن لم یکن لە مال سواہ فعليه السعایة في الثلٹین في الکاتبة للورثة إلا ان تکون قیمته اقل 
فحینئذ یسعی في ثلٹي قیمته وکذلك لو اقر انه کان کاتبہ فی صحته واستوفی وإن کاتبه في 
صحتہ ثم اقر في مرضه بالاستیفاء صدق في ذلك بخلاف ما إذا کاتبه في مرضه ھکذا فی 
البسوط: مکاتب لە علی مولاہ دین في حال الصحة فاقر في مرضه آنە قد استوفی ماله علی 
مولاہ وعليه دین الصحة ٹم مات ولم یدع عالاً لم یصدق علی ذلك رجل کائب عبدا له علی 
الف درھم فيی صحته ٹم إن الکاتب اقر في مرضہ للاجنبی بالف درھم ثم مات ال مکاتب ولم 
یترك إلا الالف فالا جنبي احق بالالف من ا مولی وإن کان دین ا مولی دین الصحة ودین ال جنبي 
دین امرض بخلاف ما إذا کان _دین الصحة لغیر اللولی حیث کان آولی بالقضاء من دین الرض 
کذا نيی احیط؛ ولو ان مکاتباً اقر عند موته انه کاتب عبدہ فلا واستوفی مکاتبته لم یجز 
قول وکذلك لو کاتب في مرضه باقل من قیمته لم یجز کذا فی الملبسوط: کل کے 
علی ؟لف درھم فاقرضه المولی الف درھم وذلك فی صحة اللکاتب ثم مات الملکاتب وترك الف 
درھم ولە اولاد احرار من امراة حرة فإن القاضي یقضي بالالف للمولی من الکاتبة ولیس 
للمولی ان یجعلەه من الدین وإن کان لە اولاد من امرأة ھي معتقة غیرہ فالاب جر ولاء الاولاد 
إلی مواليه ولو ترك اکثر من الف درھم اخذ ا مولی الفضل حتی یستوفی الالف الذي اقرضه 
فان بقي شيء من دین المولی یصرف إلی الورثة کذا في ا حیطء والله اعلم . 


الباب السادس فیمن یکاتب عن العبد 


حر قال لمولی العبد : کاتب عبدك فلاناً علی الف درھم علی آئي إِن ادّیت إِليك الفاً فھو 
حر فکاتبه المولی علی ھذا الشرط وقبل الرجل ثم اُدّی الفاً فإانه یعتق لوجود الشرط من غیر 
قبول العبد وإجازت وإذا بلغ العبد فقبل صار مکاتبا ولو قال العبد : لا أقبله 098۳ 
الذي کاتب عە لا یجوز لان العقد ارتد بردہ ولو ضمن الرجل لم یلزمه شيء ولو لم یقل علی 
آني إن انت رك انا نہ قاڈی لا رسشی لاس وفی الاستحسان یعتق ولو ؟دی ا حر البدل 
عنە لا یرجع علی العبد لأنه متبرغ کذا في التبیین وھل لە ان یسترذ ما اُدی إلی ا مولی؛ ان اداہ 
بحکم الضمان یستردہ؛ وصورته ان یقول 7وک ما مای ات مل ای کا خرس مار 
لان ضمانه کان باطلاً لانئە ضمن غیر الواجب وإن اداہ بغیر ضمان لا یر جع لانہ متبرع فلو دی 
البعض لە ان یرجع سواء ادی بضمان !و غیر ضمان ولکن لو اُدّی البعض بعد إجازۃ العبد لا 
یرجع لان ثمة حصل مقصود آخر وھو براءة ذمة العبد عن بعض البدل ھذا إذا اراد ان یرجع 
علی ا مولی قبل إجازۃ العبد فلو راد الرجوع بعد إجازۃ العبد فلو اُدّی بحکم الضمان یرجع وإن 


کتاب الکاتب / باب فیمن یکاتبی عن ْعل سسمسسفىشجھمسششسستچت ۹8 
آدی بغیر الضمان لا یرجع سواء ادی الکل ؟و البعض کذا فی العیتي شرح الھدایة وإن کاتب 
ا حر علی عبد لرجل علی ان یضمن عنه اللمکاتبة لم یجز لأنه لم یجب البدل بقبول ا حرٍ علی 
العبد ولا یمکن إیجاب بدل الکتابة علی ا حر ابتداء بقبوله وكذلك إن کان ذلك العبد اپنا ٹھذا 
ا حر وھو صغیر او کبیر لانه لا ولایة للاب علی الابن فی إلزام ا مال عليه فھو کالأ جنبي في ذلكء 
سو سی جو رو عشرو درو تو سے و دس مسا 

في الوجھین یعٹق استحساناً کذا فی اللبسوطء ولو کاتب العبد ا حاضر والعبد الغائب وقبل 
نیہ سو سس وأیھما ادی عتقا ویجیر الملولی علی قبوله وأیھما دی لم 
یرجع علی صاحبه بشيء وإن وھب المولی بدل الکتابة للحاضر عتقاء وإن وهھبھا للغائب لم 
یعتقا لائه لا شيٍء عليه فلم تصح الھبة فإن قبل العبد الغائب العقد فھو لغو والکتابة لازمة 
للشاهد کما لو لم یقبلء ولیس للمولی ان یاخذ الغائب بشيء من البدل لأنه لم یلتزم شیا بل 
هو تبع فی العقد کولد الکاتب؛ فإن حرر المولی العبد الغائب عتق وسقط عئه حصته من 
الکاتبة فإذا بطلت حصعه من الکاتبة لم یعتق الحاضر حتی یؤدي حصتہء وإن حرر ا حاضر عتق 
وبطل عنه حصته من الکاتبة ویژدي الغائب حصته حالاً وإلا رد في الرق کذا في الکافي؛ فان 
مات الغائب لم یرفع عن ا حاضر شيء منە وإن مات ا حاضر فلییں للمولی ان یطالب الغائب 
بشيء من البدل ولکن إِن قال الغائب : آنا اؤدي جمیع الکاتبة وجاء بھا وقال اللولی: لا أقبلھ 
ففي القیاس للمولی ان لا یقبل وفي الاستحسان لیس للمولی ان لا یقبل منە ویعتقان جمیعاً 
باداء هذا الغائب ولکن لا یثیت الاجل في حقه وإذا کانا حیین فاراد المولی بیع الغائب لم یکن 
لە ذلك في الاستحسان ھکذا في البسوطء وإن کاتب الأمة عن نفسھا وعن ابنین صغیرین لھا 
صح وأي أآدی لم یرجع وھذا استخسان وأیھم آدی یجبر الولی علی القبول؛ وقبول الاولاد 
الکتابة وردھم لا یعتبر ولو اعتق الام بقي علیھم من بدل الکتابة بحصتھم یوؤدونھا في الحال 
ویطالب ا ولی الام بالبدل دونھم ولو اعتقھم سقط عنھا حصتھم وعلیھا الباقي علی نجومھا ولو 
اکٹسبوا شیئاً لیس للمولی ان یاخذہ ولا له ان یبیعھم ولو ابرأھم عن الدین او وهبھم لا یصح 
ولھا یصح فتعتق ویعتقون معھا کذا في التبیینء رجل کاتب عبدہ علی نفسه وولدہ الصغار هو 
جائز فإن عجز قبل إِدراك الولد او بعدہ فرد في الرق کان ذلك ردا للولد ایضا فإن ادرك ولدہ 
فقالرا : نحن نسعی في الکاتبة لم یلتفت إليھم وكذلك لو کانوا بالغین حین عجز الاب وإن 
مات الاب ولم یدع شیناً سعوا في الکاتبة علی النجوم فإن کانوا صغاراً لا بقدرون علی السعایۃة 
ردواۂ في الرق وإن کانوا یقدرون علیھا فسعی بعضھم في الکاتبة فاداھا لم یرجع علی إخوته 
بح تن طی رصان کا سے رانا یدن وم بن تھا اذ مت عذالاب موی ران 
للمولی ان یاخذ کل واحد من الاولاد ہجمیع ا ال لا باعتبار انە دین في ذمته ولکن باعتبار أنه 
قائم مقام ابیه وفیما هو من حقوق الاب کان قبوله صحیحا في حق الاولاد فیاخذ کل واحد 
مٹھم بجمیع ا ال کانه لیس معه غیرہء ولھذا لو مات بعضھم لا یرفع عن بقیتھم شيء من 
الکاتبة تبة کما لو کان معدوماً في الابتداءء فإن اعتق المولی بعضهم رفع عنھم حصة قیمة العتق 
وإنذ کانت فیھم جاریة فاستولدھا السید اخذت عقرها وھي مکاتبة علی حالھا لیس لھا ان 





۸ ا ا 
تعجز نفسھا لمکان إخوتھا الا یری انھم لو ادوا عتقت ھي ایضاً وإن کان الاولاد کباراً حین 
کاتب علی نفسه وعلیھم بغیر أمرھم وادی بدل الکتایة عتقوا ولم کی او ماف 
کذا في اللبسوطہ ولو کاتب عن عبد لرجل رضیع وقبل عده اجنبي آخر ورضي الولی لم یجز 
فان ای إليه الكاتبة عتق استحساناً کذا في محیط السرخسي؛ رجلان لکل واحد منھما عبد 
نگا تاہما سنا علی ال ترخی نار دہ ِا کیا ُا وت ما زدااس آرق مال یکون کل 
اعد مھا مایا بحصتہ لاحب حتی إت تی حصت سی الدل لی مہ دی کا ی 


الباب السابع فی کتابة العبد الملشترك 


عبد بین رجلین أذن احدھما لصاحبه ان یکاتب نصیبه بالف درھم ویقبض بدل الکتابة 
قکاتب تفذ في حظه فقط عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی لأن الکتابة تتجزا عندہ ولیس 
لشریکھ الفسخء فإن ادی الفاً عتق حظہ ولا یضمن لشریکہ لأنه برضاہ ولکن یسعی العبد في 
نصیب الساکت؛ وإن آدی بعض الالف او کلە سلم لە ولیس للساکت ان یاخذ مده نصفه لان 
اذنه له بقبض البدل إذن للمکاتب بالاداء والإذن بالاداء تبرغ منە بنصیبه من الکسب علی 
اللکاتب وقد تم بقبض الکاتب فسلم کلە لە إِلا إِذا نھاہ قبل الأداء فیصح نھیە لأنه تبرع لم یٹم 
ولو اذن وھو مریض وادی من کسبە بعد الکتابة صح من کل عاله وإن کان قد اکتسب قبل 
الکتابة واڈن له في الکتابة والقبض منە نفذ من الفلث وعندھما لا تتجزا فیکون الاڈذن بکتاہة 
نصیبه إِذناً بکتابة الکل فإذا کاتبه یکون مکاتباً لھما ویکون بدل الکتاہة بیٹنھما وإذا قبض 
0097 ا 
وإن ثم یفسخ حتی آدی بدل الکتابة عتق حظه عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وللساکت ان 
یاخذ من الذي کاتب نصف ما اخذ من بدل الکتابة لانه کسب عبد مشترك ٹم ینظر إنذ کاتب 
کلە بالالف لا یرجع علی الکاتب بشيٍء ما اخذ منه شریکە وإن کاتب نصیبه بالف رجع علی 
العہد ما اخذ منە شریک؛ وعندھما إذا آدی بدل الکتابة یعتق کلە ویغرم اللکاتب لغریه نصف 

قیمته إِن کان موسرأً ویسعی العبد قي نصف قیمته إِن کان معسراً کما ئو اعتقه احدھما بغیر 
عوضء؛ وللساکٹ ؛ن یاخذ من العبد نصف ما بقی فی یدہ من الاکساب: ولو کاتب ؛؟حدھما 
کلۃ او حظ بالت ٹم اتب الآخر کل او عظد مالة دیٹار ضار مگکاتا ٹھماء آناعندہ فلان 
الکعاہة تتجزا فنفذڈٹ کتابة کل فی نصیبه واما عندھما فلان الاول إٰذا کاتب نصیبه صار 
مکاتباً وللآخر حق الفسخ فإذا کاتب کان فسخاً منه فی نصفہ وایھما قبض شیا من بدل 
نصیبه لا یشارکه صاحبه في ذلك وتعلق عتق نصیب کل واحد منھما بجمیع بدل الکتابۃ 
السمی في کتابة نصیبه فإن آدی إلیھما معاً فالولاء لھما عندھم وإن قدٌم احدھما صار 
کیکاتھ اع اعدعتا بعی صف عتذای فا رما شالی ریلی ھت تام 
مکاتبا ولا ضمان ولا سعایة إِلا ان یعجز الکاتب فیضمن القابض نصیب صاحبه إِن کان موسراً 
ویسعی ا مکاتب في نصف قیمتہ إن کان معسراً عند ابی یورسف رحم الله تعالی وعند محمد 


کتاب الکاتب / باب في کتابة العبد الشترك ججًُْٗٔسس ات صمسسیھکس ۹۰ا 
رحمه الله تعالی یضمن الاقل من قیمة نصیبه ومن بدل الکتابة في الیسار؛ وفی الإعسار یسعی 
في ذلك کذا في الکافي: وإٰذا کاتب الرجلان عبدھما مکاتبة واحدة فادی إلی احدھما حصته 
لم یعتق نصیبه منە ما لم یژد جمیع الکاتبة إِليهمًا وإن اعتقه أحدھما جاز وکذلك إِن وھب 
له نصیبه من ا مکاتبة او ابراہ منه عتق؛ وکذلك إِن سلم الشریيك للقابض ما قبض آو کان تبض 
نصیبه بإذن شریکە ٹم ا مکاتب ا حیار بعد إعتاق احدھما إیاہ إِن شاء عجز ویکوت الشريیك 
بالخیار بین التضمین والسعایة في نصف القیمة والعتق في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی: 
وبین العتق والسعایة إِن کان العتق معسراً وعلی قول أبي بوسف رحمه الله تعالی : یضمن ا لمعتق 
نصف قیمته إن کان موسراً ویسعی العبد في نصف قیمتہ إن کان معسرا کما هو مذھبه في 
مھ رعتز ووں سو رج اھ مق کسی اھ ساوت وف تا 
بی من الکتاب؛ وكذلك یسعی العبد في الاقل عند عسرۃ العتق وإن اختار اللضي علی 
ا مکاتبة ٹ ٹم مات عن مال کثیر اخذ ا مولی الذي لم یعتق نصف ؛ مکاتبة من ماله کما کان یطالب 
به في حیاته ثم الباقي بعد ذلك لورٹتە؛ وإذا کاتب الرجلان عبدین بینھما مکاتبة واحدة إِنْ 
ادیا عتفا وإن عجزا ردا فإنہ یکون کل واحد منھما مکاتبا پیٹھما علی حدة بحصتہ وذلك بان 

یقسم السمی علی قیمتھما ویکون کل واحد منھما مکاتباً بحصته؛ وإذا ای احدھما حصتہ 
کر اھر کان 6ر ہر سوہ سس ات سس کت جح رت اض 
الق یش اعدعما مسا ة واہراہ الآخر عن اریسائة قال عفد رخ الله تعالی: یق 
امکاتب وما قیض الاول یکون بین الأول والمبری علی ستة ھکذا في فتاوی قاضیخان: وإٰذا کان 
العبد بین رجلین مرض اأحدھما وکاتبه الصحیح بإذنه جاز ذلك ولیس للوارث إبطالهء وکذا إذا 
اذن لە في القبض وقبض بعض بدل الکتابة ٹم مات الریض لم یکن للوارٹ ان یاخذ منە شیغا 
کذا في احیط: وإذا کانت جاریة بین رجلین کاتباھا فوطٹھا احدھما فجائت بولد فادعاہ ثم 
وطٹھا الآخر فجاءت بولد فادعاہ ٹم عجزت فھي ام ولد للاول ویضمن نصف قیمتھا ونصف 
عقرھا بوطثہ جاریة مشترکة ویضمن شریکه کمال عقرھا وقیمة الولد ویکون ابنه وأیھما دفع 
العقر إلی الکاتیة جاز وإذا عجزت ترد إلی الولی وھذا کلە قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی؛ 
وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: هي ام ولد للاول ولا یجوز وطء الآخر لأنە ما 
ادعی الاول الولد صار کلھا !ام ولد لە لان أمومیة الولد یجب تکمیلھا بالإجماع ما امکن؛ وقد 
می سم مہہ وو رما ہی فو ور 
وراءہ ما کن وإذا صار کلھا ام ولد لە فلا یثبت نسب الولد منه ولا یکون حرا عليه بالقیمة 
غیر أنە لا یجب عليه الحد للشبهة ویلزمهہ ج جمیع العقر وإذا بقیت الکتابة وصار کلھا مکاتبة لە 
قیل : یجب علیھا نصف بدل الکتابة وقیل: یجب کل البدل کذا في الھدایة وعليه ا جمھور 
ھکذا في الکافي ویضمن الاول لشریکە في قیاس قول أبي یوسف رحمه الله تعالی نصف 
قیمتھا مکاتبة موسراً کان او معسراً وفي قول محمد رحمہ الله تعالی : یضمن الاقل من نصف 
قیمتھا ومن نصف ما بقي من بدل الکتابة وإذا کان الثاني لم یطاھا ولکن دبرھا ٹم عجزت 
بطل التدبیر وھي ام ولد للول ویضمن لشریکە نصف عقرھا ونصف قیمتھا والولد ولد للاول 


(۷_ے سییسسىےھ تسس سس گتاپ الکاتب / باب قي کتابة العبد الشترك 
وھذا قولھم جمیعا کذا في الھدایة: مکاتبة بین رجلین ولدت ابنة ٹم وطیئ احدھما الابنة 
فعلقت منە قال : یثبت تسبه منه والابنة علی حالھا لیس لھا ان تخرج نفسھا من الکتابة لتکون 
ام ولد للمستولد وعلی ال مسعولد عقرھا ولکن عقرھا للام بمنزلة کسبھا وانھا تابعة للام في 
الکعابة فان عجزت الکاتبة صارت الابنة آم ولد للواطیئ لان اطائع من ظہھور أمیة الولد في 
کچھ 0ش )رکا فور لیس علقت منە فلھذا یضمن 
لشریکە نصف قیمتھا یوم علقت منە وإن لم تعجز فاعتق الشریيك الآخر الابنة بعد علوقھا من 
الاول عتقت عند ابي حنیفة رحمە الله تعالی لان نصیب الابتة باق علی ملکە ما بقیت الکتابة 
فیھا فینفذ عتقه ولا سعایة علیھا وولدھا حر ولا سعایة عليه في قول ابی حنیفة رحمہ الله 
تعالی ایضاء والمکاتبة باقیة علی حالھا تعتق بالأداء او تعجز فتکون ٴمة بینھماء مکاتبة بین 
رجلین ولدت فاعتق احدھما الولد عتق نصیبه منه وھو علی حاله حتی تعجز الام أو تعتق فإن 
عتقت عتق معھا فان عجزت فقد ”مھ ھومت اامسسچہ مرتوت بینھما 
اعتقه احدھما فیکرن حکمە حکم العبد الشٹرك یعتقه احد الشریکین وإذا اختار التضمین 
یضمنه نصف قیمته وقت إعتاقه لا وقت عجز الام مکاتبة بین رجلین ولدت اہنة فوطکا الاہنة 
فعلقت فولدت منھما ثم ماتا فالابنة حرة لاٹھا کانت ام ولد لھما فتعتق موتھما کما لو 
اعتقاھا وبقیت الام علی مکاتبتھما ولو کانت الام هي التي ولدت منھما ثم ماتا عتقت هي 
چس تار و سا مت عجزت ئم ولدت منھما بعد ذلك فالولد الاول رقیق کذا 
في الملبسوط: مکاتب بین رجلین اعتقه احدھما قال ابو حنیفة رحمم الله تعالی : لا ضمان عليه 
رو سو رس ھت ےد سو سو متجز 
سشدواتت لاق ضی الرا نی ارات مسا قشدیت اغہ نيت رعلی کٌ 
عتق والولاء لە فان لم یعتقه احدھما ولکن دبرہ صار نصیبه مدبرأ ویکون علی حاله لأن التدبیر 
لا یدافي الکابة فإن ادی الکل عتق والولاء بثبت منھما وإن عجز صار کعبد بین ائنین دبرہ 
احدھما صار نصیبه مدبراً ولشریکه خمس خبارات إن گاؤھرشرا زاق گن مچزا فاربع 
خیارات وھذا قول ابي حنیفة رحمه الله تعالیء ولو لم یدبرہ ولکن کائت جاریة فجاءت بولد 
فادعاہ احدھما بٹبت نسب الولد منە وصار نصیبه ام ولد لە ثم ا مکاتبة با حیار إِن شاءوت 
مضت علی الکتابة وإن شاءت عجرت نفسھا ولا تصیر کلھا ام ولد فإن مضت علی المکاتبة 
اخذت منە عقرھا واستعانت به علی اداء بدل الکتابة وإن عجزت نفسھا وردت فی الرق فانھا 
تصیر ام ولد للمستولد ویضمن الشریيك نصف قیمتھا للشريك مکاتبة ونصف عقرھا ولا یغرم 
من قیمة الولد شیعاء وھذا قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في البدائع؛ رجل کانتب 
جاریته ٹم مات عن ابئین فاستولدھا أحدھما فھي با حیار إِن شاءت عجزت فکانت ام ولد لە 
ویضمن نصف قیمتھا ونصف عقرھا لشریکە وإن شاءت مضت علی کتابٹتھا واخذت عقرھاء 
وإذا کاتب الرجلان جاریة بیٹھما مکاتبة واحدة ثم ارتد احدھما عن الڑسلام فادّت الکاتبة 
إليھما ٹ ٹم قتل مرتداً قال : لا تعتقء ولیس اداڑھا إلی امرتد بشيء في قول ابی حنیفة رحمہ الله 
تعالی ویرجع الور ثةَ علی الشريك بنصف ما اأخذ کما لو کان هو اخذ نصیبه وحدہ ولپذا لا 


کتاب الکاتب / باب في عجز المکاتب وموته وموت اطولی۔سسسستات ہس سااعمہ ۲١_‏ 
بعتق نصیب الشريك منٹھا ایضاً ٹم یستسعوتھا قي النصف الباقي فإن عجزت ردت في الرق 
منزلة مکاتبة ادت نصف البدل إلی ا مولیین ٹم عجزت وإن کاتبھا فی حالة الردة لم یجز قبضه 
لبدل الکتابة فلو لحق المرتد متھما بدار الحرب فادت جمیع الکتابة إلی الشريك الاآخر لم تعتق: 
ون ادت پلی الشریيك الباقی وإلی ورثة الرتد عتقت إِذا کان قد قضی بلحاقه کما لو مات 
قدفعت الکتابة إلی الشريیك ا حي وإلی ورثة الیت وإن عجزت بعدما ارتد احدھما فرداھا في 
الرق ثم قتل ا مرتد علی ردته فھي علی مکاتہتھاء وإذا ارتد الشریکان معا ثم عجزت ا مکاتبة 
فرداھا في الرق فإن اسلما فھي امة قنة بیٹھما وإن قتلا علی الردة فھی علی مکاتبتھا؛ وإذا 
کانٹ الکاتبة بین رجلین فولدت ابتة ٹم إن احد ا مولیین وطئ الابنة فعلقت منە ووطئ الاخر 
الام فعلقت منه فقالتا: نحن نعجز فذلك لھما وا مراد ان للام ان تعجز نفسپا لأنه تلقاھا جھتا 
حریة وأما الولد لیس من ھذا ا خیار فی شء فإذا اختارت الام الضي علی الکتابة اخذت کل 
اس ہنا ملہفا س الرائ و رمٹر لا یکردالام سزلا الکیے وت ععرت انت گل 
واحدة منھما ام ولد للذيٍ وطیھا ویضمن نصف قیمتھا ونصف عقرھا لشریکە وقال ابو 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: إذا کاتب الرجل نصیبه من عبدہ بغیر إٍذن شریکه 
فللشريیك ان یرد ذلك ولا یردہ إلا بقضاء القاضی إلا ان یرضی العبد ومولاہ الذي کاتبه ان 
ینقض الکتابة وھذا قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی ایضاً کذا فی المبسوط, والله أعلم ۔ 
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وجنایته علی المولی وجنایة المولی أو غیرہ عليه 
إذا عجز للکاتب عن نجم نظر الحاکم في حاله فإن کان لە دین یقبضه او مال یقدم عليه 
لم یعجل بتعجیزہ وانتظر عليه الیومین والثلاثة نظرا للجانبین والٹلاثة ھی المدة التيی ضربت 
لڑبلاء الاعذار فلا یزاد عليه فإن لم یکن لە وجه وطلب الولی تعجیزہ عجز وفسخ الکتابة وھذا 
عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في الهدایة وھو الصحیح ھکذا في 
اللضمرات؛ فإن اخل الملکاتب بنجم فردہ مولاہ عند غیر سلطان برضاہ فھو جائز وإن لم برض به 
العبد فلا بد من القضاء بالفسخ کذا في الکافي؛ وتنفسخ الکتابة بالاقالة وکذا تنفسخ بفسخ 
العبد من غیر رضا الولی بان یقول: فسخت الکتابة او کسرتھا سواء کائت فاسدة او صحیحة 
والمولی لا یملك الفسخ من غیر رضا العبد وھل تنفسخ بالموت؛ اما بموت الولی فلا تنفسخ 
بالإاجماع لانه إن کان لە کسب فیژدي إلی ورثة الولی فیعتق وإن لم یکن في یدہ کسب 
فیکسب فیژدي فیعتق وإن عجز عن الکسب رد إلی الرق کما لو کان ا مولی حیاء وإذا مات 
المولی فادی اللکاتب مکاتبته او بقیة مٹھا إلی ورثته وعتق فالولاء للذ کور من عصبة ا مولی وإن 
عجز بعد موت ا ولی ورد إِلی الرق ثم کاتبە الورثة کتابة اخری فادی إِليھم وعتق فالولاء للورثة 
علی قدر مواریٹمء اما بمھوت الکاتب فینظر إن مات عن وفاء لا تنفسخ عندنا وإن مات لا عن 
وفاء تنفسخ بالإجماع ولا تنفسخ بردة اللولی بان کاتب مسلم عبدہ ثم ارتد المولی لھا لا 
تبطل بھوت ا ولی حقیقة فبموته حکما اولی ان لا تنفسخ کذا في البدائم؛ وإذا مات لا عن 


۲ ۔۔۔سست۔ کعاب الگاتب |/ باب عجز اللکاتب وموتە رموت المولی 
وفاء ولا عن ولد فاختلفوا في بقاء الکتابة قال الإ(سکاف : تنفسخ حتی لو تطوْع إنسان باداء 
بدل الکتابة عنه لا بقبل منە؛ وقال ابو اللیٹ رحمه الله تعالی : لا تنفسخ ما لم یقض بعجزہ 
حتی لو تطوع به إنسان عنه قبل القضاء بالفسخ جاز وبحکم بعتقه في آخر حیاته کذا ني 
التبیینء وإن مات ولە ولد من حرة وترك دینا فیه وفاء بمکاتبته فجنی الولد فقضی بھا علی عاقلة 
الام لم یکن ذلك قضاءَ بعجز الکاتب: وإن اختصم موالي الام وموالي الاب في ولائه فقضی بە 
موالي الام فھو قضاء بالعجز کذا في الھدایة وإذا مات اللکاتب عن وفاء وعليه دین وئه وصایا 
من تذبیر وغیرہ وترك ولدا حرا وولد لە ولد في ا لکاتبة من امته بدیئ من ترکته بدیون الاجانب 
ٹم بدین المولی إِن کان ئم با مکاتیة فإن ادیت حکم بحریتہ والباقيی میراٹ بین اولادہ وبطلت 
وصایاہ لانه تبرع فان مات اللکاتب وترك الفا وعليه للمولی الف درھم دین وبدل الكتابة بدئ 
بہدل الکتابة استحساناء وفي القیاس یبدا بالدین وإن لم یترك مالا إلا دینا علی إنسان 
فاستسعی الولد المولود لە في الکتابة ولا دین علی الکاتب سواھا فعجز عنه وقد ایس من 
الدین ان یخرج فإنه یرد في الرق کذا في البسوطء وإن مات المکاتب وعليه دین وجنایة وبدل 
الکتابة ومھر امرأة تروجھا بغیر إذن المولي بدئ بالدین ٹم با جنایة ثم ببدل الکتابة ثم بالمھر 
الاقوی فالاقوی وكذلك إِن لم یترك مالا لکن ترك اولادا ولدوا فی کتاہتہ سعی الاولاد نیھا 
علی نحو ما وصفنا لان ترك ولد یژدي کترك مال یؤدي به کذا في خزانة المفتینء مکاتب 
اشتری ابنه ثم مات وترك وفاء ورثه ابنەء وکذا لو کان هو وابنہ مکاتبین کتابة واحدة ولو مات 
املکاتب وترك مالا وولدا کوتب معه او ولد في کتابته ووصیا فالوصي یژدي بدل الکتابة من 
ماله ویعتق في آخر جزء من آجزاء حیاته وورثە اولادہ وملك الوصي بیع العروض ولا یملك بیع 
العقار والدراھم والدنانیر ولا پرث الولد ا مولود من الولد اخْرٌ إن مات الولد ا حر قبل اداء بدل 
الكتابة کذا فی الکافيی؛ وما دی الکاتب من الصدقات إلی مولاہ وعجز طاب لسیدہ: ولو عجز 
الکاتب قبل الاداء إلی ا مولی یطیب للمولی عند محمد رحہە الله تعالی؛ وعند ابی یوسف 
رحمه الله تعالی لا یطیب والصحیح انه یطیب بالإجماع کذا في التبیینء عبد جنی فکاتبہ 
مولاہ وھو لا بعلم بالجنایة ٹم عجز فإنه یدفع او یفديء وكکذلك مکاتب جنی فلم یقض بە 
حتی عجز وإن قضی عليه في کتابته ثم عجز فھو دین یباع فيه وھذا قول ابی حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی وھو قول آبي یوسف رحمہ الله تعالی الآخر کذا في الجامع الصغیرہ وإن 
صالح الملکاتب عن دم عمد اقر به ولم یؤد بدل الصلح حتی عجز ورد في الرق فالصلح فی حق 
المولی فاسد ولا یؤخذ به إِلا بعد العتق عند ابی حنیفة رحمہ الله تعالی وعندھما یؤخذ في 





ا حال وإن اقر مکاتب بانە افتض بالإصبع حرة او امة او صبیة فعند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی 
ھذا إقرار بالجنایة یؤخذ بە ما دام مکاتبا فإذا عجز لم یؤخذ بە؛ ارتد مسلم وله عبد وکاتبە ابنە 
فقعل ا مرتد بطل عقد الکتابةء مکاتب ارتد ولحق بدار ا خرب یوتف آمرہ فان مات اُدی بدل 
الکتابة من ماله وقسم ما بقي ہین ورٹتہ فإان عاد مسلماً بسلم ماله إليه کذا في الکافي؛ وإذا قتل 
عبد المکاتب رجلا خطا قیل للمکاتب : ادفعه او افدہ بالدیة وإذا قتل عبدہ رجلاً عمداً فله ان 
بصالح عنه علی مال یؤدیە لتسلم له نفسه کما تلحر ذلك في ملکە ثم بؤخذ بە وإن عجز وإن 
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جنت امته جنایة خطا فباعھا او وطٹھا فولدت منه وھو یعلم با جنایة فھذا مته اختیار وعليه 
الارشء وإن قتله عبد لە عمدا فالعبد في قتل مولاہ عمدا کاجنبي آخر في وجوب القصاص 
عليه کا لر إذا قتله عبدہ فالمکاتب مثله؛ ثم الکاتب إِذا قتل عمدا فھو علی ثلاثة اوجه : إن لم 
بترك وفاء فالقصاص واجب للمولی وإن ترك وفاء وله وارث سوی الٔولی فلا قصاص علی القاتل 
لاشتباہ من یستوقيه؛ وکذلك لو اجتمعا لم یکن لھما استیفاء القصاص وإن قتل ولا وارث ل 
سوی الولی فعلی قول آبي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله تعالی: یجب القصاص لولاہ کذا 
في البسوطء وإن جنی المکاتب علی مولاہ او رقیق المولٰی کانت جنایته معتبرۃ وکذا جنایة 
اللولی علی ا مکاتب آو رقیقه کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا استھلك عبد ا مکاتب مالاً فھو دین 
فی عنقه یباع فيه وإن جئی عبدہ ثم عتق الکاتب فھو علی خیارہ وإن عجز فالحیار إلی ا مولی 
وإن کان العبد وامرأته مکاتبین مکاتبة واحدة فولدت ولدا فقتله اللولی وقیمته اکٹر من الکتابة 
فقیمتہ علی مولاہ فی ثلاث سنین؛ وإن کانت الکتابة قد حلت قاصصھم بھا ثم علی المولی 
اداء فضل القیمة إٍلی الام ورجعت الام علی الاب مھا ادت عنه من ذلكء وإن کانٹ المکاتبة لم 
تحل ادی الولی القیمة إلی الام وإن کان الابن مکاتبا معھما فقتله اللولی ٹم حلت القیمة اقتص 
مٹھا بقدر الکتابة إنَ کانت الکاتبة حلت او لم تحل ویؤدي إٍلی ورثة المولی فضل القیمة والاب 
والام حصتھما من الکاتبة ٹم یقسم ذلك کلە بین ورثة الابن علی فرائض الله تعالی ویرٹ آبواہ 
معھمء وإذا جنی الکاتب جنایة خطا فإائه یسعی في الاقل من قیمته ومن آرش ا جنایة فَإِن جنی 
جنایة اخری بعدما حکم عليه یالاقل في ا جنایة الاولی یلزمه بالجنایة الٹائیة ایضا الاقل من 
قیمته ومن آرش الجنایة وإن کانت النایة الثائیة قبل ان یحکم عليه یموجب ا حنایة الاولی 
فلیس عليه إلا قیمة واحدة عندنا کذا في لوط إذا حفر ا مکاتب بئرا علی قارعة الطریق 
فوقع فیھا إنسان وجب عليه ان یسعی في قیمته یوم حفر ٹم إذا وقع فیھا آخر لا یلزعه اکثر من 
قیمة واحدة سواء حکم ا حاکم بالاولی او لم یحکم ھکذا في البدائم؛ ولو سقط حائط لە مائل 
قد اشھد فیه علی إنسان فقئله فعليه ان یسعی في قیمته؛ وإن وجد في دارہ قتیل اُخذ بقیمته 
یوم وجد القتیل فیھا إلا ان تکون قیمة الکاتب اکثر من الدیة فینقص حیتثذ عشرۃ دراہم من 
الدیة وإن جئی جنایة ٹم عجز فإن کان قد قضی عليه بالسعایة ٹھي دین عليه یباع بھا وإِن لم 
یقض بھا عليه خیر ا مولی بین الافع والفداء وإن جنی عليه فالواجب رش ا مماليك وإن قتل 
رجلاً عمدا فعليه القود وإن قتل ابن للکاتب او عبدہ فلا قود علی القاتل ولکن علی القاتل 
القیمة ما تعذر إ[یجاب القصاص وھو للمکاتب ممنزلة سائر اکسابه وإن عفوا فعفوھما باطلء 
وإن قتل المولی مکاتبه خطا او عمداً وقد ترك وفاء فعليه قیمته یقضی بھا کعابتهء وکذلك لو 
قتل ابنە وإن اقر الکاتب بجنایة خطا او عمداً فلا قصاص فيه وإقرارہ جائز ما دام مکاتباً وإت 
عجز ورد فی الرق بطلت عنه قضی عليه او لم یقض وھذا قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ 
وذکر فی کتاب الجنایات ان ابا یوسف ومحمداً رحمھما الله تعالی قالا: یؤخذ بما قضی عليه 
مٹھا خاصة وما اداه قبل العجز لم بستردہ عندھم جمیعا کذا في اللبسوطء ویؤخذ الملکاتب 
باسباب ا حدود ا خالصة وغیرھا نحو الزنا والسرقة والشرب والسکر والقذف لان القن ماخوذ بھا 
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فاللکاتب اولی ولا یقطع في سرقته من مولاہ؛ وکذا لا یقطع في سرقتہ من ابن مولاہ ولا من 
امراۃ مولاہ ولا من کل ذي رحم محرم من مولاہ وکذا لو سرق واحد من ھؤلاء من ا لکاتب لا 
یقطع ولو سرق منه اجنبي یقطع بخصومته کذا في البدائع: فان سرق اللکاتب من اجنبي ٹم 
رد في الرق فاشتراہ ذلك الرجل لم بقطع وإن سرق الکاتب من رجل ولذلك الرجل عليه دین 
فإئه بقطع فإان عجز اللکاتب فطلب المسروق منە دینە فقضی القاضي ان یباع لە فی دینە وقد 
ابی اولی ان یفدیه فإنه یقطع في القیاس؛ وإن سرق ال مکاتب من مکاتب آخر لولاہء لم یقطع 
کما لو سرق من مولاہ؛ وکذلك إِن سرق من عبد کان بین مولاہ وبین آخر وقد اعتق ا مولی نصیبه 
منە؛ وإذا سرق ا لمکاتب من مضارب مولاہ من مال المضاربة لا یقطعء وکذلك لو سرق الکاتب 
مال رجل لمولاہ عليه مثل ذلك دین کذا في المٰبسوط: وإن مات سید اللکاتب قیل لە: اد الال 
إلی ورثة اللولی علی نجومہ فإن حرروہ عتق وسقط مال الکتابة وإن اعتقہ احد الورثة لا بنفذ 
عتقه کذا في الکافي؛ وإذا مات المکاتب عن ولد حر فجاء رجل بودیعة فقال: عذہ للمکاتی 
فانہ تژدی منھا الکاتبة ثم إقرار الرجل بالودیعة للمکاتب صحیح في حقه فتؤدی منھا المکاتہة 
ولکن لا یصدق علی جر الولاء قال : آرایت لو قال ا مولی بنفسە: ھذہ ودیعة عندي للمکائب 
او أقر بدین مثل الکتابة آو قال : قد کنت استوفیت الکتابة قبل موته اکان یصدق في جر ولاء 
الولد إلیهء فكکذلك غیرہ وبھٰذا تبین أنە إِنْ تبرع إنسان عنه بقضاء الدین بعد موتە لا یحکم 
بحریته وإذا ترك اللکاتب ام ولد ولیس معھا وند بیعت في المکاتبة وإن کان معھا ولد سعث 
فیھا إلی الاجل الذي کان للمکاتب صغیرا کان ولدھا او کبیراء وإٰن کان ترك مالا لم یؤخر إلی 
اجله وصار حالاً في قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی وقال ابو یورسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی: حال ام الولد بغیر الولد کحالھا مع الولد في جمیع ذلك حتی تسعی فیھا إلی الاجل 
وإذا ترك الکاتب ولدین ولدا لە في الکاتبة وعليه دین ومکاتبة سعیا في جمیع ذلك وأیھما 
أداہ لم یرجع علی صاحبه وأیھما اعتقه اللولی عتق کما لو اعتقه فی حیاۃ أبیە وعلی الاآخر أن 
یسعی في جمیع الکاتبة التي بقیت علی الاب وللغرماء ان یاخذوا ایھما شاؤا بجمیع الدین 
ولا یرجع الذي یژدي منھما علی صاحبه کذا فی البسوط؛ رجل کاتب عبدین لە مکاتِة 
واحدة ثم إن احدھما عجز وردہ ا مولی او قدّمه إلی القاضي فردہ القاضي ولا یعلم القاضي 
پمکاتبة الآخر مع فإنه لا یصح ردہ ولو مات احدھما عاجزا فالکتابة لا تنفسخ: فان غاب ھذا 
الذ يی رد في الرق بسبب عجزہ وجاء الاآخر واستسعاہ المولی في نم آو في نجمین فعجز فاراد ان 
بردہ او القاضي فلیس لە ذلك ولو ان رجلین کاتبا عبدا مکاتبة واحدة فغاب احدھما وقلام 
الشامد العبد إلی القاضي وقد عجزہ لا یردہ في الرق حتی یجتمع ا ولیان جمیعاً وھذا بخلاف 
رجلین لکل واحد متھما عبد علی حدة کاتباھما کتابة واحدة ٹم عجز احدھما کان لمولاہ ان 
یفسخ الکتابة وإن کان مولی الآخر غاثباً کذا في ا حیط؛ ولو کان المولی واحداً فمات عن ورئة 
کان لبعضهم ان یردہ في الرق بقضاء القاضي ولکن لو ردہ بغیر قضاء لم یصح ذلك منه کذا 
في المبسوط وإن کان اللکاتب ھو المیت وترك ولدین ولدا في الکاتبة لم یستطع ا مولی ان یرد 
واحدا منٹھما فی الرق والآخر غائب کذا في احیطء وإذا اشتری الکاتب عبدا من مولاہ او من 


کتاب انذکاتب / باب المعفرقات ۔۔ چیبیسصسفعیل لووسیبشیمسییشس ۴9۰۰ 
عے قود ای اف ان یرہ علی البائع فإن عجز ٹم وجد السید بە عیباً وقد اشتراہ للکاتب 
من غیر السید فلسیدہ ان یردہ بالعیب؛ مکاتب اشعری عبدا ٹم باعه من سیدہ ثم عجز فوجد 
به السید عیباً لم بستطع ردہ علی عبدہ ولا یردہ علی بائعه من عبدہ؛ وکذلك إن مات الکاتب 
بعد العجز ٹم وجد السید بالعبد عیبا لم یردہ کذا في البسوط إِذا مات الکاتب عن وفاء 
فقذفه إنسان لا یحد قاذفه الکاتب إذا ہت الولی لا یفسد النکاح 
فان مات الکاتب بعد ذلك إِن ترك وفاءٗ لا یہطل النکاح وإن لم یترك بطل فإن کان ذلك قبل 
الدخول لا تجب العدة ولا الھر وإن کان بعد الد خول یجب علیھا الاعتداد بثلاث حیض ویجب 
اھر وإن کان معھا وارث آخر کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا مات عبد الکاتب فالمکاتب احق 
بالصلاۃ عليه إِلا آنە إن کان حضر مولاہ فینبغي لە ان یقدمه للصلاة عليه کذا في المبسوط: 


واللَه اعلم ۔ 


الباب التاسع في اللتفرقات 
اللکاتب لا یحبس فی دین مولاہ في الکتابة وفیما سوی دین الکتابة قولان کذا في 
السراجیةہ قی التبمة ستل علي بن آحمد حمن اشتری عبداً ٹم قال للبائع: قد کنت کائبتہ 
بعشرین دینارا وآنکر البائع ذلك ہل بکرة الع مکاتا من الشتري؟ فقال: لا کذا في 
التتارخانیةء عہد کافر بین مسلم وذمی فکاتب الذمی نصیبه باذن شریکه علی خمر تجوز 
ےا ومپدبو ہو چم وو یما 
الشرط وعليه نصف قیمته للمسلم وللذمي نصف ا حمر ولو ان ذمیین کاتبا عبدا علی خمر 
در سرد وسر یش رر امیس ای مھ یہ سس 
اللقبوض مشتر کا بیتھما والیاققي مشتر کا بینھماء کما لو قبض احدھما ال خمر قبل الإسلام کذا 
فی البسوطء رجل کاتب نصف عبدہ صار نصفه مکاتباً لا غیر فإذا آراد العبد ان یخرج من 
الصر فلیس لە ان یمنعه من ذلك وإذا اراد ان یستخدمە یوما ویخلی عنَة یوما فله ذَلك فی 
القیاس: وفي الاستحسان لا تعرض لە في شيء حتی یژدي او یعجز کذا في خزانة الفتین؛ رجل 
کاتب نصف امته فاستدانت دینا سعت في مٍ جمیع الدین فإن عجزت کان جمیع الدین فيی 
جمیع رقبٹھا قباع في ذلكٹ وکذلك ان کانت و تم وکاتبھا احدھما بإذن شریکه 
فاسعدانت دینا ثم عجزت فالدین فی جمیع رقبتھا ہے نی سو خی سس رئيی نوادر 
إبراھیم عن محمد رحم الله تعالی : رجل کاتب عبدا لغیرہ بغیر أمر صاحب العبد علی الف 
درھم ثم حط عنه خمسمائة فبلغ الولی فاجاز قال : فالکتابة بخمسمائة ولو کان وہب له 
الالف ثم آجاز الولی فالھبة باطلة والکتابة بالف کذا فی احیطء ولو کاتب امته علی أنە با خیار 
ٹلاثاً فولدت في مد الغیار وماتت وبقي الولد بقي خیارہ وعقد الکتابة عند أابي حنیفة وأہبي 
بت ہنا اللتتا وکاة نج فا وانا اغارابمی الله علی غرم امعارإذا ادی عقت 


ش 





کتاب ا لگاتب / باب المتفرقات 
الام فی آخر جزء من اجزاء حیاتھا وعتق ولدھا وھذا استحسان کذا في الکافی؛ وإذا کاتب 
عبدہ علی نفسےه واولادہ الصغار علی أنە با حیار ثلائة أیام فمات بعض اولادہ ثم آجاز الکتابة لا 
بسقط عله شيء من من البدل: وکذلك لو کاتب عبدین له کتابة واحدة علی آنە با حیار فمات 
احدھما ٹم اجاز الکتابة جاز ولا یسقط شيء من بدل الکتابة ولو کاتب امته علی انھا با خیار 
فولدت فاعتق السید الولد فھي علی خیارھا وإن اجازت الکتابة نفذت ولکن لا یسقط شيء 
من البدل ولو کان ال خیار للمولی فاعتق الام لا یعتق الولد معھا بخلاف ما إذا کان ا حیار لھا 
واعتقھا الولی یعتق معھا ولدھا ھکذا هي انحیطء مکاتبات كرَهَااینا عنام ادف اما آنڈ 
فولدت فادعیاہ معاً ٹم ماتا عن وفاء معاً او مرتباً فادیت کتابتھما ورٹھما وإن کانت کتاہتھما 
متفرقة وادیت لا پرٹ ادا منھماء مجھول النسب کاتب عبدہ فاشتری اللکاتپ أُمة 
وکاتبھا فاقر مجھول النسب بالرق علی نفسهە لمکاتبة مکاتبه فصداقتہ صح [قرارہ وضتار عو مع 
مکاتبہ ملکا مکاتبتہ وہقیت کتابتھما حتی تعلق عتق کل واحد بالاداء لی صاحبه فإن ادیا 
۶7 او حل النجمان ىا ووقعت القاصة عتقا ولا ولاء لا حدھما علی الآخر وإن تقدم احدھما 
فله ولاء الآخر ولا ولاء عليه وإن عجزا معاً عتقت وملکتھما وإن سبق عجز احدھما عق الآخر 
وملکھما کذا في الکافيء وإن مات المولی عن مکاتبه وله ورثة ذکور وإناث ثم مات اللکاتب 
عن وفاء فإانه تؤدی کتابته فبکون ذلك بین جمیع ورثة المولی وما فضل عنھا فللذ کور منھم 
دون لإناث إِن لم یکن للمکاتب وارٹ سوی ورثة ة المولی وكکذلك 2ت اتاپ سی 
دی المکاتبة إليیھم او وھبوھا لە وأعتقوہ ثم مات فمیراثه للذ کور من ورثة ول کذا فی 
ار ولدت ؛مة مکاتبه وقد حبلت في ملکه فادّعی سیدہ نسب الولد وصدقہ کے 
یثبت الئىسب کما إذا ادعی ولد آمة الأجنبي وصد‌قه الاجتبي وعليه عقرھا وقیمة سی 
حا القمة ثابت النسب منہ ولم تصر لامة ام ولدہ وان کذیہ الکاتپ قي النسب لم ہثبت 
ملکە یوما ثبت دومسوس رجہ یع وزوال ا انم وھو حق المکاتب؛ ولا 09 2 
یتروجھا ون الف ی الکاتب زوجة سیدہ بقي نکاحھا وإن ولدت لاقل من ستة اشھر مذ 
ا الکانتب ن صدقه ثبت النسب ولا یعتق 2 ولا یجب العقر وكذلك الکاتب إٰذا 
اشتر ی عبداً وادعی المولی نسبه وصد‌قه الکاتب ٹ ثبت نسبه ولا یعتق: ولدت مکاتبة الکاتب 
وت ٹر شاو رت کے 
بحکم النکاح الفاسد ولا یعتق الولد قبل عجزھا وعتق بعد العجز بقیمتہ یوم عجزھا صداقہ 
الکاتب آو کذبه وإن ولدت لاقل من ستة اشھر مذ ارت فادعاہ مولی اللکاتب وصدقه عتق 
بقیمته مذ ولدت وعقرھا للمکاتب ون كذبتەه لا بٹیبت یلت وإن صدقه الکاتب اذا کبر الولد 
وصدّق او عجزت والکاتب مصدّق؛ مکاتب کاتب امتە وادّی فعتق فولدت ولداً ا 
اآشھرمذ کاتبھا فادذعاہ مولاء وصدقه ثبت نسبه وعتق بقیمته یوم الولادق وإن ولدت لاکثر من 
ستة اشھر مذ کاتبھا فادعاہ مولاہ لا یِ یعتق الولد لعدم الغرور إلا إِذا عجزت فحینعذ یصیر الولد 
عا تیگ ٭ ون ولدت لاکٹر من ستة اشھر مذ کوتبت ولاقل منھا مذ عتق فالجواب فیه 
کال جواب فیما إذا ولدت قبل عق وإن ولدت لستة اشھر فصاعداً مذ عتق وزعم السید آنه ولد 


بوطء بعد العتق لم یثبت نسبه وإن صدّق فکان زانیأً لعدم حق الملك وتاویله فکان کالأجنبي 
وإن اقر أنه نکجھا بعد عتق الکاتب إِن صدقته ا لکاتبة یثبت النسب ولا یعتق الولد لوجود 
شبھة النکاح وتکاتب الولد تبعا لامه فإن عجزت فھما رقیقان؛ ان کكذبعەه المکاتبة لا یٹیت 
الىسب إلا إذا عجزت وھو مصدّق ولا یعتق الولد وإن زعم أنه ولد بوطء کان قبل العتق إن 
صدقاہ یثبت نسب الولد ولا یعتق الولد وإن عجزت اخذ المولی اتوه با بالقیمة وإن ادت 
وت ور تو و یم سس رو وہہ رر و 
وإن صدّق الکاتب ا حر ان وطء ا مولی کان قبل العتق وکذبته المکاتبة لا یثبت النسب وبعد 
عجزھا یثبت یثبٹ ویحتق بقیمته یرم عجڑھا وصارت الکاتبة امة للمکاتب؛ مکائبة الکائب ملکت 
امة فولدت ولدا فادّعاہ سیدہ وصدقته الكاتبة یٹبت النسب ولا یعتق الولد فإن عجزت وولدت 
لستة اشھر مذ ملکت فھو حر بقیمته یوم العجز وإن ولدت لاقل من ستة اٴشھر لا یعتق فلو عتق 
الکاتب قبل عجزھا او مات المکاتب عن وفاء فاد٘ی فعجزت ال مکاتبة فا جُواب فيه ما ذکرنا فیما 
إٰذا لم یعتقء وإن ولدت لاکٹر من ستة اشھر مذ ملکتھا المکاتہة عتق الولد وإلا لا ولو عجز 
امکاتب الاول قبلھا او مات عاجزا صارت دعوته کدعوۃ ولد أمة مکاتبه وحکمه قد مر کذا في 
الکافيی؛ جاریة بین مکاتب وحر ولدت فادعاہ اللکاتب فالولد ولدہ وا جاریة ام ولدہ ویضمن 
نصف عقرھا للمولی ونصف قیمتھا للحر یوم علقت منە؛ ولا یضمن من قیمة الولد شیاء ٤‏ فان 
ضمن ذلك ثم عجز کانت ا جاریة وولدھا ملوکین للمولی وإِن لم یخاصمه ولم تہ تا 
حتی عجز کان نصف ا جاریة ونصف الولد لشریکە ا حر ولکن عليه نصف العقر؛ فإن کانت 
مکاتبة بینھما وادعی ا مکاتب ولدھا جازت الدعوة وھی با حیار إ ح قاؤات ہل الکات 
واخذت العقر من المکاتب بوطفه إیاھاء وإن شاءت عجزت وضمن المکاتب لشریکه نصف 
قیمتھا ونصف عقرھاء فإن کانا ادعیا الولد فالدعوۃ دعوۃ ا حر فإن اختارت اللضی علی الکتابة 
ٹم مات ا حر سقط نصیب ا حر من الکاتبة عٹھا وسعت فی اقل من حصة الکاتب من الکاتبة 
ومن نصف قیمتھا؛ وھذا قول محمد رحمہ الله تعالی فاما عند ابي یوسف رحمہ الله تعالی 
فدسعی فی نصف قیمتھا وإن اختارت العجز سعت في نصف قیمتھا إ إِن کان المعتق معسرا وإن 
کان موسراً ضمن نصف القیمة للمکاتب ٹم لا یرجع علیھا بما ضمنء فإن کان اللکاتب وطٹھا 
اولاً فولدت لە ٹم وطنھا ا حر فولدت لە فادعیا الولدین ن معا ولم یعلم إلا بقولھما فولد کل واحد 
منھما لە بغیر قیمته ویغرم کل واحد منھما لھا الصداق وھی با حیار بین العجز والمضی علی 
المكاتبة فإن عجزت کانت ام ولد للحر خاصة وعليه نصف قیمتھا للمکاتب وولد المکاتب 
ثابت النسب عنه وعليه نصف قیمته للحر فان عجزت وعجز المکاتب معھا کان ولد الملکاتب 
رقیقاً بین مولاہ وبین ا حر وإن کان وطء المکاتب بعد وطء ا حر فھي ام ولد للحر وولد اللکاتب 

منزلة اأمه لا یٹبت نسبه من المکاتب؛ وقال محمد رحمہ الله ق٠‏ اس اھ انت 
وو للحر بمنزلة امہ کذا في المبسوطہ وإن وطئ المکاتب امة ابنە والولد حر او مکاتب بعقد 
علی حدة لم یثبت الىسب من الکاتب إٍلا ہتعصدیق الابن فان عتق الکاتب وملك ھذا الولد 
یوما من الدھر مع الجازیة یثبت نسب الولد منه وصارت ال جاریة ام ولد وإن کان الابن قد ولد 
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للمکاتب في حال مکاتبته او کان ا مکاتب قد اشتراہ فولدت امة هذا الاین ولداً وادعاء 
الکاتب صحت دعوته وصارت الامة ام ولد لە ولا یضمن مھرھا ولا قیمتھا کذاۂ فی انحیط في 
باب ثبوت النسبء ولا تجوز مکاتبة ما فی البطن وإن قبلتھا الام علیہ وكذلك إن تولی قبول 
ذلك حر علی ما في البطن وضعدء إلا ان امولی إِن کان قال للحر: إذا۔ادیت إِليٴ الفاً فھو حر 
انور رش دس رر کی سی سن فی البطن یومئذہ ثم یبرجع صاحب 
ا مال بماله وإذا وہب المکاتب ھبة او تصدّق بصدقة فھو باطل فإن عتق بالاداء ردت الهبة 
والصدقة حیث کانت: وإن استھلك الوھوب لە والمعصدق عليه فھو ضامن لقیمته باستھلاکہ 
مال لا حق لە فی یستوفی ذلك من اللکاتب في حال قبام الکتابة وبعد العتق ویستوفيه الولی 
مس سی مس با سر تی کی مم سے فی اللبسوط في باب ضمان 
اللکاتب: قال محمد رحمه الله تعالی ذ في الزیادات تکانبات بَا جارنة جاءت ہولد فادعیاہ 
ےت رت ےت تد 
متنع بیعھا کما یمتنع بیع ام ولد ا حر فإن ای احدھما بدل الکتایة عتق لوجود شرط العتق في 
وس لود وعتق نصیبه من الوئد تبعا له وہقي نصیب الآخر مکاتباً مع الآخر عند ابی 

خر رد تی درا شا نی اتد لی فان نو ای مت سد کت 
الله تعالی : إذا آدی احدھما عتق نصیبه من الولد وعتق الباقي من الولد ضا ولا ضمان فی 
الولد ولا سعایة عليه وصارت ا جاریة کلھا ام ولد للذي عتق وعليه قیمة نصیب صاحبه موسراً 
کان او معسرا ولو آنه حین ادی احدھما عجز الآخر بعد ذلك فعلی قول أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی : عتق نصیب المؤدي من الوئد وصار نصیب الآخر عبدا تبعاً لەه َه وسضارزت ا جاریة کلھا ام 
ولد للمؤدي وضمن الؤدي نصف قیمة ا جاریة مولی العاجز موسراً کان آو معسرأء ولا ضمان 
عليه في الولد لکن یسعی الولد في نصف قیمته لمولی العاجز ولو لم یعجز الآخر بعدما آدی 
احدھما ولکن آدی وعتق لم یذ کر محمد رحمہ الله تعالی هذا الفصل في الکتابہ وا جواب 
ان علی قیاس قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی : عتق الولد علی الکاتبین وعلی قیاس قول أبي 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: حین ادّی احدھما عتق کل الولد عليه لعدم تجزي الڑعتاق 
من غیر ضمان ولا سعایة وصارت ا جاریة کلھا ام ولد لە فلا یتغیر هذا ا حکم ب بععق الآخرء ولو 
و سو ساس تھو امو یہ ے تی وہ اہ رم ہی میں یی 
ابنھما کما کان وبضذ یضمن الکاتب الذي لم یعجز موسر کان آو معسراً نصف قیمة الولد لمولی 
اللکاتب الذي عجز ولم یذ کر حکم الام في ھذا الفصلء وینبغي علی قیاس قولھما ان تصیر ام 
ولد للڈي لم یعجزہ واما علی قیاس قول أبي حنیفة رحم الله تعالی: فینبغي ان یکون نصف 
الولد مکاتباً مع الذي لم یعجز ونصفه یکون رقیقاً مولی الذي عجزء واما الجاریة فمن مشایخنا 
من قال علی قیاس قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی : تصیر الجماریة کلھا ام ولد للذي لم یعجن 
وذکر علي الرازي في مسائله والکرخي: ان علی قیاس قول ابي حنیقة رحمە الله تعالی یجب 
ان یکون نصفھا ام ولد للمکاتب ونصفھا یکون رقیقا مولی الذي عجز ولو لم بؤدہ احد 
منھما ولم یعجز ولکن مات احدھما وترك رقاء سال الكکتابة وفضلاً فان مولی اللیت یستوفي 


00218 ویحکم بعتقه ني آخر جزء من اجزاء حیاتهء ثم عند أبي حنیفة رحمه 
انل ا رس امت الرتد کیا اریہ والسق الآحر بقی لگاتا تعا للاب الآخرئان دی 
الآخر عتق وعتق الابن کلە ولا یرٹ !باہ الأاول عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وإن لم یؤد الآخر 
ولکن عجز فالابن یسعی في نصف قیمته لمولی العاجز ویحکم بحریتهہ واما ا جاریة فقد صار 
نصفھا ام ولد للذي مات عن وفاء في حال حیاته وحریته وعتقت بموته خر کباا ھی اک وق 
سی عو لی لات جو ج سےا ھپ ہے 
بحریتھا وہذا کلە قیاس قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ واما علی قیاس قول ابي یوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی: إٰذا حکمنا بحریة الیت فی آخر جزء من اجزاء حیاته حکمنا 
پعککڈال لاڈ لع مسر اھر میس سی الرل نشی فص تی اق زلائرت 
لا بس بلگاتے الب معا تر ئی اضیط4 انڈین رخاح اه تھا استعتاغی التتارة 
فاستدائتت ذیتاً ٹم کائی الآخر تصضیبه مٹھا باذٹ شریگھ قانی الْفرمَاء ان یجیزوا ذلك فلھم ذلك 
فان رضوا به جاز وإن لم یحضر الفرماء حتی اخذ المولی الکتابة عتق نصیبه لوجود شرطه ویاخذ 
الغرماء نصف مااخذ دھ ای من تق تا رکشت خوه سیت الات وھو مشغول بذیونھم 
و رو مو و سی تر العجارة علیھا دین و ونس را انی 
السید الولد فللغرماء ان یردوا ذلك إن لم یکن بالام وفاء بالدین وإن کان فیھا وفاء جارٹت 
الکتابة فإن اعتق السید الولد کان لھم ان چھیت قیمته إذا لم یکن في الام وفاء بالدین فإان 
گاواليت سر ا فا ات کے سے کی الائل سی تید رما شی سن الدین رات کاب 
الام وعلیھا ور رات و9 فشب الولد وباع واشتری ولزمه دین ثم جاء الغم فرماء الاو ولون ن فردوا 
اللکاتبة فقد بطلت الکاتبة بردھم لقیام حقھم فی عالیة الام تباع الام لغرمائھا ویباع الولد 
لفرمائه خاصة دون غرماء ام وکذلك إن لم یکن کاتب الم ولکنە اُذن للولد فی العجارة کذا 
فی البسوطء وإذا کاتب عبدین صغیرین لە کتابة واحدة وھما یعقلان ذلك فھما في ذلك 
منزلة الکبیرین کذا فی التتارخانیة وإذا کاتب الرجل عبدین لە مکاتبة واحدة علی الف درھم 
گل والعد مھا یل عن صا علق اتھما إن ادیا عتقا وإنذ عجزا ردا في الرق فھو 
رانا فان دی احدھما جمیع الالف عتقا ٹم یرجع اللؤدی علی متا بحصته حتی ٌَ 
٠ْ‏ رجع بنصفه وكذلك لو دی اأحدھما سی ہی ہورسودا 
ذلك او ک کثر وللسید ان یاخذ ایھما شاء بجمیع ا ال وان مات احدھمالم یسقط عن ا حي 
شيء وإن دی یحکم بعتقھما جمیعاأء وإن اعتق الولی ایقت سھش حتر رلز کاب اس 
فولدت إحداھما واعتق السید ولدھا لم یسقط شء من ا ال عنھما والمسالة علی ثلائة اوج 
احدھا: ما بیٹاء والثاني: ان یکاتبھما علی الف درھم مکاتبة واحدة لم یزد علی مذاء وفي 
ھذا إٰذا أُدّی احدھما حصعه من ا ال یعتق: والثالث : ان یقول ا لمولی: إِن آدیا عتقاء وإن عجزا 
نے ئا و رر سس صاحبه فلا یعتق واحد منھما ما لم یصل 
جمیع الال إلی المولی کذا ۂ في البسوطہ وإن اقر ا مولی باستیفاء بدل الکتابة عتق وعتق اولادہ 
کذا ني خزانة القتینء رجل کاتب عبداً له وامرأته مکاتبة واحدة وکل واحد منھما کفیل عن 
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صاحبه ٹم ولدت ولدا فقتل الولد تکون قیمته للام دون الاب؛ وإن قعله المولی فعليه قیمته 
وکائت قصاصاً بالکتابة إن کانت قد حلت !و رضیت ھي بالقصاص إِن لم تکن حلت ثم ترجع 
علی الزوج بحصته إذا حلت الکتابة وإن کان في القیمة فضل علی الکتابة فذلك الفضل وما 
ترك الولد من مال فھو للام دون الاب وکذلك إن کان الولد جاریة فکبرت وولدت الابنة ٹم 
قعلت السفلی کانت قیمتھاللجدة داخلة في کتابتھا وإن ماتت الجمدۃ وبقي الولدان والزوج 
کان علی الولدین من السعایة ما کان علی الد وإن دی احد الولدین لم برجع علی صاحبه 
بشيء ولکنە یرجع علی الزوج بحصته کما لو ادذّت ال جدة في حیاتھا جمیع البدل رجعت علی 
الزوچ بحصته ثم یسلم ذلك لە دون الآخر کذا في المبسوط: وإن اعتق المولی المکاتب نمَذ عتقہ 
وسقط عنه مال الکتابةء وکذلك لو ابراہ عن الیدل آو وہيه منە فإنه یعتق قبل او لم یقبل کذا 
في خزانة الفتین؛ فان قال ا لمکاتب : لا اقبل تعود المکاتبة ویکون الملکاتب حرا لان هبة الدین 
ترتد بالرد إلا ان العتق بعد وقوعه لا یحتمل الفسخ کذا فی فتاوی قاضیخان؛ وإذا کاتبه علی 
آلف مؤجل فان اداہ قبل حلول الأاجل بجبر امولی علی القبول وإذا کاتبه علی ان یخدمه ولم 
یذ کر المدَة لم یجز ھکذا في خزانة الفتینء ٭ وإن کاتبه علی ان یخدمه شھرأً فھو جائز استحسانا 
وفي القیاس لا یجوزء وکذلك إِن کاتبه علی ان یحفر لە بثرأً قد سمی لە طولھا وعرضھا واراہ 
مکاٹھا او علی ان یہني لە دارأ قد آراہ جرّھا وجصھا وما یبنی بھا فھو علی القیاس الذي قلناء 
وإن کاتبه علی ان یخدم رجلا شھراً فھو جائز فی القیاس کذا قی المبسوط: الکتابة ٹتجزا عند 
اي حنیفة رحمہ الله تعالی حتی لو کاتب نصف عبدہ جاز وکان نصف کسبە له ونصف 
كسمبە لسیده کذاۂ في السراجیة؛ ولو کاتب نصف جاریته فولدت ولداً فولدھا منزلتھا ویکون 
نصف کب الولد للمولی ونصف کسب للام فان آدت عتق نصفھا وعتق نصف الولد معھا 
ویسعی کل واحد في نصف قیمته وما اکتسب الولد بعد ذلك فھو له دون امه ومولاہ وإن 
ماتت الام قبل أن تؤدي شیعا من مکاتبتھا سعی الولد في الکاتبة فإن اداھا عتق نصف الام في 
آخر جزء من اجزاء حیاتھا وعتق نصف الولد ایضاً کما لو ادّت في حیاتھاء ویسعی بعد ذلكٹ 
فی نصف قیمته ولا یسعی في نصف قیمة الام وإن کاتبه علی مال منجم ٹم صالحه علی ان 
یعجل بعضه ویحط عنه ما بقي فھو جائز وإن فارقه قبل القبض لم یفسد الصلح لانه افتراق 
عن عین بدین؛ وإن صا حه علی عرض او غیرہ مؤجل لم یجز لان دین بدین فإان کان کاتبه علی 
الف درھم منجم علی ان بؤدي إليه مع کل نجم ٹوبا قد سمی جدسے او علی ان بؤدي مع کل 
جم عشرة دراھم فذلك جائز کذا في اللبسوط؛ وإذا کاتب الرجل عبدہ ٹم اختلف الولی والعبد 
في بدل الکتابة بات قال العبد : کاتبتني علی الف درھم وقال المولی : کاتبتحك علی الفین او 
اختلفا فی جنس الال کان ابو حتینفة رحمہه الله تعالی آولا یقول : یتحالفان وعو قولھما ٹم 
رجع وقال : القول قول العبد مع یمینه وعلی المولی البینة ثم إذا جعل القاضي القول قول اللکاتب 
مع یمینە والزمه الف درھم واقام الولی بعد ذلك بینة علی أنه کاتبه علی الفین لزمه الفان 
ویسعی فیھما لأنه لا قوام للیمین إذا جاءت البینة وإن لم یقم المولی البینة علی ذلك وأادی 
العبد الف درھم وقضی القاضیي بعتقه ثم اقام السید البینة بعد ذلك علی أنە کاتبه علی الفین 
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فائقیاس ان لا یعتق ما لم یژد الفین؛ وني الاستحسان هو حر عليه الف درھم آخر؛ وإذا کاتب 
الرجل عبداً واختلفا في العقود عليه فقال للمولی : : کاتبتني علی نفسي ومالي علی الف درھم؛ 
وقال السید: لا ہل کاتبعحك علی نفسك دون مالك فالقول قول السید عندھم جمیعاً ولا 
یتحالفان ھاھنا بالإجماع؛ وإن اقاما البینة فالبینة بینة الملکاتب؛ء ولو قال المولی : کاتبتك یوم 
کاتبتك وعذا الال في یدك وھو مالي وقال للکاتب : لا بل هو لي اصبته بعدما کاتبتتي فالقول 
قول الکاتبء وکان علی الولی البینة فإن اقاما البینة فبینة المولی اولی؛ ولو اختلفا في اصل 
الاجل و اختلفا فی مقدار الاجل فالقول قول المولی؛ ولو اتفقا علی اصل الاجل ومقدارہ ولکن 
اختلفا في مضیه فالقول قول العبد ولو ادّعی العبد انە کاتبه علی الف درھم ونجحم عليه کل 
شھر مائة وقال المولی: لا ہل نجمت عليك کل شھر مائتین فالقول قول ا ولی؛ وإذا وقع 
الاخعلاف بین ا لمولی وا مكاتبة في ولدھا فقال المولی: ولدته قبل ان کاتبعك وقالت ا کاتبة : بل 
ولدته بعدما کاتبعني فإن کان الولد في ید المولی فالقول قول ا مولی؛ وإن کان الولد في ید 
الکاتبة ولا یعلم متی ولدت فالقول قولھا اعتباراً للید في الفصلین؛ ولم یذ کر محمد رحمه 
اللہ تعالی في الاصل ما إذا کان الولد في ایدیھماء روی بشر عن أبي یوسف رحمم الله تعالی: 
ان القول قول ا مولی وإن اقاما البینة ٌ بینة اللکاتبة کذا في الذخیرة؛ وإن ادّعی احدھما 
فساداً في الکتابة وانکر الآخر فالقول قول ا لنکر لان اتفاقھما علی العقد یکون اتفاقاً منھما 
علی ما یصحج العقدء ولو اقاما البینة کائت البینة بینة من بدّعي الفساد ولو کاتب الذمي 
عبداً له مسلما ثم اختلفا في مقدارِ البدل واقام المولی بینة من النصاری لم تقبل: حربي دخل 
دار الإسلام بامان فاشتری عبداً ذخا وکاتبه ٹم اختلفا ني اللکاتیة فاقام المولی البیتة من اھل 
ا حرب من دخل معه ہامان لم تقبل شھادتھم علی العبد الذمي مکذا في المبسوطء وإن ولد له 
ولد من امته تکاتب عليه وکان کسب الولد لە: وکذا لو ولدت الکاتبة ولداً دخل الولد في 
کٹابتھا فکانت هي احق به وہکسب؛ ون زوّج أمته من عبدہ وکاتبھما فولدت تج 
کتاہتھا وکسبه لھاء ولو قتل ذا الولد تکون قیمته للام دون الاب بخلاف ما إذا قبلا الکتابة 
عن انفسھما وعن ولدھما الصغیر فقتل الولد حیث تکون قیمته بیٹھما ولا تکون الام احق بھا 
کذا في التبیینء مکاتب تزوج بإذن مولاہ امراۃ زعمت أ؟نھا حرة فولدت منە ٹم استحقت 
فاولادھا عبید لا یاخذھم بالقیمة؛ وکذلك العبد الاذون وھذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف 
رحمھما الله تعالی کذا في الجامع الصغیر ولو تزوج امراة علی انھا حرة فبانت امة لم یاذن لھا 
مولاھا فالنکاح فاسد ویؤخذ بالعقر بعد ا حریة إلا إذا کات بگرا فافتضھا فإنه یؤخذ في ا حال 
لائه ضمان جنایة کذا في السراج الوھاج إذا وقع للکاتب علی کر فا کان عليه ا مد 
لوجود الزنا احض وھو مخاطب فإن دخل فی ذلك شبھۃة ولم تطاوعه امرأةۃ کان عليه المھر إلا انھا 
إٰذا طاوعته فقد رضیت بتاخیر حقھا فیتاخر إِلی ما بعد العتق: وإن لم تطاوعه لم ترض بتاخیر 
حقھا فیلزمہ في الحال کما لو جئی علھا کان مؤاخذاً بالارش فإن قال: : زوجتھا فصدقت فإغا 
عليه الھر إذا اعتق لوجود إضافتھا بتاخیر حقھا کذا فی البسوط؛ والله تعالی اعلم . 
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رھو في الشرع عبارة عن قرابة حاصله بسبب العتق أو بسبب الموالاۃ ھکذا فی غایة 
البیانء والولاء نوعان: ولاء ععاقة ویسمی ولاء نتعمف وولاء موالاۃ عکذا فی الھدایف وھو 


الباب الأول في ولاء العتاقة وفیه فصلان 


الفصل الأول في سببه وشرائطه وصفته وحکمة: اما سبب ثبوته: فالعتق کذا في البدائع؛ 
وہو الصحیح ھکذا في انحیط؛ سواء کان العتق حاصلاً بصنعه وو الڑعتاق او ما یجري مجری 
الإعتاق شرعا کشراء القریب وقبول الھبة والصدقة والوصیة او بغیر صنعه بان ورٹ قریبه وسواء 
اعتقه لوجه الله تعالی او لوجه الشیطانء وسواء اعتقه تطوعاً او عن واجب عليه کالاعتاق عن 
کفارة القعل والظھار والإیلاء والنذر والیمین وسواء کان الإعتاق بغیر بدل او ببدل وھو الإعتاق 
علی مال وسواء کان منجزاً او معلقاً بشرط !و مضافاً إلی وقت وسواء کان صریحاً او یجري 
مجری الصریح او کنایة او یجري مجری الکنایةء وکذا العتق الحاصل بالتدبہر والاستیلادء 
ؤسواء کان المعتق والمعتق مسلمین او کافرین أو کان احدھما مسلماً والآخر کافراً وعلی ھذا إذا 
أمر ا مولی غیرہ پاعتاق عبدہ حال حیاته أو بعد وفاته فالولاء للامی ولو قال لاخر: اعتق عبدك 
عنی علی الف درھم فلو اعتق فالولاء للڈمر لان العتق بقع عنه استحساناء ولو قال: اعتق عبدكد 
عني ولم یذ کر البدل فاعتق فالولاء للمامور في قول أبي حنیقة ومحمد رحمھما الله تعالیء 
ولو قال : اعتق عبدكِ ولم یقل شیتاً آخر فاعتق فالولاء تلمامور ولو قال: اعتق عبدك علی الف 
درھم ولم یقل عني فالعتق یتوقف علی قبول العبد إذا کان من اھل القبول فإن قبل في مجلس 
علمه یعتق ویلزمه ا ال ولا فلاء ولو اعتق اللسلم ذمیا أو ذمي مسلما فولاء المعتق فیھماللمعتق 
غیر أنە لا یرثه لانعدام شرط الإرث وھو اتحاد الللة حتی لو اسلم الذمي فیھما قبل موت العتق 
ٹم مات المعتق یرثەء وکذا لو کان للذمي الذي هو معتق العبد السلم عصبة من المسلمین بان 
کان لە عم مسلم او ابن عم مسلم فإنه برث الولاء لان الذمی یجعل منزلة املیت وإن لم تکن لە 
عصبة من المسلمین یرد إلی بیت الال ولو کان عبد مسلم بین مسلم وذمي فاعتقاہ ٹم مات 
العبد فنصف ولائه للمسلم والنصف الاآخر لاقرب عصبة الذمي من الملسلمین إن کان لە عصبۃة 
مسلم وإن لم یکن یرد إلی بیت الال . 

وأما شرائطه: فبعضہها یعم ولاء العتاقة وولاء ولد العتاقة وبعضها یخص ولاء ولد 
العتاقة اما الذیيی یعمھما جمیعا فھو ان لا یکون للعبد ا عتق او لولدہ عصبة من جھة النسب 
فإن کان لا یرثه اللعتقء واما الذي یخص ولاء ولد العتاقة فمنھا: ان تکون الام معتقة فان کانت 
ملوکة فلا ولاء لاحد عليه ما دامت ملوکة سواء کان الاب حراً او ملوکأء ومٹھا : ان لا تکون 
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الام حرة اصلیة فإن کانت فلا ولاء لأحد علی ولدھا وإن کان الاب معتقاً فان کانت الام معتقة 
والاب معتقاً فالولد یت یتبع الام في الولاء ویکون ولاؤہ مولی الام ومٹھا : ان لا یکون اض تا 
فان کان الاب عربیاً ےل تابع تلاب ولا ولاء لأحد عليه؛ ومنھا: ان لا یکون 
للاب مولی عربي فإن کان فلا ولاء لاحد عليه لان حکمە حکم العربي؛ ومٹھا: : ان لا یکون 
الولد معتقاً فان کان لا یکون ولاؤہ مولی الأب ولا مولی الأم بل یکون ولاؤہ من اعتقه . 

وأاما صفته: فمنھا: ان ایرث بە عند وجود سبب ثبوته وشرطه من طریق التعصیب 
ویکون العتق آخر عصبات العتق مقدماً علی ذوي الارحام وعلی أصحاب الفرائض في 
سد سر متس سر و و ار تر 
کل الولاء للمعتق وإن کان لە أصحاب الفرائض فإنه یعطی فرائضھم اولا فان فضل شیء یعطی 
اللعتق وإلا فلا شيء لە ولا یرد الفاضل علی اصحاب الفرائضء وإن تہ 
وھذا قول عامة العلماءء ومٹھا: انه لا پورٹ من العتق بعد موته ولا یکون سبیله علی سبیل 
المیراٹ وإغا یستحقه عصبة المعتق بنفسھا وھم الذ کور من عصبته لا الإّناث ولا الذ کور من 
اصحاب الفرائض؛ ومنھا: انە لازم حتی لا یقدر العتق علی إبطاله حتی لو أاعتق عبدہ سائبة بان 
اعتقه وشرط ان یکون سائبة لا ولاء لە عليه کان شرطه باطلاً وولاؤہ لە عند عامة العلماء. 

وأما اُحکامه: فمنھا: ان یرٹ المعتق مال المعتق ویرٹ مال اولادہ عند وجود شرط 
الإرٹء ومنھا: العقل للتقصیر في النصرة والحفظ ومنھا: ولایة الإنکاح إلا أنه آخر العصبات 
هکذا في البدائع. 

الفصل الثاني فیمن یسعحق الولاء وعا یلحق بە: إٰذا کاتب السلم غَذا کافراً ٹم إن 
الکاتب کاتب مة مسلمة ثم أدی الاول فعتق فولاؤہ ارلاوہ ران کان کافراً لكنە لا یرثه ولا 
یعقل عنه جنایة فان ادّت الامة فعتقت فولاؤھا للمکاتب الکافر؛ فإن ماتت فمیراٹھا للمولی 
السلم وإن جنت فعقل جنایتھا علی عاقلة الولی السلم کذا في فی الیسوط؛ نصراني من بني 
تغلب اعتق عبداً مسلماً لە ثم مات العبد فمیراٹ العبد اب العصبات إلی المعتق من 
اللسلمین وعقله علی قبیلة العتق وإن کان العتق کافراً کذا في ا حیط رٹل کائی می لی 
الف وھي حالة فکاتب العبد ؟مة علی الفین ٹم وکل العبد مولاہ بقیض الألفین مٹھا علی آن 
الفاً مٹھا قضاء لە من مکاتبته ففعلفإن ولاء الأمة للمولی کما لو ات إلی اللکاتب فعتقت 
قبل عتق الملکاتب کان ولاڑھا للمولی: وإن کاتب العبد ا ماذون عبدا بإذن المولی ثم اعتقه مولاہ 
ئم ادی اللکاتب اللکاتبة عتق وولاؤہ للمولی دوت العبد المعتق؛ وھذا بخلاف مکاتب المکاتب 
إٰذا ادّی بعدما عتق الاول لان الثاني مکاتب من جھة الاول باعتبار حق الملك الذي لە في کسبە 
وقد انقلب بالعتق حقیقة ذلك اللك: وللصبي ان یکاتب عبدہ بإذن آبیه او وصيه ولیس لە ان 
یعتقه علی مال؛ وإذا آدی الکاتب' ‏ إليه البدل فولاؤہ للصبي لأنه عتق علی ملکه کذا ني 
اللبسوطء رجل اعتق عبداً عن ابيە الیت فالثواب للمیت والولاء للابن کذا : فی السراجیة؛ حربي 
مستامن اشتری اعد لا اد لمکا رطرت ھی سرع نی خیتت رج اللہ تعالی ولمع 
یکن ولاؤہ للذي ادخله ني قول آبيی حنیفة رحمه الله تعالی وعند اي یوسف ومحمد 
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رحمھما الله تعالی إِن اعتق الذي ادخله فولاؤہ لە کذا في المبسوط؛ وإن اعتق حربي عبدہ 
ا حربي في دار الخرب لم پصر :بذلك مولی له حنی لو خرجا مسلعین إلی دار الإسلام لا ولاء ل 
وھذا قول ابی حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی لانە لا یعتق عندھماإ بکلام الاإعتاق وما یعتق 
بالتخلیة والعتق الثابت بالتخلیة لا بوجب الولاء ولو اعتق مسلم عبدا له مسلماً او ذمیاً في دار 
ا حخرب فولاؤہ لە لان إعتاقه جائز بالإجماع: ون اعتق عیدا له حربیاً في دا ر ا حرب لا یصیر مولاہ 
عند أآبي حنیفة رحمه الله تعالی وعند ابي یوسف رحم الله تعالی یصیر مولاہ حتی لو اسلم 
العید في دار ا حرب وخرجا مسلمین إلی دار الإسلام فلا ولاء للمعتق علی المعتق وللمعتق ان 
یوالي من شاء عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وعند ابي یوسف رحم الله تعالی یرٹ المعتق 
من المعتق وله ولاؤہ إذا خرجا مسلمین وإن سہي العبد اللعتق کان ممل وکا للذي سباہ في قولھم 
وعلی ھذا یخرچج ما إذا دخل رجل من اھل ا حرب دار الإسلام بامان فاشٹری عبداً فاعتقهہ ٹم 
رجع إِلی دار ا حرب فسبي فاشتراہ عبدہ اللعتق فاعتقه إن کل واحد منھما یکون مولی صاحبه 
حتی ان ایھما مات ولم یترك عصبة من النسب ورثە صاحبه لوجود سبب الوإرث وشرطہ؛ وکذا 
الذمي اعتق عبداً لە ذمیاً فاسلم العبد ٹم عرب الذمي العتق ناقضاً للعھد إلی دار ا حرب وسبي 
واسلم فا! شزاء لب لئ کان اللہ کرت عل رایت کہا مرا ساحیا کل 0 
إٰذا عتقت دا تھا ٹم ارتدت ا مراۃ و حقت بدار ا حرب ثم سبیت فاشتراھا الذي کانت المراة 
اعتقتہ فاعتقھا فان الرجل مولی اطرأۃ والمرأۃ مولاۃ الرجل کذا في البدائع؛ رجل ارتد وحق بدار 
الخرب فمات مولی لە قد کان اعتقه قبل ردته فورٹه الرجل من ورثته دون النساء ٹم رجع ثاناً 
اآخذ ماوجد من مال نفسه في ید ورثتہ ولم یاخذ ما وجدہ من مال مولاہ في ایدیھمء وکذا إن 
کان في دار اللإسلام حین مات مولاہ امرأۃ من بني اسد اعتقت عبداً لھا في ردٗتھا او قبل ردّتھا 
ٹم لحقت بدار ا حرب فسبیت فاشتراھا رجل من ھمدان فاعتقھا فإنه یعقل عن العبد بٹو اسد 
في فول أبي یوسف رحم الله تعالی الاول وترٹه الثرأۃ إِن لم یکن لە وارٹ ٹم رجع یعقوب 
رحم الله تعالی عن ھذا وقال : یعقل عنه ھمدان وھو قول محمد رحم الله تعالیء ذمی اعتق 
عَيٰدا فاسلم العبد ٹم نقض الذمي المھد ولحق بدار ال حرب بین للعبد أن یوالي ال 39 
الولاء ثابت عليه لمعتقه وإن صار حربیاً باعتبار أن صیرورته حربیاً کموته وإن جنی جنایة لم 
یعقل عده بیت الال وکانت عليه فی عاله لأنه منسوب بالولاء لإڑنسانء وإنما یعقل بیت الال 
عمن لا عشیرة لە من السلمین ولا ورٹة کذاۂ ار تا رت مت 
مولی الامة الأمة وھي حامل من العبد عتقت وعتق حملھا وولاء ا حمل لمولی الام لا ینتقل عنہ 
اپداء زكداإذا ولا رلنا لاقل سی تة اھر ار ولدت ولدرق ملسا لائل و جة افو 
لانھما توامان یتعلقان معاً فان ولدت بعد عتقھا لأکٹر من ستة اشھر ولدا فولاؤہ مولی الام؛ فإِن 
اعتق الاب جر الاب ولاء ابنە وانتقل عن موالی الام بخلاف ما إذا اعتقت العتدة عن موت او 
طلاق فجاءت بولد لاقل من سنتین حیث یکون الولد مولی موالي الام وإن اعتق الاب لتعذر 
إضافة العلوق لی ما بعد الموت والطلاق البائن سحرمة الوطء وبعد الطلاق الرجعي ا ائه یصیر 
مراجعاً بالشك فاستند إلی حالة النکاح فکان الولد موجوداً عند الإعتاق فعتق مقصوداً کذا في 
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الہَدَاية والاصل ان العتق متی ثبت قصداً لا بنتقل الولاء ومتی ثبت بطریق التبعیة بنتقل کذا 
في الکافيء امرأة اشتر ت عبدا واعتقته ٹم إن هذا العبد المعتق اشتری عبدا ئم إن العبد الثاني 
مورشر یتو مو ولاء الاولاد رای الام فا ا0 سن امن متا العید 
جر ھذا العبد ولاء ولدہ ٹم جر المعتق الاول ذلك لی نفسه ٹم جرت المراة ذلك إلی نفسھا 
فالاب یجر ولاء الولد إِلی نفسےہء؛ واما الجد فھل یجر ولاء حافدہ؟ ففی ظاھر الروایة لا یجر سواء 
قاع لان عا آر سا سر كت ات موس مو رد یت 
حي فاعتق ھذا الاب بعد ذلك وبقي هذا العید عبدا علی حاله ثم مات العبد وھو ابو الولد ٹم 

مات الولد ولم یترك وارثاً یجر میراثه کان میراثہ مولی الام ولو جئی کان عقله علی موالي الام 
عند علمائنا الٹلالة: _ولم یجر ا جد ولاء حافدہ لی مواليه کذا في اذ خر وإٰذا تزوج العبد 
حرة فولدت لهھ اولاداً فاولادھا موال مواليی الام معتقة کانت او عوالیة فمتی اع ابرھم جر 
ولاءھم لی مولاہ کذا ٭َ فی الٰبسوط؛: معتقۂ تزوجت بعبد فولدت مه اولاداً فجنی الاولاد 
نعقلھم علی موالي الام فإِن اعتق العبد جر ولاء الاولاد إلی نفسه ٹم بعدما عقلوا ھل یرجعون 
علی عاقلة الاب ما عقلوا؟ قال : لا یرجعون کذا في الجامع الصغیں حر عجمي نکح معتقة ولم 

بعتقّه احد فولدٹت فولاء ولدھا موالیھاء وکذا إِن کان الاب والی رجلا وھذا قول أبي حنینفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی کذا ۂ فی الکافي: واجمعوا علی آنھما لو کانا معتقین او کان الاب 
معتقاً والام مولاۃ او کان الاب عرہب | والام معتقة کان الولد تبعاً للاب؛ وکذا إٰذا کانا عرہیبن أو 
عجمبین او کان احدھما عجمیاً والآخر عربیاً کذا ذ في التبیینء نبطي کافر تزوج بمعتفة قوم ٹم 
اسلم النبطي ووالی رجا تا ک.۔ اولاداً قال 8020ھ" تہ الله دا 
سر . تعالی وھو قول ْ یوسف رحمهہ اللہ تعالی الاول: وکذا 20 دون لاخ 
عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی لانه اقرب عصوبة عندہ وکذا الولاء لاہن المعتقة حتی یرثه 
دون اخیھاء ون جنی جنایة فعقله علی عاقلة الاخ کذ في الکافیء رجل اعتق امة ٹم غرقا 
جمیعاً لا یدري ایھما مات اولاً لم یرٹ المولی مٹھا شیئاً ولکن میراٹھا لاقرب عصبة امولی إن 
لم یکن لھا وارٹ کذا ۂ في البسوطء لو اعتق رجل عبدا لە ٹم مات المعتق وترك ابنین ٹم مات 
احد الابنین وترك ابنا ٹم 2 العبد امعتق فولاؤہ لابن الملعتق لصلبه لا لاہن ابنه إذ هو أقرب 
عصبات الُعتق بنفسھاء والأصل انه یعتبر کون الملستحق عصبة یوم موت المعتق لا یوم موت 
امعتق کذا في البدائعء ولو مات الاینان لأحدھما ابن وللآخر ابنان ٹم مات ا لمعتق فمیراثٹ المعتق 
عصبة وھؤلاء في القرب إليه علی السواء کذا في احیط: لیس للنساء شيء من الولاء إلا ولاء 
معتقھن او ولاء معتق معتقَھن او ولاء مکاتبھن او ولاء مکاتب مکاتبھن او ولاء مدبرھن او 
ولاء مدبر مدبرهیٌ او ولاء الذي هو مجرور معتقَهنَ او الولاء الذي ہو مجرور معتق معتقھن 
فصورة ولاء معتقھن بان اعتقت عبدھا ٹم مات العتق وترك معتقته عہذہ فولاؤہ لھا فلو اعتق 


د ساس کس سی ساوج ھا و ا سا ۳٢٣٢‏ 
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معتقھا و ا ومات امعتق الاول ٹم الثاني فولاء الثاني لھا ایضاً وھذہ صؤرہ معتق المعتق 
وصورة ولاء مکاتبھن بان قالت : امرأۃ لعبدھا کاتبتك علی الف درھم مثلاً فقبل العبد ذلك 
فإذا ادی بدل الکتابة یکون ولاؤہ للمراۃ وصورۃ ولاء مکاتب مکاتبھن بان کاتب ھذا 
اف رازہ مکاتب الکاتب ھا ایضاً إذا لم یکن اللکاتب الاول وصورة ولاء مدبرھن 
بان دہرت امراةۃ عبدھا بان قالت لە: انت حر عن دیر می او بعد موتيی آو إٰذا مت ونحوہ ٹم 
ارات والعیاذ بالله تعالی وحقت بدار ا حرب وقضی القاضی بلحاتھا فعتق مدبرھا ٹم جاءٹت 
امراۃ لی دار الإسلام ٹم مات اللدبر فولاؤہ لھاء وصورة ة ولاء مدبر مدبرھن بان اشٹر: ی عذا الدہر 
بعد الحکم بعتقه عبداً ثم دیرہ ٹم مات وجاءت امراۃ إلی دار الإسلام قبل موت مدہرھا او بعدہ 
ٹم مات الدہر الثاني فولاؤہ مدبرة مدبر وصورة جر ولاء معتقھن بان زوجت امرأۃ عبدھا 
معتقة الغیر فولدت منه ولدا یڈ یثبت نسب الولد منه ویکون را تا لام وو لا الد موالي ۲ 
0 - ) المرأۃ اعتقت العبد جر باعتاقھا إیاہ ولاء ولدہ إلی نفسه ٹم من 
ری بات حیرفت رر دا ای اس سر 
إلیھا وإٰذا اعتقت امراۃ عبدا ٹم مات عن زوج وابن وبنت ٹم مات المعتق فمیراثہ لابن امراة 
خاصۃ ویستوي إِن کالنت اعتقتہ بجعل او بغیر جعل کذا في البسوط: وصورة جر ولاء معتق 
معتقھن بان اعتقت امراۃ عبداً ثم اڈ شتری العتق عبداً وزوج معتقة غیرہ من عبدہ فولد بینھما 
و ا و لود وی او فا عق اق ما با ماق ولا لعف زی بت 
یرجع منه إلٰی مولاته کذا ؤۂ في العیني شرح الھدایف فان اشترت اختان لاب وام اباھما ٹم مات 
الاب ولم يترك عصبه فللابنتین الثلغان بالدلسبی وما بقي لھما ارشا بلا خلاف وإن اشٹرت 
إحداھما اباھما ٹم مات الاب ولم یترك عصبة وترك اہنتيه ھاتین فللابنتین الثلثان بالنسب 
وللتي اشترت الاب الثلثٹ الباقتي خاصة بالولاء فان اشترتا أیاھما ٹم إن إ٘حداھما والأاب اشتریا 
اخاً لھما من الاب ٹم مات الاب فإن مال بین الاہنعین وبین الابن للذکر مثل حظ الانثیین لانہ 
مات را اپ خر وابتفیق حرشن فکان المیراث لھم بالقرابة ولا عبرۃ للواء في ذلك فإن مات 
الابن بعد ذلك فلاٴختيه الثلٹان بالنسب والٹلث الباقي نصفە للتي اشترته مع الاب خاصة لان 
لھا نصف ولاء الأخ لأنه عتق بشرائھا وشراء الاب وما بقي فبیٹھما نصفان لأنھما یشتر کان في 
ولاء الاب فصارت حصة الاب بیٹھما نصفین وھو سدس جمیع الال وتخرج المٰالة من اثني 
عشر للاختین الثلثان لکل واحدة منھما اریعة اسھم ونصف ثلثٗ الباقي وذلك سھمان للتي 
ترته مع الاب بالولاء ونصف الثلث بیٹھما نصفان فصار للتي اشترته سبعة اسھم ولاڈخری 
خمسة ؟سھم کذا فی البدائع؛ ولو کان الاب بعدما عتق علی اہنتیه اعتق عبدا ٹم مات الاب ٹم 
مات معتق الاب عن الاہنة اللشٹریة کان ائیراث للمشتریة کذا في الذخیرةء ولو ان امراۃ من بني 
عممدان تزوجت برجل من بتي اسد فولدت ولداً ثم انھا اعتعقت عبداً فالولاء یڈ یثبہت یثبت لھا وولدھا 
یکون تبعاً للاب من بني اسد فإٰذا ماتت تت ئثم مات العتق فمیراثه لابن اللعتقة وھو الولد الاأاسدي 
ولو جنی جنایة تکون علی عاقلتھا من بني همدان فا ظیراث لبتي أسد والعقل علی بٹئي ھمدان 
کذا فيی شرح الطحاويء وإٰذا مات المعتق وترك عصبة عصبة العتق فإنه لا برٹه عصبة عصبة 
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الععق بخلاف عصبة المعتق في ھذا ا حکم؛ امراۃ اعتقت عبداً وماتت المراۃ وترکت ابنا وزوجاً 
ایا ھذا الابن ٹم مات المعتق فالمیراث لاہٹھا لائه عصبتھا ولو کان الابن قد مات وترك ابا هو زوج 
العتقَة ٹ مات العتق فلا میراث لزوج العتقة وزوج العتقة عصبة ابته وابنه عصبة العتقة فھذا 
عصبة عصبة المعتق ومع ھذالم یرٹ؛ وإذا اعتق الرجل عبدا ٹم إٰن العبد اعتق عبد آخر ثم إِن 
عصبة عصبة العتق ولکن من حیث العنی لیس کذلك لان المعتق الاول جر ولاء ھذا الیت 
فغیرله عصبة المعتق الاول لقیامه مقام ا معتق الاول لا لاہ عصہة عصبة المعتق الاول کذا في 
ألذ خیرةء إذا مات الرجل وترك مالا ولا وارث لە فادعی رجل أنه وارٹه بالولاء وشھد لە شاھدان 
ان لیت کان مولاہ وإن هذا الرجل وارٹه فالقاضي لا یقضي بشھادتھما حعی یفسر المولی لآن 
الولی اسم مشتركء وکذا إٰذا شھدا ان ھذا مولاہ مولی عتاقة لأن اسم مولی العتاقة کما یتناول 
الاعلی یتناول الأسفل والاعلی وارث والأسفل لیس بوارٹ؛ ولو شھدا ان ھذا اللدعي اعتق ھذا 
الیت وھو بملکە وانه وارثه ولا نعلم لە وارٹا غیرہ تقبل شھادتھما ویقضي با میراث لہذا 
امئدعيء ولو شہدا ان الیت کان مقرا لھذا المدعی بالللك وھذا اللدعی اعتقه فالقاضی یقبل 
شھادتھما ویقضي بالمیراٹ للمدعي ولو شھدا ان ابا هذا للدعي اعتق ابا للیت ھذا وھو یملکه 
ٹم مات المعتق وترك ابنه هذا الدعي ثم مات الاب المعتق وترك ابنە مذااللیت وقد ولد من امرأة 
حرة قضی با میراٹ للمدعي؛ ولو کان الولد من امة وقد اعتقه مولی الأمة کان میراثه مولی 
الأامق ولو شھدا بھذا ولکن قالا: لم ندرك ایا هذا اللدعي اللعتق ولکن قد علمنا ذلك فالقاضي 
لا یقبل هھذہ الشھادة لانھما شھدا علی الولاء بالتسامع والشھادة علی الولاء بالتسامع لا تقبل 
عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالیء ولو مات رجل فادعی رجل میراثه وأقام شاهدین 
أنه اعتق ام هذا اللیت واُنھا ولدته بعد ذلك بمدة من عبد فلان وإن أباہ مات غدا او مات ھو 
ولا نعلم لە وارثاً سوی معتق امة هذا للدعي''' قبل القاضي شھادتھما وقضی لە بالمیراث فَإِن 
جاء مولی الاب واقام البینة انە اعتق الاب قبل ان یبموت ھذا الولد وھو یملکه وائه وارثە لا نعلم 
له وارثاً غیرہ قضی القاضي بامیراث لمولی الاب لان مولی الاب جر ولاء الابن إليه بإعتاق الأب 
بعد إعتاق الام وتبین ان القاضي اخطا فيی القضاء بالمیراٹ مولی الام کذا فی اغخیط ولو ادعی 
رجلان ولاءہ بالعتق واقام کل واحد مٹھمابیتة جعل میراثه بیٹھماء ولو وفتا وقتا قالسابق اولی 
لانه اثبت العتق فی وقت لا ینازعه فيه صاحبھہٹ؛ ولو کان ھذا فی ولاء الموالاۃ کان صاحب 
الوقت الآخر اولی لان ولاء الموالاة یحتمل النقض فکان عقد الثانی نقضاً لاڈول إلا ان یشٹھد 
شھود صاحب الوقت الاول أنه کان قد عقل عنه لأئه حینئذ لا یحتمل الئقض فاشبه ولاء 
العتاقة وإذا أقام رجل البینة أنە اعتقه وعو یملکە ولا بعلمون لە وارثاً سواہ فقضی لە القاضشي 
بمیراٹه وولائه ثم اقام الآخر البینة علی مثل ذلك لم تقبل إِلا ان یشھدوا آنه اشتری من الاول 





)١(‏ قوله سوی معتق امة عذا الدعي: کذا في جمیع نسخ ھذا الکتاب ولعل الاظھر سوی معتق ام ھذا 
لیت او یقال: سوی معتق امە الذي هو ھذا اللدعی ولتراجع العبارة فی نسخة صحیحة من نسخ ا حبط 
ولکن المراد ظاھر والملقصرد تحریر اللفظ المعزو اھ مصححه بحراوي. 
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قبل ان یعتقه ئم اعتقه وھو یملکە فیبطل قضاء الاول کذاة في البدائعء رجل مات وادعی رجل 
ان آباہ اعتقه وھو یملکە وانه لا وارث لابیە ولا لھذا الیت غیرہ وجاء بابني اخيه فشھدا علی 
ذلك قال: لم تجز شھادتھما لانھما یشھدان جدُھما کذا في المبسوط؛ وإذا مات الرجل ورك 
آموالا في بدي رجل وجاء رجل وادعی اآنه اعتق المیت وھو یملکە وإنه وارله لا وارث لە غیرہ 
واقام علی ذلك بینة واقام ذو الید بینة بمٹل ذلك قضی با لال بیٹھما نصفان لان کل واحد مٹھما 
ببینته یثبت الولاء إُذ هو المقصود في هذہ الدعوی واستحقاق ا مال یبتنی عليه والو لا لین غغا 
ترد عليه الید فلا یعتبر احدھما انا والآخر صاحب الید بل کلاھما خارج فيه فیقضي 
بینھما ھکذا في الذخیرة؛ وإذا مات الرجل عن ابنین وبنات فادعی رجل ان أباہ اعتق هذا الیت 
وھو یملکە وشھد ابنا ائیت بذلك وادعی رجل آخر ان آباہ اعتقه وھو یملکه واقرت بنته بذلك 
فإائه یقضی بالولاء لصاحب الشهادق وإن شھد للآخر ابن آخر للمیت وابنتان لە قضی بالولاء 
بیتھما نصفین؛ وإن ادعی رجل من اوالي علی رجل من العرب آنە مولی هذا العربي وان ھذا 
العربي اعتق آباہ وجاء الاعي باخویه لابیه یشھدان بذلك والعربي ینکرہ فإن شھادة الابنین لا 
تجوز لإنھما یشھدان لابیھما ولانفسھما لان لھما في ھذہ الشھادة منقعة فإئه مٹی ثبت ولاء 
أبمھم من العربي ثبت ولاؤھم من العربي ! یضا فان شھد بذلك اجنبیان قبلت شھادتھماء ولو 
کان العربی یدعی الولاء فی ھذہ الصورۃة والابن ینکر قبلٹ شھادة أخویه؛ وإٰذا مات رجل فاخذ 
وَج لال وادعی ان وار ٹل وارث لە غیرہ فقال: لا آخذ الال من یدہ ولا اضعه في بیت ا ال 
کذا في انحیطء وإن أقام مسلم شاہدین مسلمین انه اعتقه وھو یملکە وآنه مات وھو مسلم لا 
ما ملو وہ و یٹ وو رر ہی 
فللمسلم نصف ا یراٹ ونصف افیراث لاقرب الناس عصبة إِلی الذمي من مسلمین فإان لم یکن 
سی وسر ور وو توم ہت علی المسلم 
ولکن یقضي بولائه للمسلم ویجمیع الیراث لە کذا في الملبسوط وإن کان الشھود من الحجانبین 

من اھل الذمة فإنه یقضیي بولائہ ومیراثہ للمسلم فیحکم باسلامہ وإذا اختصم مسلم وذمی فی 
ولاء رجل وھو حي وادعی کل واحد منھما آنه اعتقہ وھو یملکە وارخا وتاریخ أاحدھما اأسبق 
فاقام علی ذلك ٹھرداً من ا مسلمین قضی باسبقھما تاریخا فان کان شھرد الذمي من اٴھل الذمة 
والعبد المعتق کافر قضی ببینة اللسل وإن کان الدمي اسبقھما تاَیکاً کذا في نحیطف ذمي في 
یدیه عبد اعتقه فاقام مسلم شاھدین مسلمین انە عبدہ واقام الذمي شاهھدین مسلمین أئه اعتعقهہ 
وھو یملکه امضیت العتق والولاء للذمي کما لو کان کل واحد من العیین مسلماً وإذا کان 
شھود الذمي کفارا قضیت به للمسلم وإن کان المسلم اقام شاممدین مسلمین آأنه عبدہ دہرہ او 
کانت جاریته وأقام البینة أُنه استولدھا وآقام الذمي شاھدین مسلمین علی اللك والعتق فِینة 
الذمي اولی ولو کانت امة في یديی ذمي تد ولدت لەه وت فادعی رجل أنھا أمته غصبپا ھذا 
منە واقام البینة علی ذلك واقام ذو الید البینة اُنھا أمته ولدت ھذا منه في ملکە قضیت بھا 
وبولدھا للمدعی: وكکذلك لو ادعی اللداعی تھا امته آجرھا من ذي الید او اعارھا منه أو وھہپا 
من وسلحھا إليەء ولو کان الدعي اقام البینة اٹھا امته ولدت فی ملکه قضیت بھا لذي الید 
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وكکذلك لو ادعی ذو الید أنھا امته اعتقھا واقام اللدعي البینة انھا امته ولدت فی ملکكە فہینة 
العتق اولی لان فيه إثبات حرّیتھا ولا یجوز ان توطا بالملك بعد إٍقامة البینة علی حریتھاء ولو 
شھد شھود کل واحد منھما مع ذلك بالغصب علی الآخر کان شھود العتق ایضا آولی 
واستحقاق الولاء علیھا کذا في البسوط: رجل اشتری عبدا من رجل ئثم إن الملشتري شھد ان 
البائع قد کان اعتمقه قبل ان یبیعهھ فالعبد حر وولاؤہ موقوف إِذا کان البائع رجححد فان صدیق 
البائع اللشتري بعد ذلك لزمه الولاء ورد الثمن علی المشتري؛ وکذلك إن صدق ا مشتري ورثة 
البائع بعد موت البائع وھذا استحسان وإن اقر اللشتري أن البائع قذ کان دبرہ فھو موقوف فإن 
مات البائع بعد ذلك عتق العبد فإن صدق ورثة البائع الشتري بعر تصدیقھم فی حق لزوم 
الولاء للبائع وفي حق رد الٹمن استحساناء عبد بین رجلین شھد کل واحد منھما علی صاحبه 
بالععق فالعبد یخرج من الرقہ إللی ا حریة بالسعایة ویسعی لھما موسرپن کانا أو معسرین او کان 
احدھما موسرا والاآخر معسرا ویکوٹ الولاء بینھما وهذا قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی وعلی 
قولھما: العبد حر وولاؤہ موقوف بیٹھماء امة بین رجلین شھد کل:واحد منھما آٹھا ولدت من 
صاحيه وصاحبه ینکر فإن الجاریة تکون ام ولد لە موقوفة فإذا مات أحدھما عتقت ویکون 
ولاڑھا موقرفاً بلا خلاف کذا فی احبط امة لرجل معروفة انھا له ولدت من آخر فقال رب 
ولاءہ عن نفسە ویقول هو حر الاصل علق في ملك أبیە وا جاریة موقوفة بمنزلة ام الولد ولا بطڑھا 
واحد متھما ولا یستخدمھا ولا یسعغلھا وولاؤھا موقوف لآن کل واحد منھما ینفيه عن نفسه 
ویاخذ البائع العقر من آبي الولد قصاصا من الثٹمن کذا فی اللبسوطء وإذا اقر الرجل ان أباہ اعتق 
عبدہ في مرضه او صحتہ ولا وارث لە غیرہ فولاؤہ موقوف في القیاس ولا یصدق علی الأب وغي 
الاستحسان یکوٹ الولاء للابن ولا یکون موقوفا ولم یذکر محمد رحمهھ الله تعالی فی کتاب 
الابن وعصبة الاب واحدا بان اعتقھما رجل واحد وقومھما من حي واحد کان عقله علی عاقلة 
ابیە فاأما إٰذا کانت عصبة الابن غیر عصبة الاب بن اعتق الاب رجل واعتق الابن رجل آخرلا 
یکون عقله علی عاقلة الاب ویکوت العقل موقوفاً هذا إذا لم یکن مع الابن القر وارٹ آخرء فاما 
إذا کان وارٹ آخر وقد کذبە فی ھذا الإقرار کان للمکذب آن یستسعی العبد في حصته ٹم 
عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی ولاء ھذا النصف ھو حصة الستسعي للمستسعی وولاء النصف 
الذ ي هو حصة القر للمیت کما لو کان الکل لە واقر ان الاب اعتقه وعندھما ولاء النصف 
الذي هو حصة الیت وولاء حصة المستسعی موقوف وفیي کل موضع یتوقف الولاء إذا مات 
اشعرت ٹلاٹ بنات آباءھن ئم ماتت إإحداعن وترکت مولی مھا ٹم مات الاب فإنه نز لوس 
لٹا ماله بالفرض وثلكا الثلث بائولاء یبقی ثلث الثلث للبنت الیتة یعود إلی الاب یکون لھما 
ٹلٹ ثلٹ الثلث وثلث ثلٹ الٹلٹ لولی مھا یحتاج إلی حساب لثلث ثلثه ثلث واقله سبعة 
وعشرون فستة وعشرون للبنتین وواحد لمولی ام المیتة کذا فی خزانة المفتین الله اعلم۔ 


6 ا سسسسمسات ایت ٭٭×××-لسہیسسستتاستے ہے گعاب الولاء / باب ولاء الموالاة 


الیاب الثاني فی ولاء الموالاۃ وفیه فصلاتن 


الفصل الأول في سبب ثبوته وشرائطہ وحکمە وصفة السبب وبیان صفة ا حکم: اما 
سبب ثبوتە: فھو الویجاب والقبول وھو ان یقول الذي اسلم علی ید إنسان لە او لغیرہ: انت 
مولاي ترثني إٰذا مت وتعقل عني إذا جنیت فیقول: قبلت او یقول لە: واليتحك فیقول: قبلت 
سواء کان للذي اسلم علی یدیە او لآخر وھذا قول عامة العلماء حتی لو اسلم علی بدي إِنسان 
ولم یواله فولاؤہ موقوف عند عامة العلماء ولو اسلم علی ید رجل ووالی غیرہ فھو مولی للذي 
والاہ عند عامة العلماء وھو الصحیح, 

وأآما شرائطە: فمنھا: عقل العاقدینء واما البلوغ فھو شرط الانعقاد في جانب ال٘یجاب 
فلا ینعقد الإڑیجاب من الصبي وإن کان عاقلا حتی لو اسلم الصبي العاقل ووالاہ لم یجز وإن 
اذن لە ابوہ الکافر لا یثبت لانه لا ولایة للاب الکافر علی ولدہ السلم فکان إِذنه وعدم الژذن 
بمنزلة واحدق ولھذا لا یجوز سائر عقودہ بإذنه کالبیع ونحوہہ واما من جانب القبول فھو شرط 
التفاڈ حتی لو والی بالغ صبیا فقبل الصبي ینعقد موقوفا علی إجازۃ ابيه او وصیه فإن اجاز 

جاز؛ وکذا لو والی رجل عبدا فقبل العبد توقف علی إجازة امولی فإذا اجاز جا جاز إلا آن في 

العبد إذا اجاز المولی فالولاء من ا مولی وفي الصبي إٰذا اجاز الاب او الوصي یکول الولاء من 

سرن روا کات جاز وکان اولی مولی ا مکاتب لان قبول المکاتب صحبح إِلا ان 
" یگون للمولی لان اللکاتب لیس من اھل الولاء ومنھا: ان لا یکون للعاقد وارٹ وھو ان 
ا یکون من من وارثه من یقر بە فإن کان لم یصح العقد وإٰذا کان لە زوج أو ژو چو یف اعد 
ویعطی نصیبھما والباقي للمولی؛ ومنھا: ان لا یکون من العرب حتی لو والی عربي رجلاً من 
غیر قبیلته لم یکن مولاہ ولکن بنسب إلی عشیرته وھم یعقلون عنه وکذا لو والت امراۃ من 
العرب رجلا من غیر قبیلٹھاء ومٹھا: ان لا یکون من موالي العرب لان مولاھم منھم ھکذا ني 
البدائع؛ ومنھا: ان کر ہنا ومٹھا ان یکون لم یعقل عله غیر؛ ومنها: ان پیشترط 
امیرات والعقل > في السراج الوہاج وإن شرطا الإرٹ کان کذلك ویتوارثان من الحانبین 
جو مہو وکونه مجھول النسب شرط لصحة عقد الوالاۃ ھمکذا في الکافي؛ 
واما الإسلام فلیس بشرط لھذا العقد فیجوز موالاۃ الذمي الذمي والذمي السلم والملسلم الذمي 
وکذاالذ ک گورۃ لیست بشرط لھذا العقد فیجوز موالاۃ الرجل امرأاۃ وامراۃ رجلا وکذا دار الإڑسلام 
حتی لو اسلم حربي فوالی مسلماً في دار ا حرب آو دار الإسلام فھو موالاۃ کذا في البدائع. 

وآما حکمە: فھو ان یثبت بە الإرٹ إِذا مات وإن یعقل عدە إذا جنی ویداخل فيه اولادہ 
الصغار ومن یولد لە بعد عقد الموالاۃ کذا في التبیین۔ 

راما صفة العقد : : فھو عقد جائز غیر لازم ۔ 

وأما صفة ا حکم: فھر ان الولاء الثابت بہذا العقد لا بحتمل التمليك بالبیع والھبة 
والصدقة والوصیة لانه لیس بمال حتی لو باع رجل ولاء موالاۃ او عتاقة بعبد وقبضه ثم أعتقه 
کان إعتاقه باطلاً ولو باع الولی الأسفل ولاءہ من ؟ آخر ار و لا یکرت بیعا وَلا ٴية لک یکون 


نقضاً للولاء الاول وموالاة لھذا الثاني کذا في البدائع؛ وللمولی ان بنتقل بولائه إلی غیرہ ما لم 
یعقل عنه لان العقد غیر لازم کالوصیة وا ینقض العقد بحضرتہ: وکذا للاعلی ان یبر من 
ولاء الأسفل إذا کان بمحضر منە وإن والی الٴسفل رجلاً آخر کان ذَلك نقضاً تلعقد مع الاول وإن 
لم یکن بمحضر منہ؛ واذا عقل عته لم یکن لە ان بتحول عنہ بولائه إلی غیرہ؛ وکا لا بتحول 
ولاء ولدہ بعد تحمل الجنایة عن أبیه وکذا إذا عقل عن ولدہ لم یکن لکل واحد منھما ان 
یتحول لان الاب مع الابن کشخص واحد في حکم الولاء کذا في الکافي . 

الفصل الغاني فیمن یستحق الولاء وما یلحق بە: إذا اسلم الرجل علی بیدي رجل وعاقدہ 
عقد الوالاۃ ٹم ولد لە ابن من امرأۃ اسلمت علی ید الاخر ووالتہ فولاء الولد لمولی الاب 
وكذلك إن کانت اسلمت ووالته وھي حبلی ئم ولدت بعد ذلك فإن ولاء !لولد لموئی الاب 
وھذا بخلاف ولاء العتاقة فإنھا إٰذا اعتقت وھي حبلی وولدته بعد ذلك فإن ولاء الولد یکون 
لمولی الام: ولو کان لھما اولاد صغار ولدوا قبل اإإسلام فاسلم الاب علی یدي رجل ووالاہ ئم 
اسلمت الراأةۃ علی یدي رجل ووالته فإن ولاء الاولاد لمولی الاب بالإجماع قال: وإذا سلمت 
امرأۃ من اھل الذمة علی یدي رجل ولھا ولد صغیر ووالته فان ولاءھا 00 مولاھا عند 
ابی حنیفة رحمه اللہ وعندھما ولاڑھا مولاھا اما ولاء ولدھا لیس مولاھا کذا رو 
. . الرجل علی یدي رجل ووالاہ ولە ابن کبیر فاسلم الابن علی یدي رجل آخر ووالا 

فولاء کل واحد منھما للذي والاہ وإن اسلم الابن ولم یوال احداً فولاؤہ موقوف ولا یکون 
مولی موالاۃ الابء ولا یکون عقد عقد الاب علی نفسه عقداً علی الابن کذا فی احیط؛ ذميی 
اسلم ولم یوال احدا ‏ ٹم ؟سلم آخر علی یدیه ووالاہ فھو مولاہ؛ وإن ؟سلم ذمی علی یدي حربي 
فإئه لا یکون مولا وإن اسلم ا حربي بعد ذلك کذا في البسوطء حربي دخل دار الإسلام 
بامان فاسلم علی یدي رجل ووالاہ ٹم دخل ابوہ بامان فاسلم علی یدي رجل ووالاہ فإن ولاء 
کل رع مہماللاق راڈ ایجر ات ولاء الولت إلی فَهتو|ذا تخل حر ا اوس 
بامان واسلم ووالی 084.0 سر ابو ھذا ا حربي الذي اسلم وعتق فإنه یجر ولاء الولد إلی نفسه 

کان ولاء الولد ساس ا اع حربي فی دار ا حرب علی یدي شس لہ 
ناك او والاہ في دار اإإسلام فھو یجوز فإن تی ا واعتق لم یجر ولاء الاب إلی نفسه وإن 
سبي أبوہ واعتق جر ولاء الابن إلی نفسۃ: ولو ان رجلاّ من ڈھل الذمة اعت ق عبداً ٹم إن الذمي 
نقض العھد و ٣حق‏ بدار الحرب فاخذ اسیراً فصار عبد الرجل واراد معتقه ان یوالي رجلا لم یکن 
له ذلك فإن اعتق مولاہ یوما من الدھر فإنه برٹە إِن مات وإن جنی جنایة بعد ذلك عقل عن 
نفسه ولا یعقل عنه مولاہ ھکذا ذکر فی عامة الروایات وفي بعض الروایات؛ قال: یرثٹه ویعقل 

عنه وھو الصحیح ھکذا في ا حیطء ولو اسلم رجل من نصاری العرب علی یدي رجل من غیر 

قبیلته ووالاہ لم یکن مولاہ ولکن بنسب إلی عشیرته واصله وھم یعقلون عنه ویرثونه وكذلك 
المراةۃ کذا في الملبسوط: ولو اسلم علی یدي رجل ووالاہ بعدما وائی في کفرہ مسلماً کان ولاؤہ 
للثائي الذي اسلم علی یدیه ووالاہ بعد اإإسلام ولا ایکون مولی للذي والاہ قبل الإسلام کذا في 
التدارخانیة , 


۷ _سسسح<ً۵ً۵ےحًٴًًٛحًؤمسسے۔سکےےسسےےےسسسات۔۔است گاب الولاء / باب العفرقات 


الباب الٹالٹ في المتفرقات 


نذا تر خلت کرلی عق لاق نو انام کر آز ھن قرت وضدفا لاد فی اك 
فاله یصیر مولی له یعقل عنه ویرٹهء وکذا إٰذا اقر آنه مولی موالاۃ لفلان وصدقه فلان في ذلك 
بصیر مولی موالاة لفلان وإن کان للمقر اولاد کبار کذبوا الأب فیما اقر وقالوا: ابونا مولی فلان 
آخر فالاب مصدق علی نفسه والاولاد مصدقون علی آنفسھم لان الاولاد إٰذا کانوا کباراً فالاب 
لا یملك مباشرۃ عقد الولاء علیھم فلا یملك الإقرار بە علیھم وبە فارق ما إذا کان الاولاد صغاراً 
لان الأب یملك مباشرةۃ عقد الولاء علیھم إٰذا کانوا صغاراً فیملك الإقرار بہ علیھم وإٰذا کانت 
للرجل امراۃ دعي ام الاولاد فقالت ا مراۃ: مولاۃ انا عتافة لفلان وصدُتھا فلان في ذلك فقال 
الرجل : انا مولی عتاقة لفلان آخر وصدقہ فلان آخر فإن کل واحد منھما یکون مصدَقاً فیما اقر 
بەہ ویکون ولاء الولد مولی الاب کذا في الذ خیرةء ولو ان امراة مولاۃ عتاقة معروفة لھا زوج 
مولی عتاقة ولدت الرا ولداً فقالت ا مراۃ: ولدتہ بعد عتقي بخمسة اشھر وولاؤہ موالي وقال 
الزوج: ولدته بعد عتقك بستة اشھر وولاؤہ لموالي فالقول قول الزوج کذا في ا حیطء وإن والت 
امراۃ رجلاً فولدت وننااہ رمق لاکن یدخل في ولاٹھاء وکذا إن آقرت امرأة أنھا مولاة فلان 
وفي یدھا طفل لا یعرف ارہ تح اقرارھا غلیھا وعلیٰ ولدھا ویصیران من موالي فلان وھذا 
عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی وقالا: لا یثبت ولاء ولدھا من مولاھا في الصورتین کذا في 
الكائي؛ وإذا کان مس اد ب اف رر حرف وولدت منە اولاداً ٹم اذعت انھا مولاۃ 
اعتقھا فلان وصدکھا فلان بذلك فإتھا مصدقة في حق نفسھا ولا تصدق علی ولدھا وإن کذبھا 
فلان في العتق وقال: هي امتي وما اعتقھا فاإتھا آمتہ لانھا اقرت علی نفسھا بالرق لە ٹم ادعت 
الحریة عليه فتصدق فیما اقرت ولا تصدق فیما ادعت ولا تصدق علی الولد الملوجود في البطن 
وقت الإآقراں فاما الولد الذي یحدث بعد ذلك فإتھا تصدق عليه عند ابي یوسف رحمہ الله 
تعالی حتی یحدث رقیقاً ولا تصدق عن محمد رحمہ الله تعالی حتی بحدث حر کذا في 
الذخیرةء وإذا اقر الرجل فقال: انا مولی فلان وفلان قد اعتقاني فاقر بە احدھما وانکر الآخر فھو 
بمنزلة عبد بین الشریکین یعتقه احدھماء وإذإ قال: انا مولی فلان اعتقني ٹم قال: لا بل انا 
مولی فلان الآخر قد اعتقني قزوادعتا ینتا فھو مولي الاول وإن قال یں فلان او فلان 
وکل واحد منھما ادعی أنە,ھو العتق لا یلزم العبد سيء فإن اقر أحدھما بعینه بعد ذلك او 
لغیرھما فھو جائز ویصیر للمقر لە فمن مشایخنا من قال: ما ذکر في الکتاب أنە إذا اقر 
بعد ذلك لغیرعما ہجوز إتبارہ یتآ یکون قولھما؛ آما علی قول یمحموھک 
تعالی : ال یجوز إقرارہ ومنھم من قال ھذا قول الکل گکذا في احخیط وإٰذا اقر الرجل آنە مولی 
امرأة اعتقته وقالت الرأۃ: لم اعتقك ولکن اسلمت علی یدي ووالیتني فھو مولاھا فإن اراد 
التحول عٹھا إلی غیرھا ففي قیاس قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی لیس لە ذلك وعلی قیاس 
فولھما لە ذلك وإن اقر أنە اسلم علی یدیھا ووالاھا وقالت هي قد اعتقعٹ فھو مولاھا وله ان 
یتحول بالولاء إلی غیرھا وإذا اقر الرجل ان فلاناً اعتقه وأنکر فلان ذلكٰ وقال: ما اعتقتعك ولا 
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اعرفك ثم إِن القر اقر ان فلاناً الآخر اعتقه فإنه لا یصح إقرارہ عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی 
ولا یصیر مولی للثاني وعندھما یصح إقرارہ للثاني إِذا صدقه الثاني في ذلكء إٰذا ادّعی رجل 
علی ولد رجل بعد موتە آئی اعتقت أاباك وصدقه الولد في ذلك یثبت الولاء لە ولو کان للمیت 
اولاد کبار وصدقه بعض الاولاد فالذین صدقوہ یکونون موالي لە وإن کان الدعي اثننِ فصدق 
بعض الاولاد احدھما وصدق الباقون الآخر فکل فریق منھم یکون مولی للذي صدقه کذا فی 
احیط؛ وإن ادٌّعی رجل علی رجل آني کنت عبدا لە وانە اعتقني وقال الدعی علیة: انت عبدي 
کما کنت وما اعتقتك فالقول قول المولی فإن اراد العبد ان یحلفه فله ذلك؛ فإن قال اللدعی 
عليه: أنت حر الاصل وما کنت عبداً لي قط وما اعتقتك واراد استحلافه لا یستحلف عند ابي 
حنیفة رحم الله تعالی لان الاختلاف ھاھنا في الولاء لا في العتق لأنھما تصادقا علی العتق ولا 
استحلاف في الولاء عند ابي حنیفة رحمە الله تعالی؛ وکذا إذا ادعی رجل علی ورثة حر میت 
مات وترك ابنة ومالاً وقال : إني کنت اعتقت الیت ولي نصف الیراث معك بسبب الولاء 
وقالت: إِن أباھا حر لا تستحلف علی الولاء وتستحلف علی الال بالله لم تعلمي لھذا المدعي 
فی میراٹ ابيك حقا وولاء الموالاۃ في ھذا کولاء العتاقة لا یستحلف عليه عند ابی حنیفة 
رحمه الله تعالی خلافاً لھما فإن عادت امدعی علیھا إلی دی الىی سد اکب زا 
تھر تولام ولا یکرت إِنَکارھا تقفضَا للولاء کذا في الذخُیرةء وإذا ادّعی رجل من ا موالي علی 
عربي اآنه مولام اعتقهہ والعربي غائب ٹم بدا للمدعي فادعی ذلكٰ علی آخر واراد استحلافءہ لا 
یستحلف علی ذلك عند أبي حنیفة رحمه الله تعالیء وعندھما الأمر موقوف إن قدم الغائب 
وصدّق الدعي فیما ادعاہ لا یثبت الولاء من الٹائيء وإت کذبه یثبت الولاء من الثاني کذا في 
ا حیط: والله تعالی اعلم . 


کتاب الاکراہ وفيه أُربعة أبواب 


الباب الأول في تفسیرہ شرعاً وأنواعه وشروطه وحکمە وبیان بعض المسائل 


أما تفسیرہ في الشرع: فھو اسم لفعل یفعلە ارہ بغیرہ فینتفي به رضاہ کذا في الکافي . 

وأما أنواعه: فالإکراہ فی اصله علی نوعین: اما إن کان ملجثا او غیر ملجئ فالإکراہ 
املجئ هو الإکراہ بوعید تلف النفس و بوعید تلف عضو من الاعضاءء والإکراہ الذي هو غیر 
ملجیئ هو الڑکراہ با حبس والتقیید . 

وأما شرطە: فان یکون الإکراہ من السلطان عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما 
إٰذا جاء من غیر السلطان ما یجيء من السلطان فھو إکراەہ صحیح شرعاً کذا في النھایت وعليه 
الفتوی فان غاب الکرہ عن بصر الکرہ یزول الإکراہ ونفس الأمر من السلطان من غیر تھدید 
یکون إکراهاً وعندھما إن کان ال امور یعلم أنە لو لم یفعل ما أمر به یفعل بە ما یفعل السلطان 
کان أمرہ إٍٴکراھا کذا فی فتاوی قاضیخانء وفي فتاوی (آھو) ذکر شمس الائمة ا حلواني : الإکراہ 
من غیر السلطان نما یعحقق بالإجماع إٰذا لم یتمکن بالاستعائة من غیرہ اما إذا تھکن فھو علی 
الاختلاف عند أبي حنتیفة رحمه الله تعالی لا یتحقق وعندھما یتحقق کذا فی التتارخائیةق 
ویعتبر في الإکراہ معنی في الکرہ ومعنی فی الملکرہ ومعنی فیما آکرہ عليه ومعنی فیما آکرہ بە 
فالمعتبر في المکرہ ہ تمکنە من ایقاع ما ھدّد بە فإنه إذا لم یکن متمکتاً من ذلك فإکراھ مذیان 
وفی المکرہ امعتبر ان بصیر خائفا علی نفسه من جھة الکرہ ٭ تي إیقاع ما ہد بە عاجلا لأنه لا 
یصیر ملجا محمولاً طبعاً إِلا بذلك وفیما آکرہ بە ان یکون متلفاً او مزمناً او متلفاً عضواً او 
موجباً غماً بعدم الرضا وفیما آکرہ عليه ان یکون الکرہ متنعاً منه قبل الاکراہء إما حقه او حق 
آدمي آخر آو حق الشرع وبحسٰب اختلاف مذہ الاحوال یختلف ال حکم کذا فی البسوط . 

وأما حکمە: وھو الرخصة آو الإباحة او غیرھما فیٹثبت عند وجود شرطہ والأصل ان 
تصرفات الکرہ کلھا قولاً منعقدة عندنا إلا ان ما یحتمل الفسخ منە کالبیع والإجارة یفسخ وما 
لا یحتمل الفسخ مه کالطلاق والعتاق والنکاح والتدبیر والاستیلاد والنذر فھو لازم کذا في 
الکافيیء متی حصل الإکراہ بوعید تلف علی فعل من الافعال نقل الفعل من اللکرہ فیما پصلح 
ان یکون الکرہ آلة للمکرہ فصار کان اللکرہ فعل ذلك بنفسە وذلك کال إکراہ علی قتل إنسان او 
إتلاف ماله ومتی حصل الآکراہ بوعید تلف علی قول من الأقوال إِن کان قولاً یسعوي فيه الجد 
والھزل ویتعلتی ثبوته بالقول کالطلاق والعتاق فحکمە ان بعتبر الکرہ آلة للمکرہ فی حق 
الإتلاف وینتقل الإتلاف إلی الکرہ لان الکرہ في حق الإتلاف یصلح آلة للمکرہ وفي حق 
التلفظ به الذي لا یصلح آلة له فيه بعتبر مقصورا ا علی ا ٥‏ وإن کان قولا لا یستوي فی ا مد 
والھزل کالبیع والإإجارة والإقرار فحکم الآکراہ فساد ذلك القولء وکذلك إذا کان قولا یستوي 
فيه ا جد والھزل إلا انه لا یتعلق ثبوته باللفظ فحکم الإآکراہ فسادہ حتی لا تصح ردة الکرہ 
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فالردۃ یستوي فیھا الجد والھزل ولا یتعلق ٹہوتھا باللفظ حتی ان من قصد آن وس منتہد 
مسکروگٹزا کذا فی ا حیط وإن حصل الإکراہ با حیس والتقیید علی فعل من ات 
حکم لە فیجعل کانه فعل , ذلك الفعل بغیر إکراہ ومتی حصل الإ(کراہ با حیس والتقیید علی قول 
إن کان قولاً لا یستوي فيه الجد والھزل فحکمە فساد ذلك القول؛ وإن کان پا یستوی فيه 
ال مد والھزل فلا حکم لە فیجعل کان اللکرہ باشر ذلك القول باختیارہ کذا في الٹھایة: فلو اکرہ 
علی ببع او شراء آو إقرار او إجحارۃ بقتل آو ضرب شدید او حبس مدید خیر بین ان یمضي البیع 
او یفسخ بخلاف ما إذا اکرہ بحبس یوم او قید یوم او ضرب سوط إِلا إذ١‏ کان الرجل صاحب 
نقے یٹلم ال پتشرر الا ٹیکوت مکرجاء تیر تا پکووا دی اخییں [گزاھا ھا یی با 
الإغتمام البین ومن الضرب ما یجد منە الالم الشدید ولیس في ذلكه فا لا رات علب ولا 
بنقص منە بل یکون مفوٰضا إلی رأي الإمام لأانه یختلف باختلاف احوال الناس فمٹھم من لا 
یتضرر إلا بضرب شدید وحبس مدید ومنھم من یتضرر بادنی شٛيء کالشرفاء والرؤساء 
یتضررون بضربة سوط او بعرك أذنه لا سیعا فی ملا من الناس او بحضرۃ السلطان فیثبت فيی 
حقہ الإکراہ بمثله کذا في التبیین؛ وإذا اکر ہ علی البیع والنسلیم فباع وسلم فھو بیع مکرہ وإِن 
اکرہ علی البیع لا غیر فباع وسلم طائعاً فھو لیس ببیع مکرہ ہ فالإکراہ علی البیع لا یکوت إکراھا 
علی التسلیم فیکون ظانیا تی الستلیم ویگرت ذلك إجازوامل یۓ رض ھذا قننا إن من ادعی 
اه کان مکرھا علی البیع وآراد استرداد المبیع من ید المشتري لا تسمع دعواہ مالم یدع أنه کان 
مکرھا علی التسلیم وإن کان مکرھا علی البیع والتسلیم حتی کان البیع بکرہ إِذا قبضه الملشتري 
ملک ملگا قاہدا رتندت ت,فاتةافیه ورعدما تضرف لو خاص الکرۂ فان کان تصرفا یحتمل 
الئقض بعد وقوعه کان للمکرہ ان ینقض تصرف ویسترد العین حبث وجدھا وإن کان تصرفاً لا 
یحتمل النقض بعد وقوعه کالعتق والتدہیر وما اشبھھما لا یکون للمکرہ نقضه وکان لە حق 
تضمین القیمة فیکون ہو با حیار إن شاء ضمن الکرہ قیمته یوم تسلیمه إلی المشتري وإن شاء 
ضمن المشتري فان اختار تضمین المشتري کان لە الخیار إن سُاء ضمده قیمته یوم قبض لا یوم 
اعتق؛ وإن شاء ضمنه قیمتع یوم اعتق ھکذاذ فی الذخیرق لو :ک کرہ علی البیع وقبض الٹ لم رع 
کان ا 5ن الْقَبِض طاثعاً دلیل الرضا وھو الشرط بخلاف ما إذا آکرہ علی الھبة دون التسلیم 
وسلم حیثٹ لا یکون إجازة وإن سلم طوعا وإن قبضه مکرھا فلیس ذلك جع 
الٹمن إن کان قائماً فی یدہ لفساد العقد بالإکراہ وإن کان اھ جال ینتا را ات عاك 
شیع ثي ید لختری وھو غیر مکرہ والبائع مکرہ ضمن قیمته للبائع وللمکرہ ٦ن‏ یضمن ا 
ضمن الکرہ رجع الکرہ علی الشٹري بالقیمة ولو ضمن الشتري ثبت ملك الملشتري فيه ولا 
ہت ولو کان المشتري باعه من آخر وباع الآخر من آخر حتی تداولته البیاعات نفذ 
الکل بتضمین الاول ولە ان یضمن من شاء من المشٹرین فأایھم ضمنه ملکھ وجازت البیاعات 
التي بعدہ وبطل ما قبله بخلاف ما إذا اجاز اللکرہ أحد عذہ البیاعات حیث یجوز الکل ما قبله 
وما بعدہ ویاخذ هو الشمن من المشتري الاول کذا في التبیینء ولو کان البائع مکرھاً والشتري 
سر بکرر بعال الک ی مد مس سے ھی اف سی ادس قبل القبض صح 
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نقضه ولو کان المشتري مکرھاً والبائ ئع غیر مکرہ فلکل واحد منھما حق الفسخ قبل القبض 
وبعد القبض یکون الفسخ إلی اللشتري دون البائع کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو کان الشتري 
مکرھاً ری ہو ڈو سرد ہس چو کی 
المفتین؛ ولو آاکرہ السلطان رجلاً علی الشراء والقبض ودفع الثمن والبائع غیر مکرہ فلما اشتر 
اللکرہ وقبضه اعتقه او دبرہ او کانت امة فوطکھا او قبلھا بشھوة کان إجازة للشراء ولو ٠‏ 
الملشتري اشتر ی ولم یقبض حتی اعتقه البائع نفذ عتقه وبطل البیع وإن اعتقه اللشتري قبل 
القہض نفذ إعتاقه استحسانا ولو اعتقاہ معاً قبل القبض کان إعتاق البائع اولی کذا في ا حیط؛ 
ولو اکرہ البائع ولم بکرہ اللشتري فلم یقبض الشتري العبد حتیي اعتقه کان عتقه باطلا فإن 
اجازہ البائع بعد عتق الشتري جاز البیع لبقاء العقود عليه محلا حکم العقد ولم یجز ذلك 
العتق الذي کان من الملشتر + ولو اعتقا جمیعاً العبد جاز عتق البائع لأنه صادف ملکە وانعقض 
به البیع؛ ولو کان اللشتري قبطشه ثم اعتقاہ جمیعاً عتق العبد من الشتري؛ ولو کانا جمیعاً 
مکرھین علی العقد والتقابض ففعلا ذلك؛ وقال احدھما بعد ذلك : قد اجزت البیع کان البیع 
جائزاً من قبله وبقي الآخر علی حالہ فان اجازا جتنیعا بغیر ]کر جاز البیع ولو لم یجیزا حتی 
اعتق المشعري العبد جاز عتقه فإن اجاز الآخر بعد ذلك لم یلتفت إلی إجازته لتقرر ضمان 
القیمة علی اذٔشتري وفوات محل العقد ابتداء وإن لم یتقابضا فاجاز احدھما البیع بغیر إکراہ 
فالبیع فاسد علی حالە لان بقاء الإکراہ فی جانب صاحبه کان لفساد البیع فإ اعتقاہ جمیعاً معاً 
وقد اجاز احدھما البیع فإن کان العبد غیر مقبوض فعتق البائع فیه جائز وعتق الملشتري باطل 
وإن اعتقه احدھما ثم اعتقه الآخر فان کان البائع هو الذي اجاز البیع وقد اعتقه امشتري قبله 
فھذا إجازة مٹھما للبیع والشمن اللسمی للبائع علی الملشتري؛ والعتق لا ینفذ علی المشتري لأانه 
سبق ملکە وإن کان البائع اعتق اولاً فھو بإعتاقه قد نقض البیع ونفذ العتق من قبله فلا تعمل 
فیه إجازۃ واحد منھما ولا إعتاق الشتري بعد ذلك؛ وإن کان الذي اجازہ أول مرة المشتري ولم 
یجزہ البائع فعتق البائع جائز فيەء وقد انتقض البیع بە إِن اعتقه قبل ا مشتري او بعدہ لأنہ باقِ 
علی ملك البائع بعد إجازۃ الذشتري فإعتاق البائع صادف ملکە فیتفذ وینتقض يە البیع کذا في 
البسوط ولو آکرہ علی بیع جاریته ولم یسم احدا فباعھا من إنسان کان فاسدا کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو اخذہ بمال یؤدیه فاکرھہ علی اداله ولم یذ کر لە جاریٹه بشيء فباع جاریته 
لیژدي الال فالبیع جائز لأنه طائع في البیع لان اداء الال یتحقق بطریق الاستقراض والاستیهاب 
من غیر بیع ا جاریة وھذا هو عادة الظلمة إذا ارادوا ان یصادروا رجلا تحکموا عليه با مال ولا 
یذ کرون لە بیع شيء من ملکه حتی إِذا باعه ینفذ بیعه عليه فالحیلة من ابتلی بذلك ان یقول: 
من این اؤدي ھذا ا ال ولا مال لي فإذا قال لە الظالم : بع جاریتك فالآن یصیر مکرها علی بیعھا 
فلا پنفذ بیعھا کذا في نحیطء رجل آکرہ علی شراء جاریة بعشرة آلاف درھم وقیمتھا الف 
درھم فاشتراھا ہاکٹر من عشرة آلاف !و آکرہ صاحب ا حاریة علی بیعھا بالف وقیمتھا عشرۃ 
آلاف فباعھا باقل من الف جاز استحساناً وھو قول علمائنا رحمھم الله تعالی ولو آکرہ علی بیع 
جاریة بالف درھم فباعھا ہدنائیر قیمتھا الف درھم فسد البیع في قول علمائناء ولو اکرہ علی 


کتاب الاکراہ / باب تفسیرہ وشروطه وگھ ‏ ساسا سی سا مہ مایا ات سایلا ٦۷‏ 
البیع بالف درھم فباعھا بعرض آو حیوان قیمته الف درھم او آکرہ علی ان یقر بالف درھم فاقر 
بمائة دیٹار قیمتھا الف درھم نفذ البیع والإقرار في قولھم ولو!؟ک کرہ علی البیح بالف درھم فباعه 
الفي درھم جاز بیع الکل کا قي فتاوی قاضیخاذء ولو اکرہ علی البیح فوعب کان جازا وکذا 
لو آکرہ علی الإقرار بالف فوهبھا لە کذا في ا حیطء ولو آکرہ الرجل بوعید تلف حتی اشتری من 
رجل بدا بعشرة آلاف درھم وقیمته الف درھم وعلی دفعه الثمن وقبض العبد وقد کان 
الشٹري حلف بعتق کل عبد یملکە فیما استقبل او حلف علی ذلك العبد بعینه فقد عتق العبد 
ولا یرجع علی الکرہ بشيء کذا في خزانة الفتین: ولو اکرهه علی شراء ذي رحم محرم منه: 
وعلی قبضه باکثرہ من قیمته فاشتراہ وقبضہ عق عليه ولزم قیمتہ وبرجع با ضمن علی الکرہ؛ 
وکذا لو کرھه بشراء امة ولدت منە بالنکاح ویقبضھا أو بشراء ُمة قد جعلھا مدبرة إن ملکھا 
وقبضھا کذا فی احیطء السلطان ن إٰذا اکرہ رجلا بوعید تلف او حبس علی ان یبیع متاعه من 
ھذا الرجل بالف درھم یعني متاع السلطان والملشتري غیر مکرہ علی الشراء فباع فالبیع جائز 
والعھدة علی السلطان لا علی البائع وإن طلب البائع الٹمن من المشتري بعد ذلك رجعت 
العھدة إليه ولو کان ؟کرهه علی ان بشتري لە متاع فلان بالف درھم فاشٹری فالشراء جائز 
والمتاع کله للسلطان ولا عھدة علی ! شتريِ حتی لا یطالب بتسلیم الٹمن فإن طلب المشتري 
من البائع تسلیم البیع رجعت العھدة إٍلیه وطولب بتسلیم الٹمن کذإ في الذخیرة؛ ولو ؟ٴکرہ 
الرجل علی ان یھب نصف دارہ غیر مقسوم او لم یسم لە مقسوما ولا غیرہ؛ وآکرہ علی 
العسلیم فوھب الدار کلھا وسلمھا فھو جائز لأنه آتی بغیر ما آکرہ عليه کذا في المبسوطہ ولر 
اکرہ علی بیع نصف دارہ مقسوماً فباع الکل لا یجوز وہ ےت 
قاضیخانء ولو آکرہ علی ان یبیع منە بیعاً فاسداً فباعه بیعاً جائزا جاز البیع لبیعء ولو آکرہ علی ان 
یبیعه عنه بیعاً جائزاً ویدفعہ إليه فباعه بیع فاسدا ودفعه إ إلیه فھلك عندہ فلنبائع ان یضمن 
الکرہ إن شاء وإن شاء الملشتري کذا فی الملبسوط: ولو ؟کرهە ببیع فاسد فباع جائزا جاز وبالمکس 
0ا لک سے جرب علیٰ و جچھ مو سی رت 
علی بیت من بیوته فوھب الکل او باع الکل لم یجز کذا في الغیاثیةء ولو اکرہ علی هبة اذا 
ہے سا سس کس راوس ےت سج 
لان الھبة غیر الصدقة ولو اکرہ علی الھبة والٹسلیم فوهبه علی عوض وتقابضا کان جائزاء و 
کرہ علی ھبة علی عوض فباعه وتقابضا کان باطلاًء وکذلك لو اکرهه علی البیع والتقابض 
فوھبه علی عوض وتقابضا ولو اکرہ علی الهبة والتسلیم ففعل فعوضه ال موھوب لە بغیرِ إکراہ 
فقبله کان ھذا إجازة کذا نی خزائة الفتین: ولو آمرہ بالهھبِة فتنحلھا أو اعمرھا کان باطلا سواء 
کان الملوھوب لە ذا رحم محرم أو اجنبیا کذا فی الملبسوط: ولو آکرہ علی ھبة جاریته لعبد الله 
فوهیھا لعبد الله وزید جازت الھبة في حصة زید وبطلت في حصة عبد الله کذا في فتاری 
قاضیخانء ولو کان مکاٹھا الف فالھبة کلھا باطلة فی قولھم کذا في التتارخانیةہ ولو ؟کرهہ 
ےب یں لیو سر ہد نیس 
لملوھوب لە فھلك عندہ کان للمکرہ ا حیار إِن شاء ضمن ا مکرہ القیمة وإن شاء ضمي القابض 
کذا فی اللبسوط, والله سبحانه اعلم . 


۸ سم چم سشسِ‌ٍشسحچٛ]شسییٔٛسشسست گتاب الآاکراہ / باب فیما یحل للمکرہ أن یفعل 


الباب الغاني فیما یحل للمکرہ أن یفعل وما لا یحل 


ومسائل ھذا الباب علی اقسام اُربعة: احدھا: ان یکون الإقدام علی الفعل اولی من ترک 
وبالترك یصیر إثماء والثاني مر رپ ہا جس رو کت 
آثماً والترك اوئی لە؛ والثالٹ : ما یکون ماجورا بترك الفعل وبالإقدام عليه یصیر آثماء والرابع: 
ان یکون الإقدام علی الفعل والامتناع عن الفعل علی السواء هکذا في فتاوی قاضیخان: 
السلطان إذا اخذ رجلاء وقال: لاقعلْك او لتشربنَ ھذا ا حمر او لتاکلنْ هذہ الیتة او لتاکلن 
لحم ھذا ا حنزیر کان في سعة من تناوله بل یفترض عليه التناول إذا کان في غالبِ رأیه أنە لو لم 
پٹتداول یقتل فإن لم یتناول حٹی قتل کان ا فی ظاعر الروایة عن امََانا وذکر شیخ 
الإسلام : أنه آثم ماخوذ بدمه إلا ان یکون جاھلاً بالإإباحة حالة الضرورة فلم بتناول حتی قتل 
زگرہ سی سان لا انا [دا اعت تعانق دا دا کو ون مک رح 
الله تعالی؛ فاما إِذا کان في غالب رأیه أله یمازحه بذلك ویھددہ ولا یقتله لو لم یتناول لا یباح 
له التناول ویحکم رایه ي ھذاء وکذا لو اأوعدہ بتلف عضو من اعضائه بان قال: لاقطعن یدك 
آو ما اشبھھ: وکذلك لو اوعدہ بضرب مائة سوط وما اشبه ذلك ما یخاف من ذلك تلف نفسه 
او عضو من اعضائه ولم یقدر محمد رحمه الله تعالی في ذلك مقدارا بل فوّض ذلك إلی راي 
اللکرہ علی الضرب وھو الصحیح: قال: فان مددہ بضرب سوط او سوطین لا یباح لە التناول إِلا 
ان یقول : لأضربنك علی عینك او علی المذاکیر وإن ہددہ بالحبس الؤبد آو بالقید اللؤید لا یباح 
له العناول إِذا کان لا یمدع منه الطعام والشراب: ومن مشایخنا من قال : إٰذا کان ال تما ذا 
مروءةۃ یشق عليه ذلك بحیث یقع فی قلبه أنە متی لم یتناول یعوت بسبب ا حبس او القید او 
یذھب عضو من اعضائه یباح لە التناول؛ وکذا لو هدّدہ بالحبس فی مکان مظلم یخاف منە 
ذھاب البصر لطول مقامه فيه فإنه یباح لە التناول وقد قال بعض مشایخنا بان محمدا رحمہ الله 
تعالی ھا اجاب ھکذا بناء علی ما کان من ا حبس في زمانہ فاما ا حبس الذي احدثوہ الیوم في 
زمائنا فائه یبیح التناول؛ وإن قال: لأجیعنك آو لتفعلنْ بعض ما ذکرنا لم یسعهە ان یفعل ذلك 
حتی یجيء من الجوع ما یخاف منە التلف کذا فی ا حیط: وإن ٴکرہ علی الکفر باللَه تعالی او 
سب النبي لُّ بقتل او قطع رخص لە إظھار کلمة الکفر والسب فإن اظھر ذلك وقلبه مطمشن 
بالإیمان فلا یائم وإن صبر حتی قتل کان مثاباء وإن اکرہ علی الکفر والسب بقید او حبس او 
ضرب لم یکن ذلك إکراھا حتی یکرہ بامر یخاف به علی نفسه او علی عضو من اعضائه وإن 
اکرہ علی إتلاف مال مسلم بامر یخاف علی نفسه او علی عضو من أاعضائہ رخص لە ذلك فان 
صبر حتی قتل صار مثابا شھیدا؛ وإن اکرہ عليه با حجبس آو القید لا یسعه ذلك ولصاحب الال 
ان یضمن الکرہ کذا في الکافي؛ ولو آکرہ بوعید تلف علی ان یاخذ مال ھذا الرجل او مال 
ذا الرجل الآخر فلا باس بان یاخذ مال احدھما ثم أي ا الین اولی بالاخذ فہذہ المسالة علی 
اطرہ کرد اک تسا لاووکی سی فلی ص م رم سے مر کاو ان 
امقدار علی السواء فله ان یاخذ ویتلف مال ایھما شاء وضمان ذلك علی الذي اکرهه وإن کان 


کتاب الاکر ا۵ / باب فیما یحل للمکر ' ان یفعل 9 .1+ ۹ 
احد ا الین اکثر من الآخر فله ان یاخذ ویتلف الاقل وضمان ذلك علی الذي اکرھە وإن اتلف 
الاکٹر ضمنه ولا رجوع علی الذي أکرھہ: الوجه الثاني : ان یکون احد صاحبي الالین اغنی من 
الآخر وأنه علی وجھین ایضا: إن کان ا الان فی القدار علی السواء یتلف مال اکٹرھما غنی؛: 
وكذلك إذا کان اخد ا الین اکٹر من الآخر فإئه یتلف مال :آکٹرھما غنیٰء الوجه الالث : ان 
یکونا فقیرین وھما فی الفقر علی السواء فإن کان المالان في المقدار علی السواء یتخیر في 
الا خذ وإن کان احدھما اقل یاخذ الاقل: وإن کان احدھما افقر من الاخر لا یاخذ مال الأافقر 
وإنغا یاخذ مال صاحبه علی کل حال کذا فی ا حیطء ولو ان لصا آکرہ رجلا بوعید تلف حتی 
اعطی رجلاً ماله واکرہ الآخر بمثل ذلك حتی قبضه منە ودفعه فھلك ا ال عندہ فالضمان علی 
الذي اکرھھما دون القابضص ء وکذلك لو کان ؛کرہ القابض علی قبضه لیدفعه إلی ا لذي اکرهه 
ود نے مد اس بس چو إٰذا حلف بالله ما اخذہ لیدفعه 
إلیه طائعاً وما أخذہ إِلا لیردّہ علی صاحبه إِلا أن یکرہ علی دفعه کذا في امبسوطء ولو آکرہ 
سے 21 غھظان بد سام اکر ھی علق را ہد رسس پر یتح کات 
قال القابض: قبضتھا علی ان تکون في یدي مثل الودیعة فالقول قوله مع یمینه وإن قال: 
اخذتھا علی الھبة لیسلم لي کان لرب ا ال ان یضمد إِن شاء وإن شاء ضمن الکرہ فان ضمن 
المکرہ رجع علی الموھوب لە کذا في التتارخانیةء ولو ان لصا آکرہ رجلا با حبس علی ان بودع 
عیہ سرع مور جعہ مس چیہ کر یی سس ہس ن امستودع ولا ائکرہ 
شیٹاً فإن اکرھه بوعید تلف فلرب ا ال ان یضمن ا مستودع وإن شاء المکرہ؛ وأیھما ضمن لم 
یبرجع علی صاحبه بشيء کذاۂ في اللبسوط فی باب کس شود اکرهہ علی ببع 
عبدہ وآکرہ اللشتري علی شرائه واکرھھما علی التقابض فھلك الٹمن والعبد ٹم اختصموا 
فضمان العبد للبائع وضمان الٹمن للمشتري علی الذي ؟کرھھما لان کل واحد ہغیامشت 
علی دفع ماله إلی الاآخر من جھته فإن راد ؟حدھما ان ۶ 
عما قبضه علی اي وجە قبضه فإن قال: قبضته علی البیع الذي ؟کرھنا عليه لیکون لي وقالا 
ذلك جمیعاً فالبیع جائز ولا ضمان علی المکرہ فيه وإن قال ضر روط سا 
وآخذ منە ما اعطیت وحلف کل واحد منھما لصاحبه علی ذلك لم یکن بت 
صاحبه ضمان وإن حلف ؟حدھما وأبی الآخر ان متعت شی اطم رس 
رٹ ن سے کش وس 
شاء فإن ضمنھا اللکرہ رجع بھا علی المشتري وإن ضحتھا الملشتري لم یرجع بھا علی ارہ ولم 
یرجع علی البائع بالئمن ایضاء وإن کان الشتري حلف وأہی البائع الیمین فلا ضمان في العبد 
علی من اخذہہ واما الشمن فإن شاء الملشتري ضمنہ المکرہ؛ وإن شاء ضمد البائع فإن ضمن البائع 
لم یرجع به علی اذکرہ؛ وإن ضمنە الکرہ رجع بە علی البائع کذا ذ قراط کاڈ وس 
دفع المال واخذہء وإن آکرہ علی قتل غیرہ بقتل لم یرخص ولم یسعە ان یقدم عليه ویصبر حتی 
یقعل فان قعله کان آثماً والقصاص علی الکرہ إن کان عمدا عند أبي حتیقة ومحمد رحمھما 
الله تعالی کذا في الکافيء ولو کان المامور مختلط العقل او صبیاً یجب القصاص علی المکرہ 


٠‏ سسسسسسسسسسسسسے سے سے گتاب الاکراہ / باب فیما بحل للمکرہ أن یفعل 
الامر کذا في العیٹي شرح الھدایة إذا آکرہ الرجل بوعید قبد او حبس علی قتل مسلم ففعل لا 
بصح الإکراہ؛ وعلی القاتل القصاص في قولھم کذا في فتاوی قاضیخان؛ إِذا آکرہ السلطان 
رجلا بالقتل علی ان یقطع ید نفسه وسعه ان یقطع یدہ إِن شاء فإن قطع یدہ ئم خاصم الکرہ 
فی ذلك فعلی الکرہ القود ولو اکرهه بالقتل علی ان بقتل نفسه لا یسعه ان یقتل نفسه ولو 
قتل نفسە لا شيٍء علی الکرہ کذا في ا حیطہ ولو قال السلطان لرجل: الق نفسك في هذہ النار 
وإلا لاقعلنك بنظر إن کائٹ النار قد ینجو منھا وقد لا ینجو وسعە آن یلقی نفسے فیھا فان ألقی 
ومات کان علی المر القتصاص فی قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وإن کانت النار 
بحیث لا ینجو منھا لکن لە فی إلقاء النفس قلیل راحة کان لە ان بلقی نفسه فیھا فقیل: إن 
هذا قول ابي یوسف رحمە الله تعالی؛ فإن القی نفسه فیھا فھلك کان علی المر القصاص في 
قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما اللّه تعالیء وفي قول ابي یوسف رحم الله تعالیٰ : تجب الدیة 
فی مال الَمر ولا قصاص ولا بغسل ھذا الیت وإن لم یکن لە فی إلقاء النفس قلبل راحة ولا 
ینجو منھا لا یسعه ان یلقی نفسه فإن القی نفسه فبھا فھلك یھدر دمه في قولھم کذا في 
فتاوی قاضیخان: ولو قال السلطان لرجل: الق نفسك فی ھذا الماء وإلا لاقتلتىكء إن کان یعلم 
آنه لا پنجو لا یسعه ان یفعل فان فعل یھدر دمه وإن کان فيه ادنی راحة یسعه ذلك عند أبی 
حنیفة رحمه الله تعالیء وعندھما لا یسعه فإن نعل فھلك کائت الدیة علی عاقلة الأمر في 
قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی کما لو القاہ الأمر بنفسهە وقال آبو یرسف رحمہ الله تعالی: 
دیته علی الامر في ماله ولا قصاص؛ وقال محمد رحمہ الله تعالی : عليه القصاص؛ وعن ابي 
یوسف رحم الله تعالی في روایة مثل قول محمد رحم اللَه تعالی کذا في فتاوی قاضیخان 
ولو قال لە: لتقطعن یدك او لاقطعنھا انا لا بسعە ان بقطع ید نفسه ولو قطع ھدرت بدہ: ولو 
قال لە: لتقتلن نفسك بالسیف او لاقتلنك بالسیاط او ذکر لە نوعا من القتل ھو آشدَ مما آمرہ ان 
یفعل بنفسه وسعه ان یقتل نفسه بالسیف وإذا قتل نفسه بالسیف وجب القصاص علی الکرہ 
کذا في انحیط؛ ولو قال السلطان لرجل: لتلقین نفسك من شاھق ا جبل وإلا لاقعلنك فان لم 
یکن لە فی الإلقاءِ ادنی راحة لا یسعءە الإلقاء فان القی فھلك عدر دمه؛ وإن کان لە فيه ادنی 
راحة یسعہ ان یلقی تفسه فی قبا قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی: فإن آلقی نفسة فھلك 
فدیته علی عاقلة الام وفي قول صاحبيیه لا یسعه ان یلقی نفسه فإن فعل فھلك کان علی الامر 
القصاص وھي فرع مسالة القتل بالمثقل وعند ابی حنیفة رحمه الله تعالی ذلك لا یوجب 
القصاص وعندھما یوجب وفعل ال امور کفعل الآمر؛ ولو القاہ الأمر ند آبی حنیفة رحمہ الله 
تعالی: لا یجب القصاص وتحب الدیة وعندھما یجب القصاص وعند اتی يَرَسَلف رحِمَة الله 
تعالی فی روایة علی الآمر الدیة فی ماله وإن کان یخاف من الھلاك ویرجو النجاۃ والقی نفسه 
فھلك کانت الدیة علی عاقلة المر في قولھم لانه کقاتل ال حطا کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو 
قال السلطان لرجل: اقطع ید فلان ولا لاقتلك وسعه آن یقطع ید فلانء وإذا قطع کان 
القصاص علی الآمر فی قول آبی حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا فی ا حیطء ولو اکرہ 
بوعید تلف لیکفرن بالله او لیقتلن ھذا الرجل اللسلم کان في سعة ان یکفر بالله إٰذا کان قلبه 


کتعاب الاکر ا۵ /| باب فیمایحل للمکر و ان پشعل یٹس تب ي ي|٦ىإ٤إژسسسسسمہ‏ اوت لت مال د8 
مطمعناً بالڑإیمان ولا یسعه القتل وإن صبر علی ذلك حتی قتل کان ذلك اعظم اجرأء وإن ابی 
الکفر وقتل ذلك الرجل فالقیاس انە یقتل بە وفی الاستحسان ان لا یقتل به إٰذا لم یکن عا ا ان 
الکفر یسعه في ھذا الوجه ولکن تجب الدیة في ماله في ثلاث سنین فاما إٰذا علم ان الکفر 
پسری مطافل 6ك لرحل کے یکو مجدرجہ الاضای متا مل کی افمل ران 
مشایخنا رحمھم الله تعالی علی أنە یلزم القود کذا فی الذخیرقء ولو قیل لە: لیاکلن ھذہ المیتة 
آو یقتل هذا الرجل جل المسلم فإنه ینبغی لە ان یاکل الیتة ولا یقتل الرجل؛ وإن لم باکلھا حتی 
قتل فھو آئم إذا کان یعلم ان اکل المیتة یباح عند الضرورة: وإن لم یاکل المٰیتة وقتل السلم 
فعليه القود ولم بشترط محمد رحمه الله تعالی في مسالة ا میتة لإٴیجاب القود إن لم یعلم آنهە 
یسعه اکل المیتة وعامة مشایخنا قالوا فی مسالة الیتة: یجب القود علی المکرہ علی کل حال 
علم ان اکل المبتة یسعه او لم یعلم ھکذا في ا حیط؛ ولو ؟ٴکرہ علی ان یقتل مسلما و یزني 
لیس لە ان یفعل احدھما لان قتل اللسلم والزنا لا یبا عند الضرورة فان زنی حد قیاسا ولا 
بد اميیساتا وعليه مھرھا وإن قتل السلم یقتل الآمر ولو کان الإکراہ فی ھذہ السائل بحبس 

او قید او حلق لحیة لا یکون إکراهاً فإِن قتل السلم یقتل القاتل قصاصاً لا تق الآمر لعلام 
الإکراہ بل یعزرء ولو آکرہ الرجل علی ان یقتل فلاناً للسلم او یتلف مال الغیر کان لە ان لا 
یاخذ مال الغیر ولا بتلفه سواء کان ذلك ا ال اقل من الدیة أو اکٹر لان إتلاف مال الغیر مرخص 
ولیس مباح فان قتل ذلك اللسلم ولم یتلف مال الغیر یقتل القاتل لان إتلاف مال الغیر مرخص 
وقتل الملسلم لیس بمرخص: وإن اتلف مال الغیر یبضمن الامر کذا في فتاری قاضیخانء وإن أبی 
عنھما حتی قتل فھو افضل ولو آکرہ بوعید قتل علی ان یقتل عبدہ هذا او بتلف ماله ھذا فلم 
یفعل واحداً منھما حتی قتل کان في سعة من ذلكء وإن استھلك ماله ولم یقتل عبدہ نیو 
احسن وکان ضمان ا ال علی المکرہ؛ وإن قتل العبد ولم یستھلك ا ال فھو آثم ولم یکن علی 
الذی آکرھه قود ولا ضمان لان ھذا قتل طائع لانه کان یتخلص باسٹھلاك ا ال وھو مباح لە 
شرع کذا ني ا حیطء ولو اکرهه بوعید قعل علی ان یقتل أحد عبدیه ھذین واحدھما اقل قیمة 
رن الا مس امت عدا ات ۸ق لق الکرد کا کی ار طول ارم ملین مل 
احد ھذین الرجلین عمدا کان القود علی المکرہ الامر کذا فی الظھیریة؛ ولو ؟کرهه علی ان 
یبضرب احد عبديه مائة سوط ففعل ذلك باحدھما ابع یت غرم انکر اقل القیمٹین وإن کان 
الذي بقي اقلھما قیمة کذا في المبسوط؛ ولو آکرہ علی ان یستھلك الال او یضرب العبد مائة 
سوط فلا باس باستھلاك ا مال وضمائه علی امکرہ الآامر سواء کان العبد وا مال للمکرہ او لغیرہ 
فإن ضرب عبدہ فمات لم یکن علی الکرہ الأمر ضمان کذا في الظھیریة ولو اکرہ بوعید قتل 
علیٰ:ان یقعل عیدء عٰذااو يَقعل العد ال اكرف آویقتل ابٌه ار قال : اقتل عبدك ھذا الآخر 
ری شر سد و سر تی بر می سو و سو سو 
سوی الادب کذا فی البسوط: وکذلك لو ؛کرهه علی ان یستھلك مال ھذا الرجل او یقتل 
الرجل !باہ فاستھلکه ضمنه ولم یرجع بە علی الکرہ إلا آنه لا یاٹم فی ھذا الاستھلا! كء ولو لم 
بستهلك اثال حتی قتل الرجل آباہ لم یکن عليه [ثم إِن شاء الله تعالی إِلا أن یکون شیفا ییر! 


١۲‏ س×سےىوچےؾچےچسةسچٛةؾوںس سےا سس گعاب الآکراہ / باب فیما یحل للمکرہ أن یفعل 
فلا احب لە أن یترك استھلاکه کذا فی الظھیریة ولو قیل لە: لتشرین هذا ال حمر او لتاکلن عذہ 
اللیتة او لتقتلن ابنتك هذا او ابا لم یسعه شرب ا حمر ولا اکل المبتة لانعدام الضرورةء ولو قیل 
لە: لتقعلن ابنتك او اباك او لتبیعن عبدك ھذا بالف درھم فباع فالبیع جائز قیاسا ولکن 
استحسن فقال: البیع باطلء وکذا التھدید بقتل کل ذي رحم محرمء ولو قال: لتحبسن اباك 

في السجن او لتبیعن من ھذا الرجل عبدك هذا بالف درھم فباع فالبیع جائز قیاسا وکذا في کل 
ذي رحم محرم؛ وفی فی الاستحسان ذلك کلە إکراہ ولا ینفذ شيء من مذہ التصرفات ھکذا في 
البسوط ولو آکرہ بقتل علی ان یقتل عبدہ او یقطع یدہ لم یسعه فإن فعل یاثم ویقتل الکرہ 
في القتل ویضمن نصف قیمته في القطع کذا فی محیط السرحَسي؛ ولو آکرہ علی ان یقطع ید 
رجل بحدیدة فقطع یدہ ثم قطع رجلە بغیر إکراہ فمات الملقطوع من ذلك یجب القصاص علی 
القاطع والمکرہ لانه مات بفعلین احدھما انتقل إِلی الکرہ والآخر اقتصر علی القاطع فصارا قاتلین 
لە وعند أبي یوسف رحمە الله تعالی علیھما الدیة في مالھما کذا في التبیین؛ ولو اکرهه علی 
ان یریق جرَة السمن فالضمان علی الکرہ کذا فی جواھر الاأخلاطی؛ فی التجرید : ولو آکرہ علی 
قطع ید رجل فقال ذلك الرجل: قد اذنت لك في القطع فاقطع والآذن غیر مکرہ لم یسعه ان 
یقطع وإن قطع فھو آثم ولا ضمان علی القاطع ولا علی الذي اکرہ وإذا وقع الإکراہ علی القتل 
فاذن لە في ذلك فقتله فھو آئم ولا شيء عليه والدیة فيی مال الامر کذا في التتارخانیة وإذا 
بث الیم ةعابلا غلی کورۃ ققال تج( لعقتلن هذا الرجل بالسیف ولا لاقعلنىك لا یتبغي 
للمکرہ الامور ان یقتلء ولکن مع ھذا إذا قتل فالقود علی الامر الکرہ والمکرہ اأمور بالقتل 
یائم ویفسق وترد شھادته ویباح قتله واللکرہ الأمر یحرم عن المیراث دون المکرہ ا مامور کذا في 
مرو یمور یو و سی ید جسرسر مت 

مره* بقطع اإصبع أو نحوھا وإن رای ا خلیفة ان یعزر الکرہ ا لامور ویحبسه فعل کذا فی 
سوہت وإن أمرہ العامل ان بضرب سوطاً واحداً آو امرہ ان یحلق رأسه ولحیته اوان تقد 
وھددہ علی ذلك بالقتلِ رجوت ان لا یکون آثماً في فعله ولا في ترک وانھا علقہ بالرجاء لانە لم 
یجد فی هذا بعینه نصا والفتوی ہالرخصة فیما هو من مظالم العباد بالرأاي لا تجوز فلھذا علقه 
بائرجاء وإن کان ھددہ علی ذلك بضرب سوط او حبس او قید أو حلق راسه او لحیته لا یسعه 
ان یقدم عليه بسشيےء من الظلم قل ذلك آو کٹر لو آکرهە بوعید تلف حتی یفتري علی مسلم 
رجوت ان یکون في سعة منە کذا فی الظھیریةق ولو اکرهه بوعید تلف علی ان باخذ مال فلان 
فیدفعه إليه رجوت ان یکون في سعة من اخذہ ودفعہ إليه والضمان فيه علی الآمر ونھا یسعه 
ہذا ما دام حاضراً عند الآمر فان کان ارسله لیفعل فخاف ان بقتله إِن ظفر ب به إِن لم یفعل او 
یفعل ما هددہ به لم یحل الإقدام علی ذلك إٔلا ان یکون رسول الآمر معه علی ان یردہ عليه إن 
لم یفعل ولو لم یفعل ذلك حتی قتله کان فی سعة إن شاء الله تعالیء ولو کان المکرہ مددہ 
پا حجیس او القید لم یسعہ الإقدام عل ذلك کذا في المبسوطء ولو آکرہ علی طلاق آو عتاق 
فاعتق و طلق وقع العتق والطلاق ۳ ہ موسراً کان او معسراً ولا سعایة 
علی العبد ولا یرجع رو و ہو سی کرت یہ ہپ سو پوت 


کتاب الاکر اہ / باب فیما یحل للمکره أن یقعل سسحسہہسسسستسست سس سا ۵۳۰ 
ری می شی مو رو سو دی بہ وی وجوردت۳0 
المکرہ فی مسالة العتق: خطر ببالی الإخبار با حریة فیما مضی کاذبا وقد اردت ذلك یعتق یعتق العبد 
في القضاء ولا یصدق ولا یعتق فیما بینە وبین الله تعالی ولا یضمن المکرہ ہ لە شیئاء ولو قال : 
خطر ببالي ذلك ولم ارد ذلك وإغا اردت به الإنشاء فی ا حال او لم ارد به شیا او لم یخطر 
ببالي شيء عتق قضاء ودیانة ویرجع بقیمته علی الکرہ وعلی ھذہ التفاصیل الطلاق کذا في 
التبیینء إِنْ قال اللکرہ لصاحب العبد : قد خطر ببالك الإخبار عن العتق فیما مضی کاذباً وقدِ 
اردت ذلك لا عتقاً مستقبلاً فلیس لك ان تضمنني؛ وقال الکرہ : لابل اردت بە عتقاً مستقبلاً 
ولی ان اضمنك قیمة العبد فالقول قول صاحب العبد وللمکرہ ان یستحلفه علی ما ادعیء وإن 
اتھم المکرہ الزوج وقال : قد اردت الإخبار بالکذب عن الاضي لا إنشاء الطلاق وقال الزوج: لا 
بل اردت إنشاء الطلاق فالقول قول الزوج مع الیمین کذا في التتارخائیة؛ ولو اکرہ لیجعل طلاق 
ہج کم تق اھر ان او و ان 
دبع مہ 27 لو ان لصا غالبا ۶1 کر سے اسم ات 
امرائه واحدة ولم یدخل بھا فطلقھا ثلاثاً وغرم لھا نصف الھر لا یرجع بذلك علی الک کر ولو 
اکرہ علی ان یطلقھا ثلاثا ولم یدخل بھا فطلقھا وغرم لھا نصف الھر رجع علی المکرہ بذلك 
لان 7 علی إیقاع الٹلاث یکون س2 علی الواحد وإذا آکرہ علی ان . نصف عبدہ 
مفة رج اللہ بای ریا یی علیہ کے لب رس حا آز معسرا وکر اک 
یہ مت شش ےت ی2اظ لاضیرد ا عاقااضت) قافندان 
عتة رحد اللمقائی عق سیت السة وقی الف تنا واذا اعتق تست-:العلد رجغع 
بنصف قیمته وھو النصف الذي ؛اأعتفه من العبد علی ! لکرہ؛ واما النصف الذي لم یعتق علی 
قزل اہی خَتَلَة رد الله غائی مل چس الگرہ آوالا؟ کان الگ مرسرا يعسمی زان کان 
معسرالم یضمن کذا فی ا حیطء ولو ان مریضا آٴکرہ امرأته بوعید تلف اأو حبس حتی تساله ان 
یطلقھا تطلیقة بائنة فسالته ذلك فطلقھا کما سالت ثم مات وھي في العدة ورثتہ؛ ولو سالتہ 
تطلیقتین بائنتین ففعل ثم مات وھي في العدة لم ترٹه کذا في اللبصوط: ولو جعل الزوج أمرھا 
بید رجل بتطلیقة إِن شاء الله''' واکرہ الزوج أن یامرہ بتطلیقة اآخری ولم ید۔خل بھا فطلقھا 
سے وس بش فی ا حیطء وكذلك لو طلفقھا التطلیقة اي جعلھا الزوج إليه بغیر 
کراہ کذا و ز ٗىیوسی روسواعر التي اکرہ اے سر وس کر و کذا فی 
از ند لت او فل علی الہ ات طالق نیف ذ1 حف قالتبا ى ات 
ت تش سے ےت ہت ولو کانٹ هي 


)١(‏ قولە إن شاء الله تعالی : ھکذا في الاصل ولعل الصواب إِسقاط لفظ ا جلالة اھ کتبه مصححھ. 





8٤‏ س--سسسھکسسسھسےے سے گعاب الؤآکراہ / باب فیما یحل للمکرہ أن یفعل 
السلطة فاکرهتە علی ان یطلقھا بوعید تلف ففعل لم یکن لھا عليه شيء من اھر ولو کانٹ 
اکرہته با حبس اخذته ہنصف الصداق کذا في المبسوطء ولو !کرت اراة لتقبل من زوجھا 
تطلیقة بالف درهم فقبلت تقع تطلیقة رجعیة ولا یلزمھا ا مال فلو ان ا مرأۃ اجازت الطلاق بعد 
ذلك با مال الذي اکرھت عليه صحت إٍجازتھا في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی ویلزمھا اال 
ویصیر الطلاق بائناء وفيی قول محمد رحمہ الله تعالی : الإجازۃ باطلة والطلاق رجعي؛ وعن 
أبي یوسف رحمہ الله تعالی فیه روایتان : في روایة کما قال محمد رحمه الله تعالی؛ وفي روایة 
کما قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخان: والٴصح ان قوله کقول أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی ولو کان مکان العطلیقة خلع بالف درھم کان الطلاق بائناً ولا شيء 
علیھا کذا في البسوط في باب الإکراہ علی النکاح وا خلع, ولو آٴکرہ الزوج علی ان یطلق امراتہ 
بالف درعم وأاکرھت الرأۃ علی ان تقبل ذلك ففعلاہ رع الطلاق بغیر مالء وكذلك هذا في 
الصلح من القود والعتق علی مال إلا ان للمولی ان یضمن ا مکرہ قیمة عبدہ إِن کان اکرهه 
بوعید قتل؛ وإن کان اکرھه بحبس لم یضمن شیئاً کذا فی البسوط: ولو اکرھت امة اأعتقت 
علی ان تختار نفسھا قبل الدخول فلا مھر لھا علی الزوج ولا لمولاھا ولا یضمن المکرہ کذا فی 
محیط السرخسي؛ ولو آکرہ رجل الزوج بوعید تلف علی ان یطلقھا واحدةۃ بالف درھم نطلقھا 
ثلاثاً کل واحدة بالف فقبلت جمیع ذلك طلقت ثلائاً ووجب لە علیھا ثلاثة آلاف درھم ولھا 
عليه نصف مھرعا لوقوع الفرقة قبل الدخول لا بسبب مضاف إلیھا ولم برجع علی اللکرہ 
بسشيء؛ وإن کان نصف الھر اکٹر من ثلائة آلاف لان ما زاد الزوج من عندہ طائعاً کاف في 
تقریر نصف الصداق عليه ولو اکرھه علی ؛ن یطلقھا واحدة بالف ففعل وقبلت ذلك وجب لە 
علیھا الف درھم ثم بنظر إِلی نصف مھرھا فإان کان اکثر من الف درھم ادی الزوج إٍلیھا الفضل 
می الف درف ور با و 6وی مقمترہ شت 
رحمھما الله تعالی؛ فاما عند أبي حنیفة رحم الله تعالی : لا شيء لھا عليه وللزوج عليه الألف 
کذا في المبسوط: ولو آکرہ علی أن یعتق عبدہ علی مائة درھم وقبله العبد وقیمته الف والعبد 
غیر مکرہ فالعتق جائز علی المائة ثم یتخیر مولی العبد فإن شاء ضمن الذي اکرھه قیمة العبد 
ثم یرجع المکرہ علی العبد بمائة وإن شاء الولی اخذ العبد با ماثة ورجع علی الکرہ بتسعمائة 
تمام القیمة ولو کان أکرهه علی العتق بالفی درھم إلی سنة وقیمة العبد الف فامولی با حیار إِن 
شاء ضمن الکرہ قیمة عبدہ؛ وإن شاء اتبع العبد بالفین بعد مضي السنة لانه الٹزم ذلك طوعاً 
فان اختار تضمین الکرہ ہ قام للکرہ مقام للولی في الرجوع علی العبد ہالسمی عند حلول الا جل 
فإٰذا اخذ ذلك منە أ؟مسك أالفاً مقدا رما غرم وتصداق بالفضل لانه حصل لە بکسب خبیث: 
وإن اختار اتباع العبد فلا شيء لە علی المکرہ بعد ذلك؛ فإن کانت الالفان نجوماً تخل حم منھا: 
فطلب اڈولی العبد بذلك النجم بغیر إکراہ؛ فھذا منه اختیار لاتباع العبد ولا ضمان لە علی: 
ممسچھی ہبہ سے و موہ سک سد ات 
قول أبي یوسف ومحمد رجمھما الله تعالی : العتق لا یتجزاً ویعتق العبد کله والولاء معتقہ 
وعلی الکرہ إِن کان توسرا فان شع اقفیت تھا تسنات: ون کان تہ اسیو قسف 
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اللکرہ ویسعی العید في قیمة نصیب الشريكء واما علی قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله 
0 : فاللکرہ ضامن نصیب الکرہ موسرا کان أو معسرا ونی نصیب الساکت إن کان الکرہ 
سرا فالساکت با حیار إِن شاء اعتق نصیبه؛ وإن شاء استسعاہ وإن شاء ضمن المکرہ قیمة نصیبه 
مت الکرہ بما ضمن علی العباد واستسعاہ فيه والو لاء بین الملکرہ والمکرہ نصفان: وإن 
کان یت فللساکت حق و یسوی الکرہ نصفان کذا في 
الظھیریةق ولو قتل عبد رجل رجلا خطا فاکرہ مولاہ حتی اعتقه وھو یعلم با جنایة ضمن الکرہ 
قیمته ویاخڈھا ا مولی فیدفعھا إلی ولي ال جنایة ولو کان الإکراہ بحبس أو قید یضمن ا ٰولی 
قیمته لولي الجنایة دوث الذیۂ ولا یضمن الکرہ شیا مولاہ کذا ني محیط السرخسي؛ ولو ان 
لصا اکرہ رجلا بوعید تلف علی ان یعتق عبدا یساوي الف درھم عن رجل بائف درھم ففعل 
ذلك وقبل المعتق عنه طائعاً فالعبد حر عن المعتق عده ثم رب العبد بالحیار إن شاء ضمن قیمة 
عبدہ المعتق عنە: وإن شاء ضمن الکرہ فان ضمن الکرہ قیمته رجع بھا علی المعتق عنه ویٹبٹت 
الولاء له وت ضمٹھا المعتق عنه لم یرجع بھا علی اللکرہ ولو اکرھه بحبی کانت لە القیمة علی 
العتق عنه ولا شيء لە علی الکرہ کذا في للبسوطء ولو اکرہ اعت وا لمعتق عنه بوعید تلف 
حتی فعلا ذلك فالعبد حر عمن العتق عنه: والولاء لە وضمان العبد علی الکرہ خاصة لمولی 
العبد ؛ قال شمس الائمۃ السرخسی : إن ھذا بمنزلۃ ما لو اکر : رجلا علی بیع عبدہ من ھذا بالف 
درھم ودفعہ إلیه واکرہ الآخر علی شرائه وقبضه وعتقه بوعید تلف ففعلا ذلك وني ھذا 
الضمان یکون علی المکرہ خاصة؛ فكکذلك فیما سبق ولو ؟کرھھما علی ذلك با حیس ففعلا 
ن اللعتق عنه قیمته مولاہ ولا ضمان علی الکرہ ھاهناء ولو اکرہ الولی بالحبس وامعتق عنه 
مد سے عنہ یضمن الذي اکرھە قیمة العبد کذا فی 
الظھیریق ولو آکرہ العبد علی قبول العتاق بمال لم یلزمه شيٍء ویضمن المکرہ او دی 
السرخسيء وإٰذا قال اللص الغالب لرجل: لاقتلنك او لتعتفنْ عبدك او لتطلقن امراتٹ ھذہ 
أیھما شثت فغفعل الکرہ ؟حدھما ولم ےرت ید یف ہ الاقل من نصف 
اللھر ومن قیمة العبد؛ ولو کان الزوج دخل بھا لم یغرم المکرہ لہ شیٹا کذا فی الملبسوط وفي 
التجرید : ولو و کانت المرأة غیر مدخول بھا وکان الإکراہ بحبس أٴُو قید فقعل ترفت تم رش 
الذي آکر ہ شیئاً کذا في التتارخانی ولو ؟ ماوع سی ندال سرته بات ید 
استقبإ ل فھو حر فقال ذلك ٹم ملك عبداً عتق ولا یرجع علی ! لگرہ بشيء: وإت ور رٹ عبدافی 
ھذہ الصورة عتق ویرجع علی الکرہ بقیمة العبد استحساتا ولو آکرہ الرجل علی ان بقول 
لعبدہ: إن شعت فانت حر او إن دخلت الدار فانت حر ٹم شاء العبد آو دخل الدار عتق ویرجع 
الف ظا ار 25 کرہ علی ان یعلق عتق عبدہ بفعل نفسه وذلك الفعل امر لا بد له 
منه کصلاۃ الغرض ونحوھا ار کَانخلا وخاف برک الہاال غلی ثمتے گالاگل والشرب ففعل 
ذلك الفعل کان لە ان یرجع علی ! وإذا اکرہ علی ؛ن یعتق عبدہ بتقاضی دینە آو ما أسٛيه 
ذلك مما لە مه بد لا یرجع علی الکرہ ویکون ذلك بمنزلة الإکراہ بوعید الین کنا نی تار 
قاضیخان: ولو کرھه بوعید تلف علی ان یاذن لە في عتقه فاذن لە فیه فاعتقه عتق والولاء 
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للمولی ویضمن اللکرہ قیمته لا باعتبار آئه اعتقه بل باعتبار انە الحٰاہ إلی الأآمر بالعتق حتی لو 
کان اکرهه علی ذلك بحیس لم یضمن لە شیناً کذا في البسوط: قال محمد رحمہ الله تعالی 
في الاصل: ولو ان رجلا آکرہ بوعید قتل او بحبس او بقید او بضرب حعی تزوج امراۃ علی 
عشرة آلاف ومھر مثلھا الف درھم کان النکاع۔ جائزاً ویکون لھا من عشرة آلاف درھم مھر 
مثلھا الف در ہم ویبطل الفضل کذا في العیٹي شرح الھدایة ولا برجع الزوج علی المکرہ بشيء 
کذا في العتارخائیةء ولو ان امرأۃ هي التي اکرھت حتی یتزوجھا الرجل علی الف درھم ومھر 
مثلھا عشرة آلاف درھم فزوجھا اولیاڑھا مکرهین فالنکاح جائز ولا ضمان علی المکرہ ٹم ھل 
للمرأۃ والاولیاء حق الاعتراض علی ھذا النکاح؟ فان کان کفثاً لھا وقد رضیت بالملسمی کان 
للاولیاء حق الاعتراض عند ابي حنیفة رحم الله تعالیء وعندھما لا اصلاً ولو زوجت نفسھا 
في الابتداء من کفء باقل من مھر المٹل کانت السالة علی الاختلاف وإن کان الزوج غیر کفء 
لھا فللاولیاء الاعتراض علی ھذا النکاح عندھم جمبعاً ھذا إذا رضیت بالملسمی ولم یدخل بھا 
الزوچ فإن لم ترض بالملسمی ینظر فان کان الزوج کفتاً لھا فلھا حق الاعتراض علی ھذا ات 
بسبب نقصان اٹھر عنذعم جمیعا فإٰذا رفعت الأمر إٍلی القاضي یخیر زوجھا فیقول له : اتم لھا 
مھرھا وإلا فرقتِ بینکما فإن اتم نفذ النکاح وإن ابی یفرق بیٹھما ولا یکون لھا مھر؛ وإن لم 
یکن الزوج کفواً لھا فلھا وللاولیاء حق الاعتراض علی ھذا النکاح عند ابی حنیفة رحمه الله 
تعالی لعدم الکفاءۃ لنقصان ا مھ وعندھما لھا حق الاعتراض لذلك وللاولیاء لعدم الکفاءۃ لا 
غیر ھذا کله فیما إذا لم یدخل فان دخل بھا وھي مکرهة فإن کان الزوج كقواً لھا فلا اعتراض 
علی هذا النکاح لأ؛حد وإن لم یکن کفوا لھا فللاولیاء والمراۃ حق الاعتراض بسبب عدم الکفاءۃ؛ 
زا0[ دخل بھا رم طائعة فقد رضیت ہالمھر اللسمی دلالة فکان کما لو رضیت بالملسمی 
نصاء ولو رضیت نصا فعلی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی للاولیاء حق الاعتراض وإن کان 
الزوج غیر کفء فللاولیاء حق الاعتراض عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لعدم الکفاءۃ ونقصان 
ا لمھر وعندھما لعدم الکفاءة لا غیر هذا خلاصة ما ذکرہ 7 شیخ الإسلام خواھر زادہ کذا في 
العیني شرح الھدایق ولو اکرہ علی أن یوکل رجلاً بطلاق امراته التي لم یدخل بھا او بعتق 
عبدہ ففعل الوکیل فالتوکیل جائز استحساناء والقیاس ان لا تصح الوکالة مع الإکراہ ٹم یرجع 
لکرہ علی الکرہ بقیمة العبد وینصف اٹھر استحسااً والغیاس ان لا برجع علیہ وج الاستحسان 
ان غرض الکرہ زوال ملکه إذا باشر الوکیل وکان الزوال مقصودہ فیضمن ولا ضمان علی 
الوکیل لأنه لم یوجد منە إکراہ کذا في الکافی؛ وإن کان الإکراہ بوعید حبس او قید فلا ضمان 
علی الکرہ کذا في الذخیرق ولو آکرهه بوعید قتل علی ان یوکل هذا ہبیع عبدہ بالف درھم 
واکرهه علی دفع العبد إليه لیبیعه فقعل ذلك ثم إِن الوکیل باع العبد واخذ الشمن ودفع العبد 
لی اللشتري فھلك العبد في ید المشتري والوکیل والمشتري طاثعان فمولی العبد با حیار إن شاء 
ضمن الکرہ قیمة العبد وإن شاء ضمن الوکیل وإن شاء ضمن المشتري فإان ط ضمن المشتري لا 
برجع علی احد بشيء رید بە لا برجع علی احد بشيء من ضمان القیمة ِا برجع بالشمن علی 
الوکیلء وإن اختار تضمین الوکیل رجع الوکیل علی الشتري بالقیمة ولم یرجع علی الکرہ 
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وللمشتري ان یرجع علی الوکیل بالشمن فیتقاصّان ویتراذان الفضلء وإن اختار تضمین الکرہ 
رجع المکرہ بما ضمن إن شاء علی امشتري وإن شاء علی الوکیل؛ ولو کان الوإکراہ بوعید حبس 
او قید لم یضمن الکرہ شیئاً وإذا خرج الکرہ من الوسط ذکر بعد ھذا ان المولی بالحیار إإن شاء 
ضمن الوکیل قیمة عبدہ ویرجع الوکیل بما ضمن علی المشتري وتقع ا لمقاصة بین القیمة 
والشمن وإن شاء ضمن المشتري ثم لا رجوع للمشتري بما ضمن علی احد کذا في احیطء ولو 
کان ا مولی والوکیل مکرعین بالقتل کان ا مولی با حیار إن شاء ضمن المشتري قیمة عبدہ وإن شاء 
ضمن الکرہ باکراهه إیاہ علی التسلیم بوعید تلف ٹم برجع بھا للکرہ علی الشتري ولا ضمان 
علی الوکیل؛ ولو کانوا جمیعاً مکرھین بالقتل فالضمان علی الکرہ خاصة لان اللاتلاف منسوب 
إليه ولا یرجع اللکرہ علی احد بشيء لأنھم صاروا کالآلةء وإن کانوا مکرہین با حبس فلا ضمان 
علی الکرہ وللمولی ان یضمن المشتري قیمة عبدہ فإن ضمن الوکیل بالقیمة رجع علی المشتري 
لان قام مقام من ضمنە وإن اختار تضمین المشتري فھو الذي یليی خصومته دون الوکیل لان 
الوکیل کان مکرعاً علی البیع والتسلیم بالحبس وذلك ینفي التزامه العھدة بالعقد ولو آکرہ 
المولی بالقتعل وآکرہ الوکیل والشتري با حبس فللمولی ان یضمن قیمته أیھم شاء فإن ضمن 
الشتري لم یرجع علی احد بشيءء وإن ضمن الوکیل کان لە ان یرجع علی الملشتري ولا شيء لە 
علی الکرہ وإن ضمن الکرہ کان لە ان یرجع علی المشتري بالقیمة التيی ضمن ولا یرجع علی 
الوکیل بشيء ولو ؟کرہ المولی والوکیل بالقتل والملشتري با حبس فلا ضمان علی الوکیل وللمولی 
ان یضمن الکرہ قیمته إن شاء ویرجع بھا اللکرہ علی المشتري وإن شاء ضمن الشتري کذا في 
اللبسوط ولو !کرہ المولی والوکیل بالقید والمشتري بالقتل ضمن الوکیل لا غیر هذا إٰذا کان 
الشتري مگرعاً بالقتعل علی الشراء دون القبض لان قبضه لم بصر مضافاً إلی لی الکرہ وإن کان 
مکرهاً علیھما فللمولی ان یضمن الکرہ: ولو آکرہ المالك والمشتري بالقتل والوکیل بالقید فإن 
شاء ضمن الوکیل ولا یرجع علی احد وإن شاء ضمن الکرہ ولا یرجع علی الوکیل کذا في 
محیط السرخسي؛ ولو اکرہ بالقتل علی ان یوکل ھذا الرجل بان یھب عبدہ ھذا لھذا الرجل 
فوکله بذلك فقبضه الوکیل ودفعه إِلی للوھوب لە ومات في یدہ والوکیل وا موھوب لە غیر 
مکرهھین فللمولی ان یضمن قیمته أیھهم شاء فإن ضمن ا وھوب لە لم یرجع علی احد وإن 
ضمن الوکیل یرجع بە علی الوھوب لە وإن ضمن الکرہ یرجع الکرہ إن شاء علی الموھوب لە 
وإن شاء علی الوکیل ورجع بە الوکیل علی اللوھوب لە؛ ولو کان الإکراہ بحبس لم یضمن الکرہ 
شیغاء وکان للمولی ان یضمن إن شاء الوکیل وإن شاء اللوھوب لە فإن ضمن الوکیل رجع به 
علی الموھوب لە کذا في المبسوط؛ ولو آکرهه علی :ان یبیع مال الکرہ او اشتری ماله فطالب 
بالٹسلیم صحت الوکالة ولزمته المھدة کذا في التتارخائیةِ - وم 
اکرہ بوعید تلف علی ان یبوجب علی نفسه صدقة ؛و صوماً او حجاً او شیغاً یعقرب بە إلی الله 
تعالی ففعل لزمه ذلكء وکذا إِن اآکرهه علی الیمین بشيء من ذلك او بغیرہ لان النذدر نما لا 
یلحقه الفسخ وما لا یؤٹر فیە الفسخ بعد وقوعه لا یؤٹر فیە الؤإکراہ ولا یرجع علی الکرہ ہ ما 
یلزم٭ من ذلك؛ وکذا لو اکزهه علی ان بظاھر من امراته کان مظاہراً ولا یقر بھا حتی یکفر؛ 


2۹[ ےس لسالس سن شس سال تسس گتاب الڑکراہ /| باب فہما یحل للمکرہ أن بفعل 
وکذا الرجعة وکذا الفيء فیه وا حلع من جانب الزوج طلاق آو بمین فلا یؤثر فیه الإکراہ ولو کان 
مو خکرقا علی ال خلع وا مراة غیر مکرھة لزمھا البدل کذا فی الکافي: ولو اکرہ علی ان یخلع 
امرأته بعد الدخول علی الف ومھرغا آربعة آلاف ولم یکرہ امرأۃ جاز علی الف ولا شٴشيء للزوج 
علی الکرہ کذا فی ا حیطء وإذا وجب علی الرجل کفارۃ ظھار فاکرهه السلطان علی ان یعتق 
عن ظھارہ فاعتق فھذا علی وجھین: إِن اکرهه علی إعتاق عید بغیر عیده فلا ضمان علی الکرہ 
لانه اکرهه علی إقامة ما هو فرض عليه اما لو اکرھه علی إعتاق عبد بعینه ذکر شمس الائمة 
السرخسی في شرحه مطلقا من غیر تفصیل: ان علی الکرہ قیمة العبدء ولا یجزئ الکرہ ہ عن 
الکفارة لائه فی معنی عتق بعوض وذکر ٹ شیخ الإسلام فی شرحه تفصیلاً فقال : إن کان العہد 
الذي اآکرهه علی تحریرہ اخس العبید رادرلے سیت کگرہ مہ اض و افوثات 
قیمة فلا ضمان علی المکرہء وإن کان غیرہ اخس وادون منە قیمة ضمن الکرہ قیمته ولا یجزیئ 
اللکرہ عن الکفارة فان قال اللکرہ: آنا ابری اللکرہ عن القیمة حتی یجوز العتق عن الظھار لا 
یجزئہ عن الظھار کمن اعتق عبدہ علی مال عن الکفارۃ ثم ابراہ فان قال امظاھر حین اعتق 
العبد : اعتقه عن الظھار لا لدفع الإکراہ اجزاہ غق الکتاری رم بک علی انکر ضمان ولکن 
لا یسع للمراۃ ان تمکن نفسھا منه کذا في ا حیط: وإن قال : اردت العتق عن الظھار کما امرني 
ولم بخطر ببالي غیر ذلك لم بجز عن الکفارة ولە القیمة علی الکرہہ ولو اکرھه بحبس او قید 
اجزاہ عنه ولا ضمان لە کذا فی محیط السرخسي ری فرع میں ا سر نان 
فھو مول فإن ترکھا اربعة اشھر فبانت منە ولم یکن دخل بھا وجب عليه نصف اھر ولم یرخع 
بە علی الْذي اکرهه لانه کان متمکتا من ان یقربھا فی اللدة فإذا لم یفعل فھو کالراضی ما لزمہ 
من نصف الصداق وإن قربھا کان عليه الکفارۃ ولم یبرجع علی الکرہ بشيءء وکذلك لو اکرھہ 
علی ان یقول: إن قریتھا فعبدي هذا حر فان قربھا عتق عبدہ ولم یضمن ا لمکرہ لانه ما جری 
علی سن إکراهه وإن ترکھا فبانت بالإیلاء قبل الدخول غرم تصف الصداق ولم برجع علی 
الکرہ بشيء کذا ففي ا مبسوطء ولو کان مدیرا أو کانت ام ولدحلف بعتقھا فقرب اطرأۃ لم 
یضمن المکرہ شیئاً فإن لم یقربھا حتی مضت الدة ولم یدخل بھا ضمن نصف الصداق ورجع 
علی الکرہ بالاقل منه ومن قیمة من حلف بعتقه استحسانا کذا في محیط السرخسي؛ء ولو 
اکرهه علی ان قال: إِن قریتھا فماليی صدقة في الملساکین فترکھا اربعة اشھر فبانت ولم یدخل 
یھا او قریھا في الأاریعة الاشھر فلزمته الصدقة لم یرجع علی اللکرہ بشيء وھو في المعنی نظیر ما 
لو اکرهه علی النذر بصدقة ماله فی ا مساکین کذا في المبسوطء ولو آکرهە علی کفارة یمین قد 
حنث فیھا ومعناہ أنه اکرعه علی اصل التکفیر من غیر تعیین نوع من انواع الکفارۃ فکفر نوعاً 
من انواع الکفارۃ الٹتی جعلھا الله تعالی في کفارۃ الیمین فھو جائز ولا ضمان علی الکرہ؛ وإن 
اکرهه علی إعتاق عبد بعینه او بغیر عینه فان کان قیمة ادنی العبید مثٹل ادنی الصدقة والکشوة 
فھو جائز ولا ضمان علی الکرہ؛ وإن کان قیمة اُدنی العبید یزید علی ادنی الصدقة والکسوۃة 
ضمن المکرہ قیعة العبد ولا یجزئ عن کفارة الیمین فان کان اللآاکراہ فی ھذہ الصورة بوعید 
حبس او قید فلا ضمان علی الکرہ ویجزثه عن الکفارة وإن اکرہ علی الصدقة بوعید قتل فإن 


کتاب الاکراہ / باب فیمابحل سو ان یفعل 0ص 0ب0" ۹ 
کان قیمة الطعام الذي ؛کرہ ہے و تھی قیمة ما یجزی في الکسوۃ والعتق فإنہ 
یجزئه عن الکفارۃ ولا ضمان علی اکر وا ن کان یزید علی ؟دنی ما یجوز في الکسوۃ وا لعتق 

ضمن الکم ا و ا وکا رعلی الذي اخذه مه بسترد مااخذہ منەء وإن 
کان لزا قد الصو رو بوفید حیس أو قید فلا ضمان ولکن یرجع علی الذي اُخذہ منە 
ویسٹرد ما اخذہ منە لائه لم یکن زایا بالتسلیم مع ا حبس والقید فان اجازہ الملتصدق بعد 
ذلك إن کان الال قائماً وقت الإإجازة عملت إجازتەہء وإن کان مالکا لا تعمل کذا فی شحیط 
قال : کل شيٍء وجب للە عليه من بدنة أو مدي او صدقة او حج فاکرہ علی ان یعضيه ففعل ولم 
یأمرہ للکرہ بشيء بعینه فلا ضمان علی الکرہ ویجزی عن الرجل ما امضاہ فان وجب شیئا 
مم فشم مکی ان اص یىی ار قل فل لج مسق جدل پاز بات 
منه ولم یرجع علی کر وكکذلك الأضحیة وصدقة الفطر لو اکرہ علیھما رجل حٹی 
فعلھما اجزاہ ولم یرجع علی الکرہ بشيء: ولو قال: لله عليٰ عدي اھدیه إِلی بیت الله فاکرہ 
آفع کل ان ہنی بنا الو وھ دعس تھا سر کات الگ سار لق 
بچڑہ گا لوم می سد و لو ؟کرھه علی ادنی ما یکون من الھدي في القیمة وغیرھا امضاہ 
لم یغرم اللکرہ ینا لأنه ما زاد علی ما و الواجب عليه شرعاء ولو قال : لله علي عتۃ عتق رقِِبة 
فاکرهه علی ان یعتق عبدا بعینه بقتل فاعتقه ضمن ا ہ قیمته ولم یجرئه عن الندر وإن کان 
یعلم ان الذي اکرهه علی عتقه ادنی ما یکوڈ من العبید فی القیمة لم یکن علی اللکرہ ضما 
روا طض السق فا شرب تا للغاز خاد رو ال لمع ان افسق ہوت عروی او 
مروي فاکرھه علی ان یتصدی بٹوب بعینه فتصدق بە فانه فنظز زا الذي تصدق به فإن کان 
انخلی ہل وھد نا روس لا لی پا لف مفرعی ما اجرا ذلد زلا شعاد علی 
ارہ وإن ان غیرہ اقل قیمة میه ینظز إِلی فضل ما بین الِقيْمیَن فییئرم الکرہ ذُلك ویقم الودًی 
فی القدار الادنی مجزثاً عن الواجب: وإذا قال: لله عليٴ ان اتصدق بعشرة أقفزة حنطة علی 
اللساکن فاکرہ بوعید قتل علی ان بتصدق بخمسة أقفزة حنطة جيیدة تساوي عشرة أآقفزة 
حنطۃ ردیئة فالک کرہ ضامن من انطعام مثله لان الؤدی لا یخرج عن جمیع الواجب لأنه لا محتبر 
بالجودۃ في الاموال ا ہو سو سرن ولا یمکن تجویزھا عن خمسۃ آقفزةۃ حنطة لان ني ذلك 
شررا لی انار وعلی الناذر ان یتصدق بعشرۃة أقفزة ردیثة ولو ا رغل شی ں وعشرون 
ہو رے ےت تی کے 
علی المساکین بابنة مخاض جیدة غرم اللکرہ فضل قیمتھا علی قیمة الوسط لأنه ظالم له فی الزام 
ھذہ الزیادة وقد جازت الصدقة عن الملعتصدق في مقدار الوسط فلا یغرم ا نت لان ھذا 
لیس بمال الرہا فیمکن تجویز بعضه عن کلەه کذا فی البسوط إذا آکرہ الرجل علی الزنا بامرأة 
فزنی بھا کان ابو حنینفة رحمه الله تعالی سلاآ ھرل : یجب عليه ا لحد ٹم رجع وقال: لا حد 
عليه وھو قولھما ویجب الھر علی الزاني سواء کانت اطمراأۃ مکرھة علی الزنا او کانت طائعة ولا 
یرجع بھا ضمن علی الکرہ لان منفعة الوطء حصلت للزاني وکان کما لو ؟کرہ علی :کل طعام 
نفسه فاکل إِن کان جائعا لا یرجع علی الکرہ بشيء وإن کان شبعان یرجع عليه بقیمة الْطعام 


+۸۰ تٹ[٦[ىے-ىےےے۔سشسسسسس‏ تس کاب الآکراہ / باب فیما یحل للمکرہ أن یفعل 
وامراة إٰذا کرت علی الزنا فلا حد علیھا والرجل آئم في الإٴقدام علی الزنا لان الزنا من الظالم 
واما امرأۃ إذا کانت مکرھة علی الزنا مل تائم ذکر شیخ الإسلام في شرحه فی باب الإٴکراہ علی 
الزنا: اٹھا إن اکرھت علی ان تمکن من نفسھا فمکنت فإتھا تائم وإن لم تمکن هي من الزنا 
وزنی بھا لا ائم علیھاء وذکر ایضا في الإکراہ: إٰذا اکرھت علی الزنا فمکنت من نفسھا فلا اٹم 
علیھا وھذا کلە إذا کان الاکراہ بوعید تلف فإن کان ال(کراہ بوعید سجن !و قید فعلی الرجل 
الحد بلا خلاف؛ واما امراۃ فلا حد علیھا ولکٹھا تائم ولو امتنع الکرہ عن الزنا حتی قتل فھو 
ماجور کذا في احیطء ولو قال الحربی لرجل مسلم: إن دفعت إِليٰ عذہ الجاریة لازني بھا دفعمت 
إليیك الف نفس من المسلمین تخلصھم عن آسرنا لا یحل لھذا اللسلم ان یدفع إليه ا جاریة کذا 
فی خزانة المفتینء وإن اکرہ علی علی الردة لم تبن زوجته منه فان قالت ا مراۃ : قد بنت مك وقال ھو: 
قد اظھرت ذلك وقلبي مطمئن بالإیمان فالقول قوله استحساناً لانه منکر للفرقة: ولو قال الذی 
اکرهه علی إجراء کلمة الکفر: خطر ببالي في قولي کفرت بالله ان اخبر عن امر ماض کذاباً 
ولم اکن فعلت کذا فیما مضی بانت منە امراته حکماً ولم تین فیما بینە وبین الله تعالی؛ ومن 
اقر بالکفر فیعاامضی طائعاً ٹم قال : عنیت بە کذباً لا یصدقہ القاضي ویصدق فیما بینە وبین 
الله تعالیء ولو قال : خطر ببالي الإ(خبار عما مضی؛ وما اردت بە ا حبر بل اردت بە الإنشاء کما 

طلب مني فقد اقر بالکفر حقیقة فتبین امراته منه فی القضاء وفیما بینە وبین الله تعالی ولو 
قال: لم بخطر ببالي شيء ولكٹي کفرت بالله کفرأ مستقبلاً وقلبي مطمەن بالإمان لم تبن 
امراته وعلی ھذا إذا اکرهه علی الصلاۃ للصلیب آو ان یسجد للصلیب وسب محمد صلی الله 
وسلم عليه وعلی آله ففعل وقال: خطر ببالي الصلاة لله وسب رجل آخر ونویت ذلك بانت 
منکوحتە فی ال حکم ولم تین قیما بیته وبین الله تعالی؛ ولو صلی للصلیب وسب محمداً الٹبي 
صلی الله وسلم عليه وعلی آله وقد خطر بباله الصلاة للَه وسب غیر النبي بانت امراته قضاء 
ودیانة وإن لم یخطر بباله شيء وصلی للصلیب وسب محمدا عليه السلام وقلبه مطمئن 
بالإیمان لم تبن منکوحتہ لا قضاء ولا دیانة لان تعین ما آکرہ عليه ولم یمکنە دفعه عن نفسے إٰذا 
لم یخطر بباله غیرہ کذا في الکافي؛ إِذا اسلم کا یحکم عليه بالإسلام ولو اکرہ علی 
الإسلام حتی اسلم ثم رجع عن الإسلام لا یقعل ھکذا في التبیین؛ وعلی ھذا إذا قیل لە: لٹن 
صلیت لاقتلىك فخاف ذھاب الوقت فقام وصلی وھو یعلم أنه یسعه ترکھا فلما صلی قتل لم 
یکن آثماً في ذلك لأنه تمقسك بالعزیمةء وکذلك صوم رمضان لو قیل لە: وھو مقیم لن لم تفطر 
لاقعلنك فابی ان یفطر حتی قتل وھو یعلم ان ذلك یسعه کات ماجوا لانه متمسك بالعزیمة وإن 
افطر وسعە ذلك إلا ان یکون مریضأً یخاف علی نفسه إن لم یاکل ولم بشرب حتی مات وھو 
یعلم ان ذلك یسعه فحینکذ یکون آثما وکذلك لو کان مسافراً فصام في شھر رمضان فقیل 
لە: : لاقعلىك او لتفطرن فابی ان یفطر حتی قتل کان آثماً کذا في البسوط؛ وعن ابن شجاع 
رحمه الله تعائی أنە قال: لو قال اھل ا حرب لنبی من الانبیاء أخذوہ: إن قلت : لست بنبی 
ٹرکناڈء وإن قلت: انا نبي قتلناكء لا یسعه سوی ان بقول: انا نبي الله ورسوئه وإن قالوا لغیر 
ثبي ؛ إن قلت لیس غذا ہنبي ترکنا قبيك؛ ون قلت: خو تبي قعلنا تبيك لە اث یقول لیس بٹبی 


کتاب الڑآکراہ / باب مسائل عقودالتلجثة -۔۔ سس سی سسشمےچپشسمشم سے ت55 
حتی یدفع القتل عن التبي کذا في فتاوی قاضیخان: ولو ان محرماً قیل لە: لنقتلىحك او لعقتلن 
ہذا الصید فابی ان یفعل حتی قتل کان ماجوراً إِن شاء الله تعالی فإن قتل الصید فلا شيء عليه 
في القیاس ولا علی الذي امرہ؛ وفي الاستحسان علی القاتل الکفارۃ اما الآمر فلا شيء عليه 
وإن کانا محرمین جمیعا فعلی کل واحد منھما کفارةء ولو توعدہ با حبس وھما محرمان ففي 
. القیاس تجب الکفارۃ علی القاتل دون الامر لان قتل الصید فعلء ولا اثر الڑکراہ بالحبس في 
الافعال وفي الاستحسان علی کل واحد منھما الجزاء؛ ولو کانا حلالین في ا حرم وقد توعدہ 
بقعل کانت الکفارة علی الکرہ وإن توعدہ با حبس کات الکفارة علی القاتل خاصة بمنزله 
ضمان الال وعنزلة الکفارة في قتل الأدمي خطا کذا في المبسوط؛ رجل آٴکرہ علی ان یجامع 
امرأته في رمضان نھاراً آو باکل أو وو رت 7 القضاء کذا في فتاوی 
قاضیخان: ولو ؟کرہ بالقتل علی ان یزني لم یسعه ان یفعلء فإن فعل وکان مخزماً فسند [حرامہ 
وعليه الکفارۃ دون الذي اکرھه: ولو اکرھت امرأۃ محرمة بالقتل علی الزنا وسعھا ان تمکن من 
نفسھا ویفسد إحرامھا وجب علیھا الکفارة دون اللکرہ وإن لم تفعل حتی تقتل فھي في سعة 
من ذلكء وفي کل موضع من عذہ المواضع اوجبنا الکفارۃ علی الکرہ لا یرجع بھا علی المکرہ 
ولو رجع بھا عليه یقضي بھا عليه ولا یجوز ان یرجع عليه باکثر ما التزمه ھکذا في البسوط 
قال الفقيه ابو اللیث رح الله تعالی : إذا عدد السلطان وصي یتیم بقتل آو إتلاف عضو منە 
لیدفع مالە إليه ففعل لم یضمن: ولو هدّد بحیس آو قید ضمن: ولوهدّدہ باخذ مال نفسه إٍن لم 
یسلم إليه مال الیتیم إن علم أنه یاخذ بعض عاله ویترك البعض وفي ذلك ما یکفيه لا یسعه 
التسلیمء فإن فعل ذلك ضمن مثلەه وإن خشي ان یاخذ جمیع ماله فھو معذور فلا ضمان عليه 
إِن دفع إليه لال وإن اخذ السلطان مال الیتیم بنفسه فلا ضمان علی الوصي في الوجوہ کلھا 
کذا في الینابیعء ولو قیل لرجل: دلنا عی مالك او لنقتلنك فلم یفعل حتی قتل لم یکن اتا 
وإن دلھم حتی اخذوہ ضمنوالە کذا في اللبسوط, واللّه اعلم . 


الباب الثالٹ في مسائل عقود التلجئة 


إٰذا قال رجل: إني ارید ان ابیعك عبدي ھذا تلجئة لامر اأخافہ وحضر ھذہ المقالة شھود 
فقال لە الشتري: نعم ئم خرجا إلی السوق وتبایعا واشھدوا علی ذلك فإذا تصادقا بعد البیع 
آنھما بنیا البیع علی تلك المواضعة فالبیع فاسد بلا خلافء وإذا تصادقا بعد البیع أنھما قد کانا 
اعرضا عن تلك الواضعة قبل عذا البیع ففي ھذا الوجه البیع جائز بلا خلاف:؛ وإذا تصادقا علی 
الواضعة علی التلجة قبل البیع إلا ان احدھما ادعی البناء علی تلك المواضعة وادعی الآخر 
الإعراض عن تلك الواضعة قال ابو حنیفة رحمە الله تعالی: البیع جائز والقول قول من یدعي 
العراض عن تلك المواضعة لانه یدعي جواز العقد وقال آبو یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی : البیع فاسد والقول قول من یدعي البناء علی تلك المواضعة لأنه یدعي ما عرف باتفاقھما 
وعلی ھذا الاختلاف إِذا اتفقا علی ا مواضعة ثم قالا: لم یخطر ہبالنا شيء وقت البیع فعلی قول 
ابی حنیفة رحمة الله تعالی البیع جائز وعلی قولھما البیع فاسدء ولو ادعی اأاحدھما المواضعة 


۹۷ن سستمکسکًمسسسصحٌےٌْکےسچچ4ب٭جڑوسمسسسهےتے گتاب الآکراہ / باب مسائل عقود التلجعة 
علی التلجعة وانکر الآخر المواضعة فالقول قول انکر للمواضعةة فإن اقام للدعي للمواضعة 
البینة علی المواضعة وقال: بنینا البیع علی تلك المواضعة إِن صدقه الآخر في البناء فالبیع فاسد 
وإن قال الآخر: اعرضنا عن تلك ال مواضعة فالمسالة علی الخلاف علی قول اہی حنیفة رحمہ الله 
تعالی البیع جائز وعلی قولھما البیع فاسدء وإن اتفقا علی ان البیع بیتھما کان تلجئة ٹم اجازہ 
احدھما لم یجز ما لم یجیزاہ جمیعا وإن اتفقا علی ان البیع کان بینھما تلجعة وقبض الشتري 
العبد من البائع علی ذلك واعتقه کان عتقه باطلا وقد ثبت للبائع ا حیار فی المسالتین جمیعاء 
ولو تواضعا علی ان یخبرا انھما تبایعا ھمذا العبد امس بالف درھم ولم یکن بیٹھما بیع ٹم اقر 
بذلك فلیس ھذا بت وإن ادعی احدھما ان ھذا الإإأقرار عزل وتلجعة وادذعی الآخر نہ جدً 
فالقول قول الدعی للجد لانە یدعي ال جواز وعلی الآخر البینة وإن قالا : اجزنا ھذا البیع الذي 
اخبرنا بە لا یجوز هذا إذا کانت التلجعة في ذات البیعء وإن کانت التلجعة فی البدل بان تواضعا 
في السرٌ ان الٹمن الف إِلا اٹھما یتبایعان بالفي درھم في العلانیة لیکون احد الأئفین سمعة فإان 
تصادقا علی الإعراض عن تلك الواضعة فالبیع جائز بالفيی درھم وإن تصادقا علی انھما بنیا 
علی تلك امواضعة فعلی قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : البیع جائز بالف درم 
وھو إحدی الروایتین عن ابی حنیفة رحمە الله تعالیء وفي روایة اخری عنە ان البیع فاسد کذا 
ذکر شمس الأئمة السرخسي في شرحه وإن تصادقا علی انە لم تحضرھما نیة وقت العاقدة؛: 
فعلی قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ البیع بالف درھم قال شمس الائمة 
السرخسي: وھو إحدی الروایتین عن أبي حنیفة رحمه الله تعالی وفي إحدی الروایتین عنە البیع 
بالفيی درھم وھو الروایة اللذکورۃ في کتاب الإقرار وقال: عذہ الروایة اصح ولم یذ کر شیخ 
الإسلام هذا التفصیل فی شرحہ: ولر تواضعا في السر ان یکون الثمن مائة دینار وتعاقدا في 
العلائیة بعشرة آلاف درھم انعقد بعشرۃ آلاف درھم وھذا استحسان والقیاس ان لا بجوز وإن 
عقدا في السر البیع بٹمن ثم عقدا فی العلائیة مرة أخریء فان عقدا فی العلانیة بجنس ما عقدا 
بە في السر إلا أله اکٹر ما عقدا به في السر بان تبایعا في السر بالف درھم ثم تبایعا في العلانیة 
بالفی درھم إن اشھدا ان ما یعقدان فی العلائیة مزل وسمعة فالعقد عقد الس ون لم یشھدا 
ان العلائیة ھزل وسمعة فالعقد عقد العلانیة: وكکذلك إن عقدا فی العلانیة بجنس آخر فا جواب 
علی التفصبل الذي قلنا: إِن اشھدا ان ما بعقدان في العلانیة عزل وسمعة فالعقد عقد السر 
وإنذ لم یشھدا علی ذلك فالعقد عقد العلائیة ولو قالاً في السر: نرید ان نظھر بیعا علانیة وھو 
بیع تلجفة وباطل واجتمعا علی ذلك ثم إن احدھما قال علانیة وصاحبه حاضر إِنّا قد کنا قلنا 
کذا وکذا في السر وقد بدا لي ان اجعلە بیعا صحیحا وصاحبه یسمع ذلك فلم یقل شیئا حتی 
تبایعا فالبیع جائز؛ ولو لم یسمع صاحبه ذلك وتعاقدا فالبیع فاسد؛ وإن قبضه المشتري فاعتفه 
فان قال ذلك القول البائع فعتقه جائز وعليه الثم وإن قال ذلك الشتري فعتقه باطل کذا في 
اضحیطء ولو ان رجلا قال لامراۃ کر سی تزویجا ھزلاً فقالت المرأۃ: نعم ووافقھما علی ذلك 
الولي ثم تروجھا کان النکاح جائزا في القضاء وفیما بینە وبین ربەء ولو ان رجلا قال لامرأۃ 
وولیھا أو قال لولیھا دونھا: إِني أرید ان ؟تزوج فلانة علی الف درھم ونسمع بالفین والمھر الف 
فقال الوليی: نمم افعل فتروجھا علی الفین علانیة کان النکاح جائزا والصداق الف درھم إِذا 


کتاب الاکواہ / باب التفوقات سسسمممسسسشسساےے ہس تنگ ْھھجہ تی چ8 
تصادقا علی ما قالا في السر او قامت بە البینة ولو قال: المھر مائة دینار ولکنا نسمع بعشرةۃ 
آلاف درهم واشھدا عليه ثم تزوجھا فی الظاھر علی عشرة آلاف درھم کان النکاح جائزا بمھر 
مثلھاء وکذلك لو قالا في السر: علی ان یکون النکاح علی مائة دینار وتزوجھا في العلانیة ولم 
سے لھا ہھرا جٹھا ور ائیل وإن قالا عند العقد : عقدنا علی ما تراضینا بە من اھر فالنکاح 

جائز علی مائة دینار کذا فی الملبسوط فان عقدا في السر النکاح بالف ٹم تناکحا في العلانیة 
بالئی ترغیر إن 1دا ان ما مظوران تی العلایة مة ومرل دالھر حکرال وإن لم یشھدا ان 
ما یظھران فی العلانیة سمعة ٹالمھر مھر العلانیةء وكکذلك ا جواب فیما إٰذا عقدا في العلانيه 
بجنس آخر وإن ادعی اأحدھما العلانیة واقام علیھا البینة وادعی الآخر السر واقام عليه البینة 
اخذ ہبینة العلانیة إِلا ان یشھد الشھود أنھم قالوا في السر: إنا نشھد بذلك في العلانیة سمعة 
فحینئذ آخذ ہبیئة السر وأبطل بینة العلانیة وإذا طلق امرأته علی مال علی وج الھزل او اعتق 
عبدہ علٰی مال علی وجه اٹھزل وقبلت امرأۃ او العبد او کانا تواضعا فی السر ان ما یظھران عزل 
فالطلاق واقع واال واجب کذا ذکرہ محمد رحمه الله تعالی في الکتاب: ولم یذ کر في 
الکتاب ان الھزل کان في جانب الزوج وا مولی او في جانب المرأة والعبد او فی الجانبین فإإن کان 
الھزل في جانب الزوج والمولی لا شك ان ا ال یجب علی اطرأۃ وعلی العبد متی قبلا ذلك؛ وإِن 
کان في جانب ا مراۃ والعبد او في ا انبین یجب ان تکون السالة علی الاختلاف علی قول أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی لا یجب ال ال ما لم یوجد من المرأة والعبد الإجازۃ وعلی قول أبي 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی بجب الال ولا بصح اشتراط الھزل ھکذا قال الفقيه أہو_ 
جعفر کذا في ا حیط: ولو طلقھا او اعتقه او صالح عن دم العمد علی مال في السر ثم طلقھا او 
اعتقه او صالح في العلانیة مرۃ اخری إن کان الثاني بجنس الاول إِلا أنە اکٹر إن اشھدا ان ما 
یسمیان في العلائیة سمعة وریاء فالبدل السمی في السر وإن لم یشھدا علی ذلك فعلی قول 
ابی حنیفة رحمه الله تعالی البدل ما سمیا في السر وأما علی قولھما فقد اختلف المشایخ 
بعضھم قالوا: البدل ما سمیا في العلانیة ویجعل ؟حد الالفین زیادة في بدل العقد الاول وقال 
بعضهم: البدل ما سمیا فی السر وحاصل ا خلاف راجع إلی ؛ن الزیادة في بدل الطلاق والعتاق 
والصلح عن دم العمد هل تصح؟ علی قول بعض ا مشایخ: لا تصح وھو الاصح: وإن کان الثاني 
بجنس آخر فكذلك ا جواب إِن اشھدا ان ما یسمیان في العلانیة سمعة فالمھر مھر السر کذا في 
العتارخانیة وإذا تواضع الرجل وامرأة ان اھر دنانیر وتزوجھا في العلانیة علی ان لا مھر لھا کان 
مھرھا الدنانیر الي تواضعا علیھا في السر وإن تزوجھا في العلانیة علی ان تکون الدنائیر مھراً 
لھا او تزوجھا في العلانیة وسکت عن اھر انعقد النکاح بمھر اٹل في الوجھین جمیعاً کذا في 
احیط وإذا قال لامراته : اأطلقك علی الف درھم ولکنا نسمع بمائة دینار وطلقھا بمائه دینار فانہ 
یقع الطلاق بائة دینار وإن تواضعا انھما یسمیان الدنائیر سمعة وھزلا کذا في التتارخائیة . 


الباب الرابع في المتفرقات 
او قید یوم أو ضرب سوط علي الإأقرار بالف فاقر جازء فإن وقع في قلبه ان ھذا القدر من ا حبس 
والقید یغمه کان الإأقرار باطلا قال مشایخنا رحمھم الله تعالی: ھذا إذا کان الرجل من أوساط 


.. سسسم سممسسمسسسسٗا۰>سہسحسےس سج چَٛس ے4۱ے ےت ہا گعاآپ ال 'کراہ / باب ا متفرقات 
ےر ےرت ےد نے رت 
یقر بالف درھم فاقر بمائة دینار قیمتھا الف درھم نفذ الوإقرار ولو اکرہ علی ان یھر لفلان بالف 
فاقر بخمسمائة لا یصح استحساناً ولا یلزمہ المالء ولو اقر بالفي درھم او بالف وخمسمائة لزمته 
الزیادۃ علی ما کان مکرھاً ولا یلزمه قدر ما کان مکرما فیه ھکذا في فتاوی قاضیخانء وإن اقر 
لە بنصف غیر ما اکرھوہ عليه من المکیل وا موزون فھو طائع فیما اقر به ولو آکرھوہ علی ان یقر 
الله تعالی سواء اقر الغائب الشرکة او انکرھاء وقال محمد رحمہ الله تعالی : إِن صدقہ الغائب 
فیما اقر به بطل الإآقرار کل وإن قال: لی عليه نصف ھذا الال ولا شرکة بیني وبین ھذا الذي 
اکرھوہ علی الإإآقرار لە جاز الإإقرار للغائب بنصف الال کذاه فی المبسوط قال : وإٰذا اکرہ الرجل 
بوعید تلف او غیر تلف علی ان یقر بعتق ماض او طلاق او نکاح وھو یقول: لم افعله فاقر بە 
مکرھا فالإقرار باطل والعبد عبدہ کما کان وا مرأۃ زوجته کما کانت والآکراہ بالحجبس ار القتل 
الإ کرای وکذڈلٹ الإإقرار فی عبدہ أُنه ابنھ او في جاربته انھا ام ولدہ کذا في المیِسوط في باب 
الإ کراہ علی الاقرار وفيی التجرید : إٰذا اکرہ بضرب أو حہمس حتي یقر علی نفغسه بہحد ار 
روس رو ری وو ہی رب نہ 

یخله ولکن قال : لا آخذ پاإقرارك فان شفعت شفت فاقر وإن شثت فلا وھو فی یدہ علی حاله لم یجز 
الادارہ بہ خی مکھر لے از میم الیک کسی نس کا رع ا 
إٴکراہ فلیس ھذا بشيء کذا فی التتارخانیة ولو آکرہ علی ان یقر علی نفسه بقصاص آو حد 
فاقر لم یلزمه شيء فإن اقیم عليه بإقرارہ وھو معروف با اقر به لا أنه لا بینة عليه لم یقتص من 
اللکرہ استحساناً وضمن جمیع ذلك في مالە وإن لم یکن معروفاً بذلك اقتص من الکرہ فیما فیه 
قصاص وضمن ما لا قصاص فيه ھکذا فی محیط السرخسي؛ ولو آکرہ لیقر بخصب او إتلاف 
ودیعة فاقر لا یصح إقرارہ کذا في فتاوی قاضیخانء ولو کان آکرھە علی الإأقرار بیاسلام ماض عنه 
فالاقرار باطلء وکذلك لو آکرہ بوعید تلف آو غیر تلف علی ان یقر بانه لا قود لە قبل ھذا 
الرجل ولا بینة لە عليه بە فالڑقرار باطلء فإن ادعاہ بعد ذلك واقام البینة عليه بە حکم لە بالقود 
لان ما سبق منە بالعفو قد بطل فکان وجودہ کعدمه؛ وکذلك لو آکرہ علی ان یقر بانه لم 
یتزوج ھذہ امرأۃ وأنه لا بینة لە علیھا بذلك آو علی ان ھذا لیس بعبد وآنه حر الأصل فاقرارہ 
بلے۔ےےے ےت ےت 
الکفال لاح دللغ فٹر اکرہ اشفیع علی انا کت عن لی الفمة فسنکت لا فیطل 
شفعته کذا في فتاوی قاضیخانء ولو اکرہ علی تسلیم الشفعة بعدما طلبھا کان تسلیمه باطلاً 
ولو کان الشفیع حین علم بھا أراد ان یعکلم بطلبھا فاکرہ علی ان لا ینطق بالطلب یوما او اکثر 
کان علی شفعته إذا خلی عنه فان طلب عند ذلك وإلا بطلت شفعته کذا في الظھیریة وإذا 


کتاب الإ گرا إ باب الْعقر قّات ‏ سسسسسسسسسسسسسسسمسأژجؾحٔمسشسِؤ٦ًجہ'سچأٛىم ٠٠‏ 
ادعت امراۃ علی زوجھا قذفاً وجحدہ الرجل وقامت عليه البینة بذلك و زکوا في السر والعلانیة 
ومر القاضي الزوج ان یلاعنھا فابی ان بفعل وقال: لم اقذفھا وقد شھدوا عليٰ بالزور فان 
القاضي یجبرہ علی اللعانء ویحبسه حتی بلاعن فإن حبسه حتی لاعن او هددہ بالحبس حتی 
لاعن وقال : اشھد باللّه إٍني للمن الصادقین فیما رمیتھا بە من الزنا قاله أریع مرات ئم قال : لعنة 
الله عليٰ إِن کنت من الکاذیین فیما رمیتھا بە من الزنا والتعنت الرأةۃ ایضا وفرق القاضي بیٹھما 
ٹم ظھر ان الشھود عبید او محدودون في قذف او بطلت شھادتھم بوجە من الوجوہ فإن 
القاضي یبطل اللعان الذي کان بیٹھما ویبطل الفرقة ویردھا إليهء ولو کان القاضي لم یحبسه 
حتی یلاعن ولم۔یھددہ بحبس ولکە قال: قد شھدوا عليك بالقذف وقضیت علیك باللعان 
فالتعن ولم یزدہ علی ھذا فالتعن الرجل کما وصفت لك؛ والتعنت الراۃ ففرق انتاضی ینتا 
ٹم ظھر ان الشھود کانوا عبیداً فابطل شھادتھم فإنہ بغضي اللعان بین بین الزوج وا مراۃ وعضي الفرقه 
ویجعلھا بائنة من زوجھا کذاۂ رو و وی وچ 
العمد علی مال فقبل لم یلزمه ا مال ویبطل القصاص کذا فی التتارخانیةء وإذا آکرہ علی العفو 
عن القصاص فعفا قالعفو جائز ولا یضمن الکرہ لولي القصاص شیئاء وإذا اکرہ علی إیراء 
مدیونه فابراہ فالإبراء باطل کذا في انحیطء وإن اکرہ الولي اثرأۃ علی التزویج بمھر فيه غبن فاحش 
ٹم زال الإکراہ فرضیت ا راۃ ولم یرض الولي فللولي طلب الفراق عند ابي حنیفة رحمه الله 
تعالیء وقالا: لیس لە ذلك کذا فی الکافي؛ إٰذا اکرہ الرجل امرأته بضرب متلف لتصالح عن 
الصداق او تبرثه کان إکراھاً لا یصح صلحھا ولا إپراؤھا في قول ابي یوسف ومحمد رحمھما 
الله تعالیء وإن ؛کرہ الزوج امرأته وھد دھا بالطلاق أو بالتزوج علیھا او بالتسري لا یکون إکراھا 
ولو اکرھت اطرأۃ علی إرضاع صغیر و آکرہ الرجل علی ان یرضع من لبن امراته صغیرا ففعل 
تثبت احکام الرضاعء ولو آکرہ الرجل علی ان یحلف ان لا یدخل دار فلان فحلف تتنعقد 
ان نس لو مل عحان حائثأء وکذا لو آکرہ علی مباشرۃ غرط آلحمث بان کات خللف اولاً ان 
لا یدخل دار فلان و لا یکلم فلاتاً او نحو ذلك ثم ؛کرہ علی الدخول والکلام ففعل کان 
حانثاء وإذا تزوج الرجل امرأۃ ولم یدخل بھا فاکرہ علی الدخول بھا ثبت احکام الدخول من 
تاکد اھر ووجوب العدة وحرمة نکاح بنتھا وغیر ذلك کذا في فتاوی قاضیخان؛ قال ابو بکر: 
لو کان في ید رجل مال لرجل فقال لە السلطان : إن ئم تعطني ا ال حبستك ث کس ا ایس تع 
سوطاً او اطوٴف بك في البلاد لا یجوز لە ان یدفع الال إليه وإن فعل ذلك ضمن وإن قال : : اقطع 
ذ4 آو اصرتلف تسین ترطا فدفع فلا ضمان عليه کذا ني الینابیع؛ ولو آکرهه علی اکل 
الطعام او لبس الثوب ففعل حتی تخرق الثوب لا یضمن الکرہ کذا في التھذیب: ولو اعتقت 
امة لھا زوج حر لم یدخل بھا فاکرھت بوعید جو مہ اختارت نفسھا في 
مجلسھا بطل الصداق کله عن زوجھا ولا ضمان علی:الکرہ في ذلك کذا في الظھیریةء ولو ان 
رجلا استکرہ امرأۃ أبیه فجامعھا یرید بە الفساد علی ابيه ولم یدخل بھا أبوہ کان لھا علی 
الزوج نصف الھُر ویرجع بذلك علی ابنه وإن کان الاب قد دخل بھا لم یرجع علی الابن بشيء 
دش مھ جم سا في البسوط: 





3٦‏ کتاب الاکراہ / باب التفرقات 
ولو آکرہ الرجل علی ان یھب عبدہ من فلان فوھب وسلم وغاب الموھوب لە بحیث لا یقدر 
عليه کان للواھب ان یرجع علی | ٥‏ بقیمة العبد وكکذلك في الصدقة وکذا الرجل إذا آکرہ 
علی بیع عبدہ وتسلیمه إلی الشتري ففعل وغاب المشتري بحیث لا یقدر عليه کان للمکرہ ان 
یرجع علی ا ہ بقیمة عبدہ کذا في فتاوی قاضیخانء ولو آکرہ لیقر لفلان بمال فاقر واخذ منە 
ا مال فغاب المقر له بحیث لا بقدر عليه ؟و مات مفلسا کان للمکرہ ان یرجع بذلك علی المکرہ 
کذا في التتارخانیةء إٰذا آکرہ الرجل ان یدہر عبدہ ففعل صح التدبیر ویرجع بنقصان التذبیر 
علی اللکرہ في ا مال وإذا مات ا مولی یعتق امدہر وترجع ورثة اللولی بثلٹي قیمته مدبراً علی الاآمر 
ایضا ولو ؟کرہ علی ان یودع ماله عند فلان واکرہ المودع علی الاخذ صح الإیداع ویکون أمانة 
عند الآخذ وإن آکرہ القابض علی القبض لیدفعھا إلی الآمر الکرہ فقبضھا فضاعت في ید 
القابض فإن قال القابض: قبضتھا حتی ادفعھا إلی الأمر للکرہ کما امرني بە فھو داخل في 
الضمات وإن قال: قبضتھا حتی اردھا إِلی مالکھا کانت آمانة عندہ ولا ضمان عليه ویکون 
القول قولە؛ وکذا القول في الھبة إذا آکرہ الواھب علی الھبة وآکرہ الملوھوب لە علی القبض 
فتلف الال عند الموھوب لہ کان القول قول الملوھوب لە کذا في فتاوی قاضیخان: ولو آکرہ عبد 
لرجل علی ان یقبل تدہیر مولاہ علی مال بعوض ففعل فالعبد مدبر لذلك الرجل ویغرم قیمته 
لصاحبه کذا في التتارخانیةء ولو کان الکرہ صبیا آو معتوھا فحکمھما في الإکراہ حکم البالغ 
العاقل ولو کان الکرہ غلاما او معتوھا له تسلط کان القاتل هو الکرہ لا المباشر للقتل فتکون 
الدیة علی عاقلة اللکرہ في ثلاث سنینء ولو آکرہ علی قبول الهبة بعوض ففعل لا یرجع وکذا إذا 
آکرہ علی قبول الھبة بعوض تعدله فوہب وقبض العوض لا یرجع علی الکرہ ھکذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو آکرہ علی قتل مورثه بوعید قتل فقتل لا یحرم القاتل عن المیراث ولە ان یقتل 
الکرہ قصاصا مورثه في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في التتارخانیة ولو 
اکرھه با حبس علی ان یھب ماله لھذا ویدفعه إليه واکرہ الآخر با حبس علی قبوله وقبضه فھلك 
فالضمان علی القابض ولو آکرہ القابض بوعید تلف علی ذفلك لم یضمن القابض ولا اللکرہ 
شیغاء ولو آکرہ الواھب بتلف واکرہ اللوھوب لە بحبس کان لصاحب ا ال ان یضمن إن شاء 
اللکرہ وإن شاء القابض فإن ضمن الذکرہ رجع به علی القابض کذا في الملبسوط؛ ولو تزوج اطرأۃ 
ودخل بھا ثم آکرہ علی طلاتھا فطلق تطلق وکان اھر علی الزوج ولا یرجع فإن کان النکاح 
باکٹر من مھر مثلھا لا تلزمه الزیادةۃ کذا في فتاوی قاضیخان: ولو قال: عبدہ حر إن دخل ھذہ 
الدار فاکرهه بوعید تلف حتی دخل فإنه یعتق بخلاف ما إذا حمل فادخل إلا ان یکون قال : إن 
صرت في ھذہ الدار فعبدي ھذا حر فحمله المکرہ حتی ادخله الدار وھو لا یملك من نفسه 
شیئاء فإائه یعتق لوجود الشرط ولا ضمان علی المکرہ في الوجھین کذا في البسوطء وامراة إذا 
اکرھت علی النکاح ففعلت صح النکاح ولا ترجع علی اللکرہ: وکذا الرجل إذا اکرہ علی بیع 
۱ عبدہ بثل قیمته ففعل لا یرجع کذا في فتاوی قاضیخان: ولو آکرہ علی ان قال: إن قریتھا نھيی 
طالق ثلاثا ولم یدخل بھا فقربھا فطلقت ولزمه مھرھا لم یرجع علی الکرہ بشيء وإن لم یقربھا 
حتی بانت بمضي اربعة اشھر فعليه نصف الصداق ولم یرجع به علی الذي اکرهه کذا في 


کتاب الاکر اہ / باب المتفر قاید نی ع سا مس ےس ای مس جو سمسسسومت ۷ 
الملبسوطء ولو قال: إن تزوجت امرأة فھي طالق فاکرہ علی ان یتزوج امرأة بمھر مثٹلھا جاز پان 
وتطلق وعليه نصف اھر ولا یرجع بذلك علی الکرہ کذا ني فتاری قاضیخان: وإن غلب قوم 

من الخوارج ا متاولین علی رض وجری فیھا حکمھم ثم اکرھوا رجلا علی شيء او اکرہ قوم من 
اللشرکین رجلاً علی شيء فھذا في حق الکرہ فیما یسعه الإقدام عليه او لا یسعه بمنزلة إکراہ 
رع نناواہی نعالس نے ہمہ می جات صایف ضس 
من ذلك علی ؟ھل ا حرب ولا علی ا خوارج ا متاولین کما لو باشروا الإٴتلاف بایدیھم کذا في 
اللبسوط والله اعلم . 


کتاب ال حجر وفیه ٹلاثة أبواب 


الباب الأول في تفسیرہ وبیان أسبابه وتفصیل مسائل ا خجر ‏ المتفق علیھا 


أمَا تفسیرہ شرعا: فھو النع من التصرف قولا لشخص مخصوص وھو المستحق للحجر 
ھکذا في العیتيی شرح الھدایة قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: لا یحجر القاضی علی ا حر 
العاقل البالغ إلا من یتعدی ضررہ إلی العامة وھم ثلائة : الطبیب ا جال الذي یسقی الناس ما 
یضرھم وبھلکھم وعندہ أنه شفاء ودواء والثاني : الفتی الماجن وھو الذي یعلم الناس ا حیل 
او یفتي عن جھل؛ والثالٹ: الکاري ا فلس وعند صاحبيه یجوز ا حجر بما قال ابو حنیفة 
رحمه الله تعالی وبثلائة اسباب اخر وھي: الدین والسفە والغفلة ھکذا في فتاوی قاضیخان: 
والکاري الفلس ان یتقبل الکراء ویؤجر الإبل ولیس ە إبل ولا ظھر یحمل عليه ولا مال یشتري 
عن الخروج إلی ا حج والغزو کذا في الذخیرةء فلا یصح تصرف الصبي إِلا بإذن وليه ولا تصرف 
عبد إِلا بإاذن سیدہ رعایة حق سیدہ کیلا تتعطل منافع ملوکه ولا یملك رقبته بتعلق الدین بە 
لان رقبته ملك المولی لکنه إذا أذن في التصرف جاز لائه رضي بفوات حقه کذا في الکافي؛ ولا 
یجوز تصرف ا جنون ا مغلوب اصلا ولو ؟جازہ الولي وإن کان یجن تارة ویفیق اخری فھو في 
حال إفاقته کالعاقل والمعتوہ کالصبي العاقل في تصرفاته: وفي رفع التکلیف عنه واختلفوا في 
تفسیرہ اختلافا کٹیرا واحسن ما قیل فیه هو من کان قلیل الفھم مختلط الکلام فاسد التدبیر 
لا آنە لا یضرب ولا یشتم کما یفعل اٹ جنون کذا فی التبیینء وذکر في ماذون شرح الطحاوي 
یجوز إذن الاب والدً ووصیھما وإذن العاضي وورصیه للصغیر فی العجارۃ وعبد الصغیر ولا 
یجوز إذن الام للصغیر وأخيه وعمه وخاله کذا في الفصول العمادیة في الفصل السابع 
والعشرینء الصبی الدی ل یعقل البیع إذا باع او اشتری فاجازہ الولي ل١‏ یصح ون کان یعقل 
الفاحشء فإذا تصرف فالولي إِن رای الصلحة فيه أاجازہ وإذا آذن مل مذا الصہی بالتصرف نفذ 
تصرف وسواء کان فیه غین او لم یکن ولو اذن القاضي للصبي بالتصرف والاب یابی صح إذا 
تصرف الابن العاقل ثم اذن لە الولي بالتصرف فاجاز ذلك التصرف نفذ کذا فی السراجیة 
وھذہ العاني الثلاثة یعني الصغر والجنون والرق توجب ا حجر في الاقوال التي تتردد بین النفع 
قبول الهبة والإسلام ولا یتوقف علی إذن الوليء وکذلك العبد والمعتوہ: واما ما یتمحض منھا 
ضررا کالطلاق والعتاق فپانه ی وجب الإعدام من الأصل في حق الصغیر واںجنون دون العبد ء ولا 


کاپ الحچر | پاپ اجر للقساد تسس سس اس سس ےت ۷۹ 
یحجر القاضي عليه لا یکون محجوراً عند ابي یوسف رحم الله تعالی وتنفذ تصرفاتء وعند 
محمد رحم الله تعالی: یوق ععغجوراً من غیر حجر کذا فی فتاوی قاضیخان؛ ولایشترط 

لصحة ا حجر حضور من یرید ا حجر عليه بل یصح ا حجر حاضرا کان او غائباء إلا ان الغائب لا 
پنحجر ما لم یبلغه ان القاضي حجر عليه کذا في خزائة الفتین؛ ولو باع قبل حجر القاضي جاز 
اترم رھ ال کا و مد رک ای : لا یجوز کذا في الکافيی 
قال: فإن اشتر ی ھذا الستحق للحجر شیئا او باعه قد ذکرنا انه لاینفذ منەہ؛ ٹم إذا رفع الأمر 
إلی القاضي فلا یخلو إما ان یکون بیع رغبة یکون فيه توفیر النظر والنفعة علی ا حجور او لم 
یکن فان کان بیع رغبة ولم یقبض الثمن فإن القاضي یجیز البیع إِلا آنە یتبغی للقاضي ان ینھی 
الشتري عن دفع الشمن إليه فإن ؟جاز القاضي البیع ونھاہ ان یدفع الٹمن إليه فدفعہ إليه فھلك 
في یدہ لم یبرا اللشتري من الثمن؛ ویجبر علی ان یدفع الثمن إِليه مرة اخری ولیس لە ان ینقض 
البیع ولا خیار لە: وإن اجاز القاضي البیع مطلقا ولم یٹهه عن دفع الشمن إلیۂ فدفع إليه الٹمن 
ہجوز ویبرا عن الثمن ولو ان القاضي اجاز البیع مطلقاً ثم قال بعد ذلك: ٹھیت الشتري عن 
دفع الٹمن إليه فالٹھيی باطل حتی لو دفع الٹمن إليه جاز ویبراٴ عن فإن بلغ الشتري تھی 
القاضي الآن لا یجوز لە ان بدفع الشمن إليه رکت عک یں دو ا از راد سواء کان 
عدلاً او لم یکن عندھماء وعلی قیاس قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی: ؛ لایلبت حتی لا 
یخبرہ رجلان('' !و رجل واحد عدل وإن کان قبض الثمن وھو قائم في یدہ کان النظر فی إِمضاء 
العقد فإن القاضي یمضيه ویجیزہ وھذا کالصبي یبیع ویعلم بە الوصي ثم ینزع الثمن من ھذا 
الستحق للحجر حتی بظھر رشدہ کما فی سائر اموالهء وھذا إذا کان البیع بیع رغبة اما إذا لم 
یکن بیع رغبة بان کان فیه محاباۃ فإن القاضي لا یجیز ھذا العقد بل ببطله فإن لم یکن قبجض 
الٹمن فقد بریئ للشتري عن الثمن واسترد من یدہ وإن قبض الشمن وکان الشمن قاثما بعینه ردہ 
عليه ھذا کلە إِذا کان الشمن قائماء فاما إٰذا قبض وھلك الثمن في یدہ فإن القاضي یرد عليه ھذا 
العقد ولا یمضیه ٹم لا یضمن ا حجور الشتري شیئاء وإن کان ا حجور استھلك الثمن ینظر إِن 
کان في البیع محاباۃ فإن القاضي لا یجیز ھذا العقد ثم بنظر إِن استھلکە فیما یحتاج إليه بان 
أنفق علی نفسه او حج حجة الإسلام او ای زکاة ماله فإن القاضي یعطي الدافع مثله من مال 
احجور ولا فرق بین ان ینفق من مال نفسه او ینفق من مال غیرہء ثم یعطيه المثٹل من ماله وإن 
کان بیع رغیة فإنه یجیز هذا البیعء وإن استھلك الثمن فیما لا یحتاج إليه بان صرفە إلی وجوہ 
الفساد لا شك ان القاضي لا یجیز هذا العقد سواء کان بیع رغبة او کان فیه محاباۃء ثم إِن عند 
ابي یوسف رحمه الله تعالی یضمن ا حجور مثله للمشتري؛ وعند محمد رحمہ الله تعالی لا 
سو سی یو می اس رم ار یر سد سر 
کان إنسان اشتر ی منە شیثاً فاختلف ا حجور والمشتري فقال المشتر ء اٹ شتریته منك في حال 
صلاحك وقال ا حجور: لا بل اشتریته مٹي في حال ا حجر فالقول قولِ ا حجور عليه؛ ٠‏ اقاما 

سا لے فالبینة بینة الذي یدعي الصحة؛ ولو اطلق عنه القاضي فقال المشتري : 





۷۲ سے کتاب ا حجر / باب ال خجر للفساد 
بعدما اطلق عنك وقال ا حجور: لا بل اشتریتہ مني في حال ا حجر فالقول قول اللشتري کذا ني 
الظھیریةٴ ولو ان غلاماً ادرك مدرك الرجال وو مصلح ما لە فدفع مالە إلیه وصیه او القاضي 
باع عبد من عیدہ ولم یدفعہ إليه ولم یقبض الشمن وکا الشمن حالاً ار مؤجلاً حتی صار 
فاسدا حتی ب یستحق ال حجر فدفع إليه الخریم ا مال فھو باطل ولا یہرا من الٹمن في قول محمد 
رحمه الله تعالی ویبرا في قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی ا ولر ان رجلا وکل 
رجلا ببیع عبدہ وھو مصلح فباعه ثم صار البائع مفسداً من ی یستحق ا حجر عليه فقبض الٹمن 
بعد ذلك لم یبرا اللشتري إلا ان یوصله القابض إِلی الامر فإن اوصله بری للشتري وإن لم بوصل 
لی الامر حتی هلك في ید البائع ملك من مال المشتري ولا ضمان علی البائعء وکكذلك الصبي 
إذا اڈن لە وليه في التجارة فباع ثم حجر عليه الولي قبل قبض الٹمن فدفع إليه اللشتري لم یبرا 
کذا في خزانة المغتینء ولو ان الامر امرہ ببیع العبد وال لامور مفسد غیر مصلح ممن یستحق ا حجر 
فباع وقبض الشمن والامر یعلم او لا یعلم بفسادہ جاز بیعە وقیضہ کذا في اغیطء ولو حجر 
القاضي علی السفيه ٹ ٹم اذن لە ان یبیع شیئاً من ماله ویشتري قباع واشتری جازء وکان إذن 
القاضي إخراجاً له من احجر ولکن إذا وہب او تصدق لم یجز ذلكء ولو امرہ القاضی ہبیع عبد 
بعینه أو شراء شيء بعینه لم یکن ھذا إخراجا لە من ا حجر؛ ء وإن اذن لە في شراء البر خاصة کان 
ھذا إٍطلاقا لە من ا حجر کذا في الظھیریةق وإذا ادرك الیتیم مفسداً فحجر القاضی عليه او لم 
یحجر عليه فسال وصيه ان یدفع إلیه ماله فدفعہ إلیه فضاع في یدہ او اتلفه فالرصي ضامن, 
وكذلك لو کان الوصي اودعه ا ال إیداعاً کذا في البسوطء ولر ان القاضي امر غلاما قد بلغ 
مفسد ا غیر مصلح وقد حجر عليه القاضي او لم یحجر عليه بان یبیع ماله وبشتر تري بھ صح إِذنه 
حتی لو باع واشتری وقبض الٹمن کان ذلك جائزا بلا خلاف بخلاف الاب والوصیي فإنهە إٰذا اذن 
لە فإنه لا یصح إِذنء فان وہب او تصدق بە لم یجز واما إذا اعتق جاز وسعی الغلام فی قبمتہ 
کما قبل الإذنء وإن باع واشتری بما یتغابن الناس في مثله جاز وإن باع واشٹری بما لا یتغابن 
الناس في مثلە لا یجوں وإن اذن لە فی بیع عبد بعینه أو شراء عبد بعینه جاز ولا یصیر ماذوناً 
في الاشیاء کلھا کذا في انحیط ولو دبر عبدہ جاز تدبیرہ فان مات ال مولی لی ولم یؤنس منە الرشد 

یسعی في قیمته مدبرا کذا في التبیین ولو جاءت جاریته بولد فادعاہ آنه ابنە صحت دعوته 
وثبت نسب الولد منه وکان ولدہ حرا من غیر سعایةق والام تعتق بموته من غیر سعایةق ھذا إذا 
کان علوق الولد في ملکہ: فاما إٰذا لم یکن في ملکە فادعی نسبه ثبت نسب الولد منه لکن 
یکون الولد حرا بالسعایةق ولو کانت الجاریة لا یعلم لھا ولد وقال: هذہ ام ولدي کانت ممنزلة 
ام ولدہ لا یقدر علی بیعھا فإن عتقت سعت في جمیع قیمٹھا ھکذا في انحیطہ ولو کان لە 
عبد لم یولد في ملکە فقال: ہذا ابني ومثله یولد لمثله فھو ابنە یعتق عليه ویسعی في قیمتہ 
کذا في الملیسوطء قال في الذي لم یؤنس منهە الرشد : لو اشتری آباہ وھو معروف وقبض کان 
شراؤہ جائزا ویعتق الاب عليه وإذا عتق عليه ذکر ان الشتري لا یضمن للبائع القیمةء ولکن 
العبد یسعی في قیمته للبائع ولو اشتری هذا احجور عليه ابنه وھو معروف وقبضه کان شراؤہ 
فاسدا ویعتق الغلام حین قبضه ثم یسعی في قیمته للبائعء ولا یکون للبائع في مال الشتري 


شیء کذا فی اشحیطء ولو وہب لە ابنە اللعروف او وھب لە غلام فقبضه وادعی آئە ابنه فإنه یعتق 
وتلزمه السعایة فی قیمته بمنزلة ما لو اعتقه ولو تزوج امرأۃ صح نکاحه وینظر إلٰی ما تزوجھا 
عليه والی مھر مثلھا فیلزمه اقلھما ویبطل الفضل عن عھر مثلھا ما سمیء ولو طلقھا قبل 
الدخول وجب لھا نصف الھر في ماله لان التسمیة فی مقدار مھر المٹل وتنصیف المفروض 
بالطلاق قبل الدخول حکم ثابت بالنص؛ وکذا لو تزوج اربع نسوۃ أو تزوج کل یوم واحدة 
نطلقھا ھکذا في المبسوط: والمراۃ احجورة بمنزلة 1 لرجل ا حجور فان زوجت ا حجورة نفسهامن 
رجل کفء یجوز نکاحھا غدا نی فتاری فقاضیخانء ولو ؛ن امراأة قد بلغت محجورة علیھا 
لإفسادھا مالھا تزوجت رجلاً بمھر مثلھا او باقل من ذلك او باکٹر ولا ولي لھا ئم رفع ذلك إلی 
القاضي فإن کان الرجل لم یدخل بهاوھو کضفےء لھا وقد تروجھا علی مھر مثلھا !و اکٹر 5 واقل 
من مھر مثٹلھا بحیث یتغابن التناس في مثله فالنکاح جائز: قالوا: وما ذکر فی انکتاب قوا 
حنیفة رحمہ الله تعالی وابي یوسف رحم الله تعالی الآخر ومٹھم من تا الگتا 
قولھم جمبیعاً وھو الظاعر فیکون ھذا رجوعامن محمد رحمہ الله تعالی اہے سظاق ا سپ 
انی ٹرش سرن للا شا اف النکاع ‏ ولي جائز ھد۔! ا إذا زوجت نفسھا بمھر مثٹلھا؛و 
پااگٹز او باقل بحیث یتغاد کو دیو ٹس و ح0۳ 
یتغابن الناس فی مثله من کفء فإنه لا یجوز ویخیر الروج إن شاء کہا للا مھر مٹلپہار 


ان المراة إذا حط عن مھر مثلھا ىا لا یتغابن الناس فيه کان للاولیاء حق الإأعتراض ویخیر الزرح 
بین ان یکمل مھر مثلھا وبین ان یفرق القاضي بیٹھما وعلی قولھما: حطہما صحیح ولیس 
للژولیاء حق الڑعتراض علی قولھما ومٹھم من قال: لا بل ھذا قولھما ومتی اختار الفسخ لا 
یلزمہ من اُھر شيء قلیل ولا کثیر وإن جاءت الفرقة من جھة الزوج کذا في الاخیرة: وإن 
تروجت غیر کفء علی مھر مثلھا کان للقاضي ان یفرق بیٹھما کذا فی ال حیطء ولو اختلعت 
ھذہ المراۃ السفیهة من زوجھا تمال جاز الخلع کس ات وا ولا في الثانيء 
ثم الطلاقف 7ك ہام شرع تی بای طلاق کتت طف رجعیة یملك الزوج الرجعة إن 
کان دخل بھاء وإنذ وقع بلفظ الع یقع بائناء وھذا بخلاف الامة البالعغة للصلحة إذا اختلعت 
مر ساس ستی میھت موق نالسرا ا ا ان العوض إِن لم یحب 
للحال یجب في الثاني کذا في الذخیرقء فإن اختلعت بإذن الولی بجب الال في ا حالء وإِن 


فرق القاضی بینھما ومن اصحابنا من قال : ھد فول ابی حنیفة رحمه الله تعالی ای ہے َََ 


کان بغیر إذن المولی کان علیھا الال بعد العتو کذا فی فتاوی قاضیخان؛ ویخرج الرکاۃ من مال 
السفيه وینفق علی ولدە وزوجتہ ومن تجب عليه نفقته من ذوي أ, رحامعف الاأصل فيه آنذ کل ما 
وجب عليه بإیجاب الله تعالی کالزکاۃ وحجة الإسلام او کان حقاً للناس فھو وللصلح فيه سواء 
لانہ مخاطب للا ان القاضي یدفع قدر الزکاۃ إليه لیصرفھا إلی . مصرفھا٘ لکن یبعث امینا معۃ 
لثلا یصرفە إلی غیر وجھه کذا فی العیٹي شرح الھدایة وإن طلب من القاضی ما لا یصل بە 
قرابته الٰذي یجبر علی نفقتھم اجابه إلی ذلك ولکن القاضي لا یدفع ا ال إليه بل یدفعہ بنفسه 
لی ذوي الرحم احرم من ولا ینبغي للقاضی ؛ن یاخذ بقوله في ذلك حتی تقوم البینة علی 


ٔٛ ممسسسسسے سس سس سس ساسسےسسسستت ات گتاپ ا حجر |/ باب الججر للفساد 
القرایة وعسرة القریب کذا في المبسوطء قال: ولا یصدق السفيه في إقرارہ بالنسب إِذا کان 
رجلا إِلا فی اریعة اشیاء: في الولد والوالد والزوجة ومولی العتاقة فاما فیما عدا ذلك لا 
یصدق: وإن کان السفيه امراأۃ فانھا تصدق في ثلاثة اشیاء في الوالد والزوج ومولی العتاقة ولا 
تصدق في الولدء ثم إٰذا صدق في حق ھؤلاء إِن ثبت غیر ہؤلاء بالبینة فإإنه تجب النفقة في ماله 
وإن لم یثبت غیرھم بالبینة ولکن السفیه اقر فإنه لا تجب النفقة وکذلك لو اقر للمرأۃ بنفقة ما 
مضی للمرأة لم یصدق إِلا ہبینة کذا في ا حیطء ولو حلف بالله او نذر نذرا من عدي أو صدقة 
او ظاھر من امراته لا یلزمه ا ال ویکفر یمینه وظھارہ بالصوم کذا في الکافي؛ ولو ظاھر من 
امرأته واعتق فإانه لا یجرئه عن الظھار ویسعی الغلام في قیمته وکان عليه ان یصوم شھرین 
متتابعین ولو ان ھذا اٹحجور قتل رجلا خطا کانت دیته علی عاقلته؛ وکذلك لو قتل رجلا بعصا 
کانت الدیة علی عاقلته مغلظة ثم لا یکفر بالعتق ولکن یصوم شھرین متتابعین وإن اعتق عبداً 
عن کفارته وجبت السعایة علی العبد ولم یجزہ عن الکفارة کماذ في الظھار کذا في احیطہ فإن 
صام الفسد احد الشھرین ثم صار مصلحا لم یجزہ إِلا العتق بمنزلة معسر أایسر کذا في 
المبسوطء وإن آراد حجة اللإسلام لم یمنع منھا ولا یسلم القاضي التفقة إلیه بل یسلمھا إلی ثقة 
ویو ہد می مھت سو شس ہت منع 
مٹھا استحسانا والقیاس أن یمنع ولا یمدع من القران ولا من ان یسوق بدنة کذا في التبیین ثم 
القارت یلزمه هدي ویجزئە قیمة الشاۃ عندنا ولکن البدئة فيه أافضل کذا ذ فی البسوطء وإن جنی 
فی إحرامہ ینظر إن کان جنایة یجوز فیھا الصوم کقتل الصید وا حلق عن اذی ونحو ذلك لا 
یمکن من التکفیر بالمال بل یکفر بالصومء وإن کان جنایة لا یبجزئ فیھا الصوم کا حلق من غیر 
ضرورة والتطیب وترك الواجبات فإنه یلزمه الدم ولکن لا یمکن من التکفیر في ا حال بل یؤخر 
إِلی ان یصیر مَسَالحا منزلة الفقیر الذي لا یجد مالاً والعبد ا ماذون لەه نی الإحرام کذا في 
التبیین: ولو جامع امرأته بعدما وقف بعرفة فعليه بدنة یتاخر إلی ان سز ملعا ء وإن جامعھا 
قبل ان یقف بعرفة لم نع نفقة الضي في إحرامه ولا یمدع نفقة العود من عام قابل للقضای 
ومنع من الکفارۃ والعمرۃ فی ھذا کالحج؛ ولو ان ہذا ا حجور عليه قضی حجة الإسلام إلا 
طواف الزیارة ٹم رجع إلی اھله ولم یطف طواف الصدر فإئه یطلق لە نفقة الرجوع للطواف 
ویصنع في الرجوع مثل ما یصنع في ابتداء الحج ولکن یامر الذي یلي النفقة عليه ان لا ینفق 
عليه راجعا ثم یطوف بالبیت بحضرته: وإن طاف جنبا ٹم رجع إلی اھله لم یطلق لە نفقة 
الرجوع للطواف ولکن عليه بدنة لطواف الزیارۃ وشاۃ لطواف الصدر یژدیھما إذا صلحء وإن 
آحصر في حجة الؤإسلام فإنه ینبغي للذي اعطی نفقته ان یبعٹ بھدي فیتحلل به کذا ني 
فرط زار اسم نسمعة تطرعا آو مسر تطوعاً فإن القاضي یعطيه النفقة مقدار ا يَكَفيه کُذا 
في فتاوی قاضیخان؛ ولو ان ھذا انحجور احرم بحجة تطوعاً لم ینفق عليه في قضاٹھا نفقة 
لسفر ولکن یجعل لە من النفقة ما یکفیە في منزله ولا زاد له علی ذلك ما یحتاِج إليه في 
السفر من زیادة النفقة والراحلة ثم یقال لە: إِن شعثت فاخرج ماشیاء وإن کان موسرأ کثیر الال 
وقد کان الحاکم یوسع عليه في منزله بذلك وکان فیما یعطيه من النفقة فضل علی قوته فقال: 


کتاب ا خجر إ پاپ ا مجر للقضاؤ حلٹ-لسسسسسسسسسمسس+سس“/٢س+۳“٭“”س٦۷٢٦٭سس٭سص٢+مىےسسمسسلے ۷٢‏ 


انا انکاری بذلك وانفق علی نفسي بالمعروف اطلق لە ذلك من غیر ان یدفع إ إلیه النفقة ولکن 
یدفعھا إلی مو یئ رفا رطال 
بە ذلك حتی دخله من إحرامه ذلٹ ضرورة مثاقت غفابمائن لی سرضااز غ فا با تا 
جاءت الضرورة ان ینفق عليه من ماله حتی یقضي إحرامه ویرجع؛ وکذلك لو أحصر في إحرام 
التطوع لم یبعٹ الھدي عنه إلا ان یشاء ان یبعث بھدي من نفقته وإن شاء ذلك لا یمنع منه فان 
لم یکن فی نفقته ما یقدر علی ان یبعث ذلك منە ترکە علی حاله حتی تاتي الضرورۃ التي 
وصفت لك ثم یبعث بھدي من ماله یحل بە وإنھا بنظر في ھذا إلی ما یصلحه ویصلح ماله کذا 
في الملبسوط؛ ولو اوصی بوصیة إن کائت موافقة لوصایا ٴھل الخیر والصلاح نحو الوصیة با حج 
ار للَمَمناکن اوشیء من الابواب التي یتقرب بھا إلی الله تعالی یجوز استحساتاً وینفذ من ٹلٹ 
مال وإن کانت مخالفة لوصایا اھل الخیر والصلاح لا یجب تنفیذھا کذا في فتاوی قاضیخان؛ 
وفي النتقی قال : إذا دفع الوصي إلی الوارٹ ماله حین ادرك وھو فاسد من بحجر عليه کان دفعہ 
جائزاً وھو بريء من الضمان کذا فی احیط وأما ا حجر بسبب القسق فعندنا لا یبحجر علی 
الفاسق إذا کان مصلحا ماله والفسق الاصلی والطاریٔ سواء؛ واما ا حجر بسبب الغفلة وھو ان لا 
نکوؤ س2ا یک مل القلت لا تی إلی التصرفات الرابحة ویغین في التجارات ول 
یصبر عنھاء فإن القاضي یحجر علی ھذا الکلف المغفل عندھماکذاە فی الکافی؛ ولو ان صبیأً 
محجوراً استقرض عالا لبعطي صداق الراۃ صح استقراضہ؛ فإن لم یعط الراۃ وصرف ا ال في 
بعض حوائجه لا یؤاخذ بە لا فی ال حال ولا بعد البلوغ؛ والعبد احجور إٰذا استقرض مالاً 
واستھلکە لا پؤاخذ بهە فی الحال ویؤاخذ بعد العتقء ولو اودع إنسان عبداً محجوراً فاقر احجور 
انه استھلکه لا یصدق ولو صار مصلحاً بعد ذلك یسٹل عما اقر یە؛ فإن قال :عاافررت به کان 
حقاً یؤاخذ بە في ا حال: وإن قال: کان باطلاً لا یڑاخذ به کذا في فتاوی قاضیخانء ولو ان 
احجور عليه بسبیب السفه اودعه رجل مال فاقر آنه استھلکه لم یصدق علی ذلك فإن صلح 
بعد ذلك سثل عن إِقرارہ فإن اقر انە استھلکە في حال فسادہ لم یضمن شیا في قیاس قول أبي 
شفذ رع الله تعالی٤‏ لی کان تری اشجرفی العفیہ زمر ئل محمد حم الله تعالی وعلی 
قیاس قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی: یضمن وإن اقر آنه استھلکه في حال صلاحه ضمن 
ذلك کذا في ا حیط؛ ولو استقرض مال فائفقہ علی نفسه بنفقة مثله ولم یکن القاضي انفق 
عليه في تلك المدة قضاہ من مال وإن کان انفقه بإسراف حسب القاضي للمقرض من ذلك 
مٹل نفقة ا حجور عليه في تلك الدۃ بتفتاہ نے اف سال اسان علی لف ناف دا سن 
ولو ان رجلا اردع ھذا السفی مالاً واستھلکە بمحضر من الشھود لا یبضمن لا في ا حال ولا بعد 
ما صار مصلحاً ماله في قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی ؛ لو کان یری ا حجر وھو قول 
محمد رحمہ الله تعالی وعند ابي یوسف رحم الله تعالی یضمن وکان الجواب فيه کا جواب 

فی الصبي ا حجور إذا استھلك ما کان ودیعة عندہ مفحضر من الشھود فإنه لا یضمن عندھما 
وضمن عند أبي یوسف رحمه الله تعالی ھذا إٰذا کانت الودیعة مال سوی الغلام والجاریة فآما 
إذا کانت غلاماً او جاریة فقتله خطا کانت قیمته علی عاقلته عندھم جمیعاً کذا فی ا حیط 


۷۲ 





کتاب ا حجر / باب ال حجر للفساد 
وإن اقر اٹ حجور بذلك إقراراً لم یلزمه ما دام محجوراً عليه فإن صلح فسٹل عما کان اقربه فان اقر 
به في حال صلاحه اخذت منە القیمة من ماله في ٹلاٹ سنین من یوم یقضي عليه کذا في 
اللبسوطء ولو ان ا حجور عليه اقر أنه اخذ مال رجل بغیر إذنه فاستھلکه وصدقه رب الال وقذمه 
إلی القاضي فإن القاضي لا یصدق ا حجور عليه بذلك فإذا صلح بعد ذلك لا یژاخدٍ بھا اقر به 
إِلا أئه یسال عن إقرارہ بعدما صار مصلحاً ان القر بە وھو الاستھلاك کاوَاجتا اَوَبائلا؛ فان اقر 
ان ما اقر یہ من الاستھلاك کان حقاً یڑاخذ به ویصیر ما اقر یه دیناً في ماله؛ وإن قال :لم یکن 
اللقر بە ثابتاً وکان مبطلاً في ذلك فإنه لا یؤاخذ بە ویجب ان یکون ا جواب في الصبي ا حجور 
أنه إذا افر أنه استھلك مال إنسان بغیر إذنه في حالة الصبا ٹم بلغ فقال المغر بە: کان حقا یژاخذ 
بذلك ومثلهء لو قال : لم یکن حقاً فإنه لا یؤاخذ بە فان قال رب !مال : کنت محقاً في إقراركء 
وقال ا حجور عليه : ہل کنت مبطلاً في الإقرار فالقول قول ا حجور عليه وعلی رب الال البینة انه 
استھلکه فی حال السفه؛ إذا اقر انە کان مبطلاً في إقرارہ وادعی :ساب اقال آنة کان متا 
فالقول قوله ویثلە لو قال بعد الکبر: اقرضتني وانا صبي محجور آو اودعتني واستھلکت ذلك 
وقال صاحب الال : لا بل اودعتعك او اقرضتك وانت ماذون بالغ کان وی اس 
الصبي_ البینة علی ما ادعاہ کذا في احیط ولو ان رجلا اقرض محجوراً او اودعه ٹم صار 
مصلحاً نقال لصاحب الال :ا گنت اقرضتني في حال فسادي فانفقتھا او قال مع وی 
فسادي فانفقتھاء وقال صاحب الال: فی حال صلاحك کان القول قول صاحب الال ویضمن 
ا حجور کذا في فتاوی قاضیخانء إذا قال رب الال : اودعتك او اقرضتك فی حالة ا حجر إلا انك 
استھلکت بعدما صلحت ولي عليك ضمان وا حجور یقول : لا بل استھلکت في حال الفساد 
ولا ضمان لك فالقول قول اٹحجورہ وعلی رب الال البینة إِن کان ا مال قائماً في یدہ بعدما صلح 
کذا فی اغحیط . 

الفصل الثائي فی معرفة حد البلوغ: بلوغ الغلام بالاحتلام او الإحبال او الإنزال وا جاریة 
بالإحتلام آو الحیض او ا حبل کذا في ا ختار والسنَ الذي یحکم ببلوغ الغلام وا جاریة إٰذا انتھیا 
إلیه خمس عشرۃة سنة عند ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی وھو روایة عن أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی وعلی الفتوی؛ وعند أبي حنیفة رحمه الله تعالی ثماني عشرة سنة للغلام 
وسبع عشرة سنة للجاریة کذا في الکافي؛ وادنی مدَة البلوغ بالاحتلام ونحوہ في حق الغلام 
اثنتا عشرۃ سن وفی ا جاریة تسع سنین ولا یحکم بالبلوغ إن ادعی وھو ما دوت اثنتي عشرۃ سنة 
فی الغلام وتسع سنین فی ا لجاریة کذا فی العدن فإن أخبرا بە ولم یکذبھما الظاعر قبل قولھما 
کما قبل قول المرأۃ في ا حیضء وإِذا قبلنا قولھما في ذلك صارت احکامھما احکام البالغین کذا 
فی شرح القدوري للاقطعء وإن حاضت ال حاریة او احتلم الغلام أو تاخر ذلك فاستکمل الغلام 
تسع عشرةۃ سنة وا جاریة سبع عشرة سنة وأونس منھما الرشد واختبرا با حفظ لاموالھما 
والصلاح في دیٹھما دفعت إلیھما اموالھما فإن کانا غیر مستانسین لم یدفع إِلیھما منه شٌيء 
وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی مثل ذلك إلا إٰذا تاخر الاحتلام او الحیض فالبلوغ 
بالسنە فإذا حکم بالبلوغ عند إدراك السن او بالحیض والاحتلام إِن کان رھدا تا دفع إليه 


کتاب ا خغجر ا باب ا خجر بسبہب الدین ملاتوہاص٠صصىمٗ*٭سپبههھھلسایلاسمتبسیسڈکت‏ *ثیےَ  ٢‏ ۳ 
امالء وإن لم یکن بھذہ الصفة بل کان مفسداً نلوصیه وللقاضي ان یمنع اّال عنه بالإجماع کذا 
فی ا حیطء وإٰذا راھق الغلام او ا لجاریة ا حلم واشکل امرہ في البلوغ فقال : قد بلغت فالقول قوله 
واحکامە احکام البالغین کذا في الكافي إذا جامع امرأته بعد ما بلغ مبلغا یتصوٗر منە الإحبال 
فجاءت بولد: فإنه یثبت نسبه ویحکم ببلوغه ضرورة ثٹبوت نسب الولد کذا في الینابیع. 


الباب الثالث فی ا حجر بسبب الدین 


فالحجر بسبب الدین ان یرکب الرجل دیون تستغرق امواله أو تزید علی اموالهء فطلب 
الفرماء من القاضی ان یحجر عليه حتی لا یھب عاله ولا یتصدق بە ولا بقر بە لغرم آخر 
فالقاضي یحجر عليه عندھما ویعمل حجرہ حتی لا تصح ھبته ولا صدقته بعد ذِلكء وعند 
ابي حنیفة رحمه الله تعالی لا بحجر عليه ولا یعمل حجرہ حتی تصح منە ھذہ التصرفات کذا 
فی ا حیطء ولو تزوج ا حجور امراۃ صح نکاحہ فان زاد علی مھر مثلھا فمقدار مھر الثل یظھر في 
حق الغریم الذي حجر لاجله یحاص الغریم في ذلك؛ وما زاد علی مھر امثل لا بظھر في حق 
الغریم الذي حجر لأجله ویظھر فی الال الذي حدث لە بعدہ کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولا یباع 
علي الدیون ماله في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی العروض والعقار فيه سواء؛ ولکن یحبسە 
ابدا حتی یبیعه فی دینهە إیفاء حق الغرماء وقالا: یبیع مالە إن امتنع من بیعه وقسم ثمنە بین 
غرمائه با خصص کذا في الکافيی: لا یجوز للقاضی بیع مال ا دیون عليه إِلا برضاہ وعندھما 
یجوز وھذا في الدیون ا حاضر عندھما بلا خلاف بین المشایخء وفي المدیون الغائب اختلف 
الشایخ علی قولھما بعضھم قالوا: لا یجوز بیع القاضي عليه إذا غاب الزوج وطلبت امراة من 
القاضي ان یبیع ماله في نفقتھا فالقاضي لا یبیع عند ابی حتیفة رحمه الله تعالیء وکذلك 
عندھما علی قول بعض ال مشایخ؛ وإن کان مال الغائب شیا یخاف عليه الفساد یبیع بالإجماعء 
وكذلك إٰذا کان للغائب عبد وخاف القاضي ان تستغرق قیمته نفقته فالقاضي یبیعھ بالإاجماعغ 
ھکذا في الذخیرۃء ویصح ھذا ا حجر عندھماء وإن کان ا حجور الدیون غائبا ولکن بشترط 
علم انحجور عليه بعد ال خجر حتی ان کل تصرف باشرہ بعد ا حجر قبل العلم بە یکون صحیحا 
عندھما وھو قیاس ا حجر علی العبد الاذون من حیث انە لا یعمل بدون علم العبد: وکذلكٹ 
یصح ھذا الحجر قبل ا حیس وبعدہ وکل تصرف یؤدي إلی إبطال حق غرمائه فا حجر یؤٹر فیہ 
وذلك کالھبة والصدقة وما اشبهه؛ وأما البیع فإن کان ثل القیمة جاز من ھذا ا حجور وإن باع 
بالغین لا یصح منە سواء کان الغین یسیرا او فاحشا ویخیر اللشتري بین إزالة الغبن وبین الفسخ 
فإن باع ماله من الغرم وجعل الدین بالٹمن قصاصا إن کان الغرم واحدا جاز ذلك؛ وإن کان 
الغریم اثنین فبیع ماله من احدھما بمثل قیمته یصح کما لو باع من اجثبي بمثل قیمته ولکن 
للقاصة لا تصحء وکذا لو قضی دین بعض الغرماء لا یُلك ھکذا في ا حیط؛ ثم إٰذا حجر عليه 
القاضی بسبب الدین یشھد آنه قد حجر عليه في مالە والإشھاد لیس بشرط لصحة ا حجر وھ 
احتیج إليه لأئه یتعلق بھذا ا حجر احکام ورعا یقع التجاحد فیحتاج إلی إثباته فیشھد لیقع إِلا 
من عن التجاحد ویبین سبب ا حجر فیقول: حجرت عليه بسبب الدین لفلان بن فلان عليه لأن 


۸ْ -- سس ےت اب الخجر / باب ا خجر بسبب الدین 
ا حجر علی قول من یراہ جائزاً تختلف اسبابه وھو باختلاف سببه یختلف في نفسه لان الحجر 
بسبب السفه یعم الاموال کلھا وا حجر بسبب الدین یختص با ال الموجود لە في ا حال: فاما ما 
یحدث ‏ ە من الال بالکسب وغیرہ فلا یؤٹر ا حجر فيه ویٹفذ تصرف فيه ھکذا في الذخیرق 
رجل عليه دین ثبت بإقرارہ او ہبینة قامت عليه عند القاضي فغاب الطلوب قبل الحکم وامتنع 
عن ا حضور قال ابو یرسف رحم الله تعالی : ینصب القاضي عنەه وکیلا ویحکم عليه با ال إذا 
سال الخصم ذلك: وإن سال الخصم ان یحجر عليه عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی: 
لا یحکم ولا یحجر حتی یحضر الغائب ثم بحکم عليه ٹم یحجر عليه عند محمد رحم الله 
تعالی لانە پُھا یحجر بعد ا حکم لا قبله کذا في فتاوی قاضیخانء فان کان دینه دراھم وماله 
در اھم قضی القاضي بغیر أمرہ إجماعاء وإن کان دینە دراھم وماله دنائیر او بعکسے باعھا القاضي 
في دینە استحسانا ند ابي حنیفة رحم الله تعالی والقیاس ان لیس للقاضي ان یباشر عذہ 
الصارفة کذا في الکافي؛ ولا یبیع العروض ولا العقار وقالا: یبیع وعليه الفتوی کذا في خزانة 
امفتین ویباع في الدین النقود ٹم العروض ثم العقار یبد؟ بالایسر فالابسر ویترك عليه دست من 
ثیاب بدنە ویباع الباقيیء وقیل: دستان کذا في الھدایة إذا کان تلمدیون ثیاب یلیسھا ویمکنه 
ان یجتزئ بدون ذلك فإنه یبیع ثیابه فیقضي الدین ببعض ثمنھا ویشتري بما بقي وبا یلیسە 
وعلی ھذا القیاس إٰذا کان لە مسکن ویمکن ان یجتزی با دون ذلك یبیع ذلك السکن ویصرف 
بعض الثمن إلی الفرماء ویشتري بالباقي مسکتا لیبیت فیەء وعن مذا قال مشایخنا: إنه یبیع ما 
ا یحتاج إلیه في ا لحال حتی أنه یبیع اللبد في الصیف والنطع في الشتاء وإذا باع القاضي 
عندھما مال الدیون لقضاء دیون او أمر أمینە بالبیع؛ فإن العھدة علی املطلوب لا علی القاضي 
وأمینه والعھدة عي ان البیع لو استحق فإنه یرجع بالشمن علی المطلوب لا علی القاضي وامینە 
کذا في الٹھایةء ولو کان لە کانون من حدید یباع ویتخذ من الطین کذا في العیني شرح 
الہدایقت قال هشام في نوادرہ سالت محمدا رحمہ الله تعالی عن رجل رکبه دین فاختفی 
ویتخوف ان یلجئ ماله قال: إن کان الفرماء قد اثبتوا دیوٹھم عندي حجرت عليه وإن لم 
یکونوا ائبتوا دیونھم لم احجر عليهء وإن کان قد تغیب فباع عليه قاض اجزت بیعه عليه: وقال 
محمد رحمە الله تعالی : آما انا فلا ابیع وسالته عمن قال لغیرہ: بع من ھذا ا حجور متاعاً وانا 
ضامن لثمنه فباعه متاعا قال محمد رحمه الله تعالی : ما حال ا متاع قلت : قبضه ا حجور 
واستھلکە؛ قال: لا یضمن الضمین شیغعاء وإن قال: ما بایعته من درھم إلی مائة فانا ضامن له 
فباعہ ثوبا یساوي خمسین بمائة وقبضه واستھلکه قال : یضمن قیمة الثوب کذا في ا حیط: فإن 
أقر في حالة ا حجر باقرار لزمه ذلك بعد قضاء الدین وھذا علی قولھما لأئه تعلق بھذا الال حق 
الاولین فلا یٹمکن من إبطال حقھم بالإقرار لغیرھم بخلاف ما إذا استھلك ا حجور عليه قبل 
قضاء الدین مال إنسان حیث یصیر المتلف عليه أاسوۃ للفرماء بلا خلاف کذا في العیني شرح 
الھدایة ولو استفاد مالا آخر بعد ال حجر نفذ إقرارہ فيه کذا فی الھدایة ولو کان سبب وجوب 
الدین ثابتاً عند القاضي بعلمه او بشھادة الشھود بان شھدوا علی الاستقراض او الشراء بمٹل 
القیمة شارك ھؤلاء الغرماء غریمه الذي لە الدین قبل ا حجر کذا في انحیط ولو حجر القاضي 
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علی رجل لقوم لھم دیون مختلفة فقضی انحجور دین بعضهھم شارك الباقون فیما قبض یسلم لە 
حصتہ ویدفع ما زاد علی حصت> إِلی غیرہ من الغرماء ولو اقر علی نفسه بحد او قصاص صح 
إقرارہء وکذا لو اعتق او دبر صح إعتاقه وتدبیرہ وا حاصل: ان کل ما یستوي فيه ا جد والھزل 
ینفذ من انحجور وما لا ینفذ من الھازل لا ینںفذ من ا حجور إلا بإذن القاضيء ولو استھلك مال 
إنسان معاینة الشھود لزمه ضمان ذلك ومن لە الضمان یحاص الغرم الذي حجر لأجلە فیما 
کان في یدہء ولو اشتر ی احجور جاریة بمعاینة الشھود باکثر من قیمتھا فإن باع ا جاریة یحاص 

الغریم الذي حجر لاجلە بمقدار قیمتھاء وما زاد علی قیمتھا یاخذ من ا ال الذي یحدث بعد 
ال حجر کذا في فتاوی قاضیخانء وینفق علی اللدیون وعلی زوجتہ واولادہ الصغار وذوي ارحامه 
من ماله عندھماء فإن لم یعرف للمقلس مال وطلب غرماؤہ حبسه وھو یقول: لا مال لي حبسه 
ا حاکم في کل دین الٹزمہ بعقد کالمھر والکفالةء وإن اقام البینة أنہ لا مال له خلي سبیله 
لوجوب النظرة إلی المیسرۃ بالنص کذا في الکافي وإن وجد ذو إعسار فالواجب الوإنظار إلی 
وقت الیسار والبینة علی الإعسار بعد ا حبس تقبل بالاتفاق فیطلقه القاضي بعد ذلك؛ واما إذا 
قامت قبل ا حیس ففي روایة لا تقبل ما لم یحیس وعليه عامة اللشایخ وإليه ذھب شمس الائمة 
السرخسي في شرح دب القاضي وھو الأآصح مکذافي العیني شرح الھدایة وإذا حبسه الحاکم 
شھرین او ثلائة اشھر یسال عن حاله فإن لم ینکشف لە مال خلی سبیله کذا في شرح 
القدوري لااقطع ولا یمکن فيه ا حترف من الاشتغال بحرفته في الصحیح لیضجر قليه فیقضي 
دیە بخلاف ما لو کانت لە امة وفیه موضع یمکنە وطڑھا حیث لا یمنع منه کذا في الکافيء 
وفی الواقعات ا حبوس في السجن إذا مرض ولیس لە احد یعاهدہ اخرج من السجن بکفیل وفي 
الخلاصۃ ھذا إذا کان الغالب عليه الھلاك وعليه الفتوی؛ فإن لم یجد الکفیل لا یطلقه فإن کفلِ 
رجل واطلقه فحضرۃ المخصم لیست بشرط ھکذا في العیننيی شرح الذایت راو اکتی طیاماً 
لنفسے او لعیاله فھو جائز کذا فی التتارخانیةق ما بالدین إذا کان یسرف في اتخاذ الطعام 
مىع القاضي عن الإسراف ویقدّر لە الکفاف المعروف؛ وکذلك في الثیاب یقتصد فیھا ویامرہ 
بالوسط ولا یضیق عليه في ماکولە ومشروبه وملبوسه کذا في فتاوی قاضیخان ني کفالة 
الاصل لا یضرب ا حبوس ولا یغل ولا یقید ولا یخوف ولا یجرد ولا یقام بین یدي صاحب ا حق 
إھائة ولا یؤجر وفي المنتقی: یقید ا مدیون والیوم یفعل إٰذا خیف الفرار ولا بخرج الدیون 
لجمعة ولاعید ولا حج ولا لصلاة مکتوبة ولا صلاۃ الجنازۃ ولا عیادة المریض ویحبس في موضع 
وحش لا یہسط لە فرش ولا وطاء ولا یدخل عليه احد لیستانس به ذکرہ الإمام السرخسي کذا 
فی ال خلاصة في فصل ا حبس من کتاب ادب القاضي؛ ولا یحول بینه وبین غرمائه بعد الإخراج 
عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء ولا یمنعونه من التصرف والسفر حالة الملازمة ولا یجلسونه 
في مکان لانه حبس بل یدور هو حیث یشاء ویدورون معه کذا في التبیینء ویاخذون فضل 
کسبە یقسم بیٹھم بالجصص ھذا إذا اخذوا فضل کسبە بغیر اختیارہ او اخذہ القاضي وقسمه 
بینھم بدون اختیارہ؛ واما الدیون ففي حال صحته لو آثر احد الفرماء علی غیرہ بقضاء الدین 
باختیارہ فله ذلك نص علی ذلك في فتاوی النسفي فقال رجل عليه الف درھم لثلاثة نفر: 
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لواحد منھم خمسمائة ولآخر منھم ثلاثماثة ولآخر منھم مائتان ا وثالة خمسمائة فاجتمع 
الخرماء فحبسوہ بدیونھم ني مجلس القضاء کیف تقسم امواله بیٹھم؟ قال: إذا کان المدیون 
082 ان یقدم البعض علی البعض في القضاء ویژثر البعض علی 
البعضء وإن کان المدیون غائبا والدیون ثاہتة عند القاضي یقسم ا ال بین الغرماء با حصص کذا 
في العیني شرح الھدایة فإن اقام ا مدیون البینة علی الإفلاس فاقام الطالب البینة علی الیسار 
فبینة الطالب اولی ولا حاجة إِلٰی بیان ما یٹ یثبت به الیسار وفی بینة الإفلاس لا تشتر ط حضرۃة 
الدعي کذا في اخلاصة في فصل ا یس من کتاب ادب القاضي؛ وبتضغي ان یقول الشھود: إنه 
فقیر ولا نعلم لە مالاً ولا عرضاً من العروض یخرج بذلك عن حال الفقر؛ وعن أبي القاسم 
الصفار: ینبغي آن یقول الشھود : تشھد انه مفلس معدم لا نعلم لە عالاُ سوی کسوتہ التي 
عليه وثیاب لیله کذا في العیني شرح الھدای ولو دخل دارہ لحاجته قال في الھدایة : لا یتبعه 
بل یجلس علی باب دارہ إلی ان یخرجء وقال في الزیادات : إذا لم باذن لە في الدخول بجلسه 
علی باب الدار ومنعه من الدخول کیلا یختفي او بھرب من جانب آخر فیفوت ما هو القصود 
من ا ملازمة وقال في الٹھایة : لیس لصاحب ا حق ان یمدع اللزوم ان یدخل في بیته لغائط او 
غذاء إِلا إٰذا اعطاہ الغذاء واعدَ له موضعاً آخر لاجل الغائط فحینئذہ لە ان یمنعه من ذلك حتی لا 
یپھرب وفيه إٰذا کان عمل ا ملزوم سقي ا اء ونحوہ لیس لصاحب ا حق ان یمنعه من ذلك ولکن 
لە ان یلزمه نائبه آو اجیرہ او غلامه إِلا إذا کفاہ نفقته ونفقة عیاله واعطاہ فحینئذ کان لە ان 
یمنعه عن ذلك کذا في التبیین وفي الواقعات رجل قضي عليه بحق لإنسان فامر غلامہ ان یلازم 
الغریم فقال الغرم: انا لا ارید ملازمة الغلام لا اجلس إِلا مع اللدعي فله ذلك کذا في العيني 
شرح الھدایة؛ ولو اختار الطلوب ا حبس والطالب اللازمة فالحیار إلی الطالب إِلا إٰذا علم القاضي 
أنه یتعدی عليه في اللازمة بان یمنعہ من دخولە في دارہ او بتبعه في الدخول فحینئذ یحبسه 
دفعاً للضرر عنه کذا في الکافی ولو کان لویل ارعل علق دسالا تی ال 
بالا جنبیة ولکنە یبعثٹ امرأة آمینة تلازمھا کذا فی الھدایق ومن افلس وعندہ متاع لرجل بعینه 
ابتاعه منه فصاحب التاع اسوۃ للغرماء فیه صورته رجل اشتری من رجل شیکا وقبضه فلم یؤد 
ثمنه حتی افلس ولیس لە غیر هذا الشيء فادعی البائع بانه احق من سائر الغرماء وادعی الغرماء 
التسویة في ثمنه فإنه یباع ویقسم الئمن بینھم با خصص إن کانت الدیون کلھا حالةء وإنَ کان 
بعضھا مؤجلا وبعضھا حالا یقسم الثمن بین الغفرماء الذین حلت دیونھم ئثم إذا حل الأجل 
شارکھم اصحاب الدیون اللؤجلة فیما قبضوا با خصص: واما إٰذا لم یقبض البیع ثم افلس 
فصاحب ا تاع اولی بشمنە من سائر الفرماء کذا في الینابیعء ھشام عن محمد رحمه الله تعالی : 
في السفيه ا حجور إذا زوج ابنته الصغیرة او اخته الصغیرۃ لم یجزہ قال: سالت محمدا رحمه 
اللہ تعالی : : عمن لم یؤٹس منە رشدہ فلم یحجر عليه وماله في یدہ فباعه فاخبرني ان ابا یوسف 
رحمه الله تعالی قال: البیع باطل وکذلك قول محمد رحم الله تعالی کذا في ا حیط: والله 


اعلم . 


کتاب ال ماذرت وفیە ثلائة عشر بابا 
الباب الأول فی تفسیر الإاذن شرعاً ورکنە وشرطه وحکمۂ 


ُما تفسیرہ شرعاً: فھو فك ا حجر وإسقاط ا حق فلا بتوقت بزمان ولا مکان ولا نوع من 


العجارة کذا في التبیین. 
وأما رکٹه ہج وس ہہ چد ة کذا في محیط السرخسي . 
واما شرطە: فھو ان یکون العبد ممن یعقل الت لتصرف ویقصدہ والآذن من علق الا ضز 


مھا رکدورخا ونحو ذلك و ولا یشترط ان بکرتمانگا لات سی سار الانتمن العبد اماذون 
وللکاتب والشريیك مفاوضة وعناناً والاب وا جد والقاضي والولي . 

رانا عَکهلەاۃ تھر امیر الشرعی مکكذا فی البن لی ا3وھک ورنا ا ھا ان مافرتا 
مطلقاً ما لم یتھە؛ وکذلك إِذن القاضي والوصي لعبد الیتیم وکذلك للصبي الذي یعقل کذا في 
خزائة الفتین؛ ٹم للإذن بالتصرف پا لا بتخصص عددنا إٰذا صادف الإذن عبدا محجورأ: اما إذا 
صادف عبداً ماذوتاً پتخصص حتی ان المولی إِذا أُذن العبدہ في التجارۃ ثم دفع إليه مالاً وقال: 

سو اف سر وس سیسات ساس 
وھ الشٹمن علی ا ماذون بنقدہ من مال نفسه دوتن مال مولاہ ومع ھذالونقد من مال 
مولاہ لیس للمولی ان یتبعه: وإن استھلك مال ا مولی ولکن یتبع البائع ویاخذہ کذا في الذخیرۃ. 


الباب الغاني فیما یکون إذناً في التجارة وما لا یکون 


اش یک جو مور وا رای عیدہ ةْیغ:ویحختری فسکٹ 
بسن اوت سواء کان الع بح للمولی او لغیرہ بامرہ أو ب بغیر آمرہ صحیحاً آو نَالكذاً کذا في خزانة 
می روس مس مدی مکتتر م عاعا 0 0+ ھذا التصرف الذي 
شاھدہ املولی إلا ان یجیزہ بالقول سواء کان ما باعه للمولی ” و لغیر؛ ویصیم عاونا سا یتصرف 
بعد ھذاکذاذپ فی السرا ج الوھاج وإذا دفع الرجل لی عبد رجل متاعاً وآمرہ ان یبیعە فرأی مولی 
العبد یبیعه ٴَ ينھهه یصیر العبد ماذونا فی الحكجارةۃ پسکوٹ المولی ویجوز بیع المتاع ع بامر 
صاحب ا تاع ثم فی هذہ الصورۃ العھدة تکون علی العبد او علی صاحب التاع حا 
المشایخ فيه بعضھم قالوا: جب علی صاحب ا متاع وبعضھم قالوا ءَالستةاعلی الفید كذا تی 
ا حیطء ولر نھاہ المولی أو لم یرہ کانت العہپدة علی صاحب ا لمتاع عٍ کذا في البسوطء؛ وإذا غصب 
رجل دا محجور عليه ولا بینة للمولی لیستردہ وحلف الغعاصب ٹم تصرف العبد ومولاہ 
ساکت ٹم قامت الہینة فاستردہ؛ لا یبصیر العبہد نادوناً کنا و فی المغني: وإذا اغتصب العبد من 
رجل متاعا فباعه ومو لاہ ینظر إليه ولم یٹھه عنه فھو إذن لە في التجارة؛ ولا ینفذ ذلك البیع سواء 
باعه بامر ا مولی أو بغیر یر أمرہ کذاۂ فی اللبسوطء ولو اشتری عبداً علی انە با حیار فرآہ یتصرف فلم 


۸۲ کتاب المأذرن / باب فیما یکوت إذنا في التجارۃ 
یٹهه فھو رضا بالبیع لحقه دین او لا قبضہ او لم یقبضه ٹم یصیر محجوراً من وقت البیع؛ وفي 
نسخة إذا رآہ للشتري بشرط ا حیار لە یبیع ویشتري فسکت کان ذلك إجازة للبیع فیبطل خیارہ 
وَبَعَی رز البتٹائوتاء ولو باع علی آنە با یار فرآہ یتصرف ولم یٹھہ فان لحقه دین فھو نقض 
للبیع ولا فلاء فان تم البیع نھو محجور عليه ثم قیل: یصیر محجورا من وقت البیع والاصح أنه 
یصیر محجورا من وقت الإجازةء فان کان العبد اکٹسب شیئا فھو للمشتري وما اکتسب بعد 
القبض فذلك طیب لە وقبل القبض یتصدق بە وقیل: ہذا عندھما وعند ابی حنیفة رحمہ الله 
تعالی : الکسب للبائع کذا في الغني؛ ولو رای المولی عبدہ یشتري شیعا بدراهم المولی او 
دنائیرہ فلم يٹهه یصیر ماذوناء فان کان نقد الشمن من مال ا مولی کان للمولی ان یسترد وإذا 
استرد لا یبطل ذلك البیعہ ولو کان مال امولی مکیلاً او موزوناً فاسترد ال مولی یبطل البیع إن کان 
الشراء بمکیل او موزون بعینه وإن لم یکن بعینه واسترد المولی لا یبطل البیع کذا في فتاروی 
قاضیخانء ولو رای عبدہ یتزوج أو رای أمته زوجت نفسھا فسکت فالصحیح آنە لا بصیر 
ماذونا کذا فی الغنیء فإن اذن لە إذنا عامًا جاز تصرفه في سائر التجارات وذلك بان یقول لە: 
اڈنت لك في التجارة ولا یقیدہ بنوعء وکذا إذا قال بلفظ ا جمع کذا في الکافیء فإن اذن لە ني 
نوع منھا دون غیرہ فھو ماذون في جمیعھا وسواء تھی عن غیر ذلك النوع صریحاً او سکت عنه 
یکون ماڈذونا في جمیع التجارات کذا في الٹھایة ولو قال لعبدہ : اد إِليٗ غلة کل شھر خمسة 
دراھم فھذا إذن لە في العجاراتء وکذلك إٍذا قال لعہدہ: إذا اذیت إِليَّ الف درھم فانت حر او 
وانٹ حر وكکذِلك إٰذا قال: ضربت عليك کل شھر کذا أو قال: کل جمعة کذا حتی تؤدیھا 
إِليَ یصیر ماذوناً له في التجارۃ کذا في المغتيء ولو قال للعبد : اقعد قصّاراً او خیاط !و صاغاً 
صبار ماذونا في التجارات کلھاء وإذا قال لە: اذنت لك في التجارۃ في ا حبز یصیر ماذونا في 
التجارات کلھا ولو قال لعبدہ : اشتر ثوبا للکسوۃ او امرہ ان یشتري لحما للاکل او خبزاً او ما 
اشبه ذلك لا یصیر ماذوناً استحساناء ویعتبر هذا الإذن استخداماً لا إذناء وا حاصل انە إذا ان لە 
بالعقود المتکررة مرۃ بعد أخری حتی یعلم ان مرادہ الربح یجعل ذلك إذتأء وإذا اذن لە بعقد 
واحد یعلم أنه لیس مرادہ الریح لا یجعل إذنا فی التجارۃ بل بعتبر استخداما عرفا وعادةۃ حتی لو 
قال لە: اشتر ٹوبا وبعه یصیر ماذونا في التجارة وعلی ھذا إٰذا قال لە: بع ثوبي هذا واشٹر بثمنه 
کذا یصیر ماذونا في التجارۃ وعن ھذا الاصل قلنا إذا قال: اذھب إِلی فلان وآجر نفسك منە في 
عمل کذاء لا یصیر ماذونا لە في التجارۃ لائہ أمرہ بعقد واحد ولو قال : آجر نفسك من الناس 
فی عمل کذا یصیر ماذونا في التجارۃ لأنە لم یتعین من یعامل منە فیکون امرا بالمعاملة مع الناس 
فیکون امرا بعقود مختلفة وفي النوادر جعل مسالة الإٴجارۃ علی ثلاثة اوجە: اما إن قال: آجر 
نفسك من فلان لتخدمه وفي هذا الوجه لا یصیر ماذونا في التجارۃةء وإما ان یقول آجر نفسك 
من فلان لتتجر لە وفي ھذا الوجه یصیر ماذونا في التجارۃ وإما ان یقول لە: آجر نفسك من 
فلان ولم بزد علی ھذا وفي هذا الوجه لا یصیر ماذونا في التجارۃ ھکذا في الذخیرةء وفي 
الفتاوی العتابیة ولو آجرہ المولی لعمل التجارة مدَة فھو إذن ویرجع علی المستاجر با محقہ من 
الدیون فیما اشتری للمستاجر کذا في التتارخائیةء وإذا دفع إلی عبدہ راویة وحمارا لیسقي لە 





کتاب الاأذون / باب فیمایکون إذنا في التجارۃ 
ولعیاله وبیرانه بغیر ٹمن فھذا لیس بإذن في التجارة؛ وٴکذلك الطحان إذا دفع إلی : غلامه 7 
لینقل طعامَاً إِلیه لیطحنه فہذا لیس بإذن في التعجارة ولو دقع إِلي راویة وحمارا ا وقال: ا 

علی مذا ا حمار وبعه کان إذتا في التجارةء وكکذلك لو دفع إليه مار ا فا ات 09 من 
الناس باجر وینقل عليه کان إِذنا في العجارةء وكذلك إذا لم یقل من الناس ولم بعین شخصا 
فھو إذن في العجارة کذا فی ا حیطء ولو قال: اعمل في النقالین او في ال حناطین!'' او قال : آجر 
نفسك في التقالین او ال حناطین فہذا منە إذن في التجارۃ ولو اآرسل عبدہ لیشتري له ثوبا او تا 
بدرھم لم یکن هذا إٍذتاً له في التجارۃ استسحانا کذا فی البسوط لو قال: اشتر ٹوا فاقطعه 
قمیصاً لا یصیر ماذونا بل یعتبر استخداماً للضرورة کذا في الغيء ء الإذن نی الإجارۃ یکون إِذناً 
فی التجارة والإذن بالتجارۃ یکون إِذناً في الإجارۃ کذا فی السراجیة وإذا آمر الرجل عبدہ بقبض 
غلة دار او امرہ بقبض کل دین لە علی الناس أو وکلە بالخصومة فی ذلك فلیس ھذا بإذن لە في 
العجارةء وكکذلك إن امرہ بالقیام علی زرغ لە او ارض او علی عمال لە في بناء دارہ او ان 
بیحاسب غرماءم آو ان یتقاضی دینه علی الناس ویؤدي منه خراج ارضه او یقضي دینا عليه لم 
یکن هو ماذوناً فی التجارۃ بٰيء من ذلك کذا فی البسوط؛ إِذا قال لعبدہ: لا انھاك عن 
العجارۃ کان إِذناً لەء وکذلك إذا اذن لە ان یحتطب کذا ة في السراجیةء ولو أمرہ بقریة لە عظیمة 
ان یؤاجر أراضیھا وبشتري الطعام ویزرع فبھا ویبیع من الثمار ویؤدي خراجھا کان إذنا لە في 
جمیع التجارات کذا ۂذ فی البسوطء وإذا دفع الرجل إلی عبدہ مالاً وامرہ ان بشتري لە طعاعاً فقد 
ذکر ھذہ السالة نی ارت فی موضعین: فذکر ٹي احد الموضعین أنه یصیر ماذونا وذکر في 
الوضیع الآخر أنە لا مر فائوا وقال مشایخنا: تاویل ما ذکر انه نس عفرا ئن کور اقال 
کثیرا بحیث لا یٹھیا لە الشراء بە بمرۃ واحدة ویحتاج في ذلك إلی مرات حتی یکون الفوض 
إليه عقوداً متفرقق وتاویل ما ذکر آنە لا یصیر ماذونا ان یکو الال قلیلاً بحیث یتھیا لە الشراء 
به بمرة واحدة حتی یکون المفوض إليه عقدا واحدا وإليه اشار محمد رحمه الله تعالی في 
الکتاب؛ فانه نص علی الال العظیم فی الموضع الذي قال: یصیر ماذوناً فی التجارة کذا في 
امغنيء ا 0 ا ا و کا کت 
ٹم یدفعه إلیه حتی یاتی بە به إلی مولاہ ففعله لم یکن ھذا إذنا له في التجارةۃ کذا في المبسوط: 
وإذا دفع لی عبدہ ارضا بیضاء وامرہ ان یشتري طعاما فیزرعه فیھا ویستاجر لە اجراء فیکرون 
اُٹھارھا ویسقون زرعھا ویؤدي خراجھاء فھذا إٰذن لە ني العجارۃء وقال ابو حنیفة رحمه الله 
تعالی : إذا قال لعبدہ: بع ثوبي ھذا لاجل الریح والنماءء او قال علی وجه الریح والنماء فهذا إِذن 
لە في التجارۃ بخلاف ما إذا قال: بع ثوبي من فلان ولم یقل علی وجه النماء والزیادة کذا في 
ا مغتيء ول قال: قد أذنت لكك ني التجارةۃ یوعا واحدا فإٰذا مضی رایت رأیا فھو ماذون في 
التجارۃ ایداً حتی یحجر عليه في اھل سوقهہ ولو قال : اذنت لك في التجارۃ ني ھذا ا حانوت 
کان ماذوناً له في جمیع الواضع؛ وکذلك الإذت في یوم أو ساعة یکون إذناً فی جمیع الایام ما 
لم یحجر عليه في اھل سوقه: وكکذلك لو قال : اذنت لك فی التجارۃ في هذا الشھر فإذا مضی 


کی کا تر شی مس سمسقف ملس سی ؛ ۸۳ 








) ۱( قوله او فی ا حناطین: جمع حناط با خحاء اللھملة والنوت وھو بائع ا حنطة کما في القاموس اھ مصحح4. 


۸٤‏ کتاب الاذرن / باب فیما یکوت إذتاً في العجارۃ 
ھذا الشھر قد حجرت عليك فلا تبيعنْ ولا تشترینَ بعد ذلك فحجرہ ھذا باطل کذا فی 
البسوطء إذا اذن لبق بالتجارة لا یصحء وإن علم الّبق وإن اذن لە بالتجارۃ مع من في یدہ صح 
وإن اُذن للعبد ال مخغخصوب ب في التجارة فإن کان الغاصب عقراً او عليه بینة فإنه بملك بیعه من 
الغعاصب وغیرہ فیملك إذنه في التجارۃ وإن کان ادا لے للمالك لا یصح الإذن بالتجارۃ 
کما لاملك بیعه کذا فيی الفتاوی الصغری؛ ولو ارسل غلامه إلٰی افق من الافاق مال عظیم 
یشتري لە یه البز رہاہ سو مد ڈیا زوا لی اکور کذا في البسوط إٰذا اُذن لعبدہ من 
بعید ولم یسمع لم یکن إِذناً کذا ذ في السراجیة ولو کان العبد لواحد فکاتب نصفەه کان ھهذا 
إٰذتا جمیعه في التجارۃ ٹم عندھما ابضیر الکل مکاتبا وعند اہی حنیفة رحمه الله تعالی: 
یصیر نصفه مکاتبا وما اکٹسب من مال نصفه للمولی باعتبار التصف الذي لم یکاتب منہ 
ونصفه للمکاتب باعتبار النصف الذي یکاتب منە وما حقه من دین کان عليه ان یسعی فيه 
کذا في البسوطء وإٰذا کان العبد کلە لرجل فقال ال مولی لآھل السوق : إذا رایٹم عبدي ھذا یتجر 
فسکت: ولم أنھه فلا إِذن لە في التجارۃ ٹم راہ یتجر فسکٹ ولم یٹھه لا بصیر ماذونا!'' في 
التجارۃ کذا في امغتي . 

وھا یتصل بھذا الباب: یجوز إضافة الإذن إلی الوقت في المستقبلء وکذا یجوز تعلیقه 
بالشرط ولا یجوز تعلیق ا حجر بالشروط ولا إضافتہ إلی وقت في الملستقبل کذا في الذخیرۃء إذا 
قال لعبدہ: : إذا جاء غد فقد اذنت لك في التجارۃ صار ماذوناً له في التجارۃ إٰذا جاء غد ولو قال 
لعبدہ ا اذون : : إٰذا جاء غد حجرت عليك فإنه لا یصح ولا یصیر العبد محجوراً ٹم العبد لا 
یصیر ماذونا إلا بالعلم حتی لو قال المولی : اذنت لعبدي في التجارۃ وھو لا یعلم لا یصیر ماذوناً 
کال وکالق ولو قال : بایعوا عبدي فقد اذنت لە في التجارة فبایعوہ والعبد لا یعلم بإذن المولی 
یصیر ماذوناً في روایة کتاب ا اذون من اصحاہبنا من قال : یکون ماذؤٹا من غی زخلاف وا حجر 
عليه لا یصح إِلا إذا علم ؛ فاما إذا لم یعلم لا یصیر محجوراً وإِن حجر عليه في سوقه وھو لا یعلم 
فان اخبرہ رجلان او رجل وامراتان عدلین کانا او غیر عدلین او رجل عدل وامرأۃ عدلة صار 
سیکا بالإٴجماع صدقه آو کذبه ھکذا في ا جوھرة التیرة ولو ارسل المولی إليه رسولاً أو کتب 
إليه کتابا فبلغه الرسالة او بلغه الکتاب یصیر ماذوناً کیفما کان الرسول؛ ولو اخبرہ فضولي من 
تلقاء نف فالمذ کور فيی کتاب الکفالة ان ا خبر إٰذا کان رجلین عدلین او غیر عدلین أو واحداً 
عذِلاً یفر مَاذوناً صدق اخبر في ذلك او لم یصدق؛ إذا ظھر صدق ا حبر ونعني بظھور صدق 
ا لخہر ان یحضر ا مولی بعد ذلك ویقر بالإذنء اما لو انکر الإذن لا یصیر ماذوناء وإن کان الذي 
ُخبرہ واحداً غیر عدل إن صدق العبہد اخبر في دك پسبر ماورتا ون گذبه لا یصیر ماذوناً ون 
ظھر صدق الحبر عند أبيی حنیفة رحمه الله تعالی؛ وعلی قولھما : بصیر ماذوناً إذا ظھر صدق 
الخبر وذکر الصدر الشھید في الفتاوی الصغری ان العہد مر رہ ہا ائخبر کذا في 
ری قوله لا یصیر ماذوناً إلخ : موس سظتر سن 


یسبق من المولی ما یوجب نفي ال(إذت حالة السکوت وبە صرح فی ا حقائق فقال: ھا یجعل سکوت 
المولی إذنا إذا لم یسبق منە ما وجب نفي الإذن حالة السکوت کقولە إذا رایئم عبدي إلخ اھ مصححہ. 








کتاب الماذون / باب بیان ما ملک العبل .ا ۔ 2710 98 2 ۸٥‏ 


المعنيء فرق ابو حنیفة رحمه الله تعالی بین اح حجر والوإذن عندہ لا یثبت ا حجر بخبر الواحد إِلا 
ان یکون اق ا او اخبرہ اثنان ویثبت الإذن بقول الفضولي الواحد علی کل حال؛ وذکر 
الشیخ الإمام اللعروف بخواھر ز زادہ عن الفقيه أبي بکر البلخی؛ ؛ انە لا فرق بین الإإذن وا حجر إنا لا 
یصیر ماذونا إِلا إذا کان : ا خبر صادقاً عند العبد وکذا ا لحجر لا یئبت بخبر الفضول إِلا ان یکون 
صادقاً عند العبد رالضریٰ علی انتا اقرل کا کی تارف قاسےحاتہ وال اعل 


الباب الٹالٹ فی بیان ما یملکە العبد وما لا یملکە 


للماذون ان یبیع ویشتري ٹل القغیمة وہنقصان لا یتغابن الناس فيه عند أبي حنیفة 
رحمہ الله تعالی ار سا رت احعاغا ولا یجوز عندھما بالعَن الفاحش وعلی ھذ١‏ الصبي 
ا ماذون لە فان حابی العبد الماذوت في مرض موته یعتبر من جمیع ا ال إٰذا لم یکن عليه دین فإن 
کان فمن جمیع ما بقي فإن ؛ کان الدین محیطاً بھا فی یدہ یقا ن لِلمشری : اذ جمیع اغاباۃ والا 
فاردد الع ع ھکذا في ا جوھرة النیر ه وله ان یعلم ویقبہل السلم کنا ۂٗ فی الکافي: زللعبد أُنِ 
یوکل یرہ بالبیع والشراء بنقد . کہ کكذا و فی المغئي توکیل اش الماذون بامخصومة لہ 
وعليه جائز مثل اخ وکذلکك ا نِ کان : الوکیل ولا أو بعض غرمائه و اينه أآو آں۔ ن المدعي و 
مکاتبه و عَذاً ماذوناً لە کذا في اللبسصوطء: ا ماذون إٰذا وکل المولی با خصومة مع الأجنبي جاز 
سواء کان العبد مدعیاً او مدعی عليه فرق بین ھذا وبین ما إ ٰذا وکل الأجنبي مولی ا ماذون حتی 
یخاصم مع ا ماذونء فإنه یصح الٹوکیل حتی لو اقر ! لوکیل علی مو موکلە لا یصح إفرارہ سواء 
کاف سیت سان بر ظز ضا لد اعیہ ع الاخعتی رن عبدہ ولا یصلح وکیلا 
بی مس وس یتو کچ تا وإن انکر مولاہ و 
غرماؤہ ون اقر عند غیر القاضي فقدمه خصمہ إ لی القاضي وادعی إقرارہ عند غیرہ فساله عن 
ذلك فان اقر لە أنە أقر بذلك قبل ان اتاد کسر عازن رض سدفل ار گی 
وقال اخصم : آقر بهہ في الوکالة الزمه القاضي ذلك؛ وإن صدقهہ خصمہ في أنه کت 
اخرجه القاضی عن الوکالة ولم یقض بذلك الإقرار علی الموکلء ولو جحد الوکیل الإقرار لا 
یستحلف عليه فإن اقام اخصم البینة علی إفرارہ قبل ال وکالۃ أو بعدما ار القاضی عن 
الو کالة لم یجز إقرارہ علی ا موکل کذا افي بسوط: ولو مکل عی ماذون حرا ببیع متاعه وباعه 
من رجل لە علی ا ماذون دین صار قصاصاً عندھما خلافا ابی ات تعالی وا 
کان ن: الدین علیھما صار ساضا بدین العبد اتفاقا کنا ہ في المغئي؛ لماذون إٰذا توکل عن غیرہ 
بشراء شيء إِنَ توکل بالشراء پالسیعه ا یجوز الٹو کیل قیاساً ا ان وإن تل بالشراء 
بالنقدہ یجوز الت و کیل انغیحیناتاً وإذا توکل عن غیرہ بالبیع بصح !ا لتوکیل شَاتا راتا 
حصل الۃ لتوکیل ہالنقد و الْتتَكه کذا في اغیط: وإذا باع الماذون جاریة رجل بأامرہ ٹم قتلھا 
لام گال جو بل فان قتلھا الماذوت قیل لمولاہ: ادفعه با حنایة أو افدہ با جنایة کما لو قتلھا 
قبل البیع فایھهما فعل کان ن اللشتري بالحخیار؛ فان شاء نقض البیع ؛ وإن, شاء ؟خذ ما قام مقام الجاریة 
رادی شر وا کان می لے عو الدق ضا وع الد دن او لا دین عليه فعلی عاقلته 


٦ھ‏ کتاب ال أذوٹ / باب بیان ما ملک العبد 
قیمتھا إلی ٹلاٹ سنین ویتخیر الٰشتري فإِن شاء نقض البیع والقیمة للموکل: وإن شاء ای 
الٹمن واستوفی قیمتھا من عاقلة القاتل فيی ٹلاٹ سنینء ولو کان الماذون باع جاریة ما في یدہ 
من رجل ہجاریة ثم قتلھا العبد قبل ان یسلمھا بطل العقد لان العبد في کسبە کا حر في 
التصرف في ملکە فالمبیع في یدہ مضمون با یقابله ویستوي ان یکون علی العبد دین أو لم 
یکن وکذلك إِن قتلھا الولی ولا دین علی العبد لان کسب العبد خالص ملك ا مولی والعبد 
تابع للمولی؛ وإن کان علی العبد دین فالمولی ضامن لقیمتھا لإن کسبه في ہذہ ا حالة لفرمائہ 
کذا في البسوط رجل وکل عبدا ماذونا بان بشتري لہ شیناً سماہ بٹمن مسمی ولم ینقد 
الشمن جاز استحساناء ولو وکلە بالشراء بشمن مؤجل فاشتری فما اشتری یکوت للعبد لا للأمر 
کذا في فتاری قاضیخان ولو کان الملولی دفع إلٰی عبدہ جاریة لە لیست من تجارة العہد وآأمرہ 
ببیعھا فباعھا ولم یقبضھا الشتري حتی قتلھا مولی العبد فالبیع منتقض: وإن کان العبد هو 
الذي قتلھا فإن اختار الولی دفع العبد با جنایة فالشتري با حیارء وإٰذا اختار الفداء انتقض البیع 
کذا في ا حیطء وإذا توکل العبد الماذون عن غیرہ ہبیع عین فباع ٹم إن المولی حجر عليه ٹم وجد 
الشتري با مشتری عیباً فالخصم هو العبد فإن رد عليه العبد ہبینة او بإباء عن الیمین و بإقرارہ 
بالعیب والعیب لا پحدث مثلە بیع العبد المردود في الشمن ھکذا ذکر في الکتاب؛ وقال فیما إذا 
رد عليه وھو ماذون : إن الطالب یطالب الاذون بایفاء الئمن ٹم الاڈون یرد العبد المردود علی 
اللوکل وبرجع عليه بالٹمنء ثم إذا بیع العبد المردود یقضي من ثمنە ثمن المشتري فان نقص 
ثمدہ الثاني عن المن الاول عل یباع بذلك رقبة انحجور ینظر إن کان للوکل موسرا لا یباع 
ولکن یقال للمحجور ارجع بما ہقي علی ال موکل وادفعہ إلی ا مشتري:؛ وإن کان اللوکل معسراً 
یماع رقبة احجور ویکون ثمن انحجور بین الشتري وبین غرمائہ با خصصء فإن بقي شيء من حق 
الشتري فإنه یرجع بما بقي علی موکل العبدء وکذلك یرجع غرماء ا حجور علی ال وکل با اخذ 
المشتريی من ٹمن الغحجور وکذا فی المغنيء وإٰذا کانت ہین الاذون وہین حر جاریة فامرہ ال حر 
ببیعھا فباعھا العبد بالف درہم ثم اقر العبد ان شریکه قد قبض جمیع الشمن او نصفه من 
اللشتري وصدقہ الشتري وکذبه الشريك فإقرار العبد صحیح في براءة الملشتري من نصف 
الشمن ئم یحلف العبد بدعوی الشريك فإان حلف اخذ من الملشتري نصف الثٹمن فیکون 
بیتھما نصفین؛ وإن نکل عن الیمین غرم نصف الشمن للشريك ویاخذ من الملشتري نصف الٹمن 
فیسلم لە ولا بمین علی الشتري في شيء من ذلك؛ ولو کان الشريیك هو الذي اقر ان العبد قبض 
جمیع الٹمن وصدقه املشتري وکذبە العبد برئ امشتري من نصف الشمن ایضاً ولا بین علی 
۱ شتري في ذلك ویحلف الامر العبد فإن نکل لزمہ نصف الشمن للآمر؛ وإن حلف بر من 
نصیب الأمر واخذ العبد من الملشتري نصف الٹمن لا یشارکە فیه الأمر ولو اقر الآمر ان العبد 
قبض نصف الئمن برئ الشتري من ربع الٹمنء فإذا بریئ من ربع الٹمن بقي علی المشتري 
سبعمائة وخمسون درھما فإذا قبض العبد منھا شیئا فللآمر ٹلٹه وللعبد ثلثاہ علی قدرما بقي 
من حقھما في ذمة المشتري؛ ولو اقر الآمر ان العبد ایرا للشتري من جمیع الشمن أو أنە وھبه له 
فإقرارہ باطل والشمن کل علی المذشتريء وکذلك لو اقر العبد بذلك وانکر الآمرہ ولو کان شريك 





کتاب ال أذون / باب بہات ما یملکە العبد ےسى یت لھادسسس مھ مامت ۸۷۷ 


العبد هو الذي ولي البیع بامر العبد ثم اقر علی العبد بقبض الشمن أو بقبض حصته کان ذلك 
منزلة إقرار العبد عليه لو کان العبد هو الذي یلی البیعء ولو اقر البائع علی العید بالإبراء او الهبة 
کان باطلاً کما لو عاین الڑہراء او الھبة من العبد وکذلك لو اقر العبد علی البائع بانه ومب 
الثمن او ابرا لشتري منە بقیت دعوی اللشتري علی البائع الإبراء عن الشمن فیحلف البائع علی 
ذلك فان حلف اخذ جمیع الئمن من اللشتري؛ وإن نکل بری الشتري من جمیع الثمن وللعبد 
ان یضمن البائع نصف الثمن فی قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالیء وفي قول ابي 
یوسف رحمہ الله تعالی: یبرا من حصة البائع من الثمن خاصة کذا في البسوطء للعبد ا اذون 
ولرجل آخر علی رجل الف درھم فوکل الشریيك العبد بقبض نصیبه لم تجز الوکالة؛ وما قبض 
یکون بیٹھما نصفین وإن ھلك ھلك من مالھماء ولو وکل شریکھ مولاہ فكذلك حکمە إن لم 
یکن علی العبد دین وإن کان عليه دین جاز کذا في المغني؛ وإٰذا وجب للماذون ولشریيك لە 
علی رجل الف درھم فجحدھا فوکل العبد وشریکه بخصومة مولی العبد وعلی العبد دین او 
لا دین عليه فاقر الولی عند القاضي بپاستیفائھما ا ال جاز إقرارہ علیھماء وإن جحداہ فإن ادعی 
الشريك علی العبد آنه قبض نصیبه فان کان العبد لا دین عليه فإن الشريك یرجع في رقبة 
العبد بنصف حصت یباع في ذلك وإن کان علی العبد دین فلا سبیل لە عليه ولا علی مولاہ 
حتی بقضي دینە وإذا استوفی العبد دینە وفضل شء رجع الأجنبي بحصته في ذلك؛ ول کان 
الشريك صدق ا مولی فیما اقر بە علیھما وکذبە العبد وعليه دین آو لا دین عليه لم برجع واحد 
منھما علی صاحبه بشيءء ولو کان الشريك هو الذي وکل العبد بالخصومة في دینە ولم بوکل 
لمولی بذلك فاقر العبد عند القاضي أنە لا حق للشريك قبل الغریم واقر أنە استوفی من الغرم 
نصیبه وجحد ذلك الشريك بریئ الغریم من حصة الشریيك وبتبع العبد الغرم بنصف الدین لانه 
لم یقر فی نصیب نفسه بشيء فإذا اخذہ من الغریم شارکە الشريك فيه کان علی العبد دین او 
لم یکن ولو کان للعبد ولشریکە علی رجل الف درھم وھو مقر بھا فغاب الغریم وادعی العبد 
ان شریکه قد قبض حقه واراد ان یرجع عليه بنصفه فجحد الشريك ووکل عولی العبد 
بخصومة العبد فی ذلك وعلی العبد دین آو لا دین عليهء او وکل الشریك بعض غرماء العبد 
فاقر الوکیل ان الشريك قد استوفی نصیبه من الغریم فإقرارہ باطل ولا یکون وکیلا في ذلك؛ ولو 
کان الشريك ادعی علی العبد الاستیفاء فوکل العبد بالخصومة مولاہ او بعض غرمائة فاقر 
الوکیل علی العبد بالاستیفاء جاز إقرارہ عليه لانە لا منفعة للمقر في ھذا الإقرار بل عليه فيه 
ضررء وإذا حضر الغریم وادٌعی ان العبد قد قبض ما قال الوکیل لم یصدّق علی ذلك فلھذا کان 
للعبد ان یرجع علی الغرم بجمیع دینە إلا ان یکون العبد لا دین عليه والوکیل هو ا مولی 
فیصدّق علی عبدہ فی ذلك مکذا فی البسوطء علی العبد دین فوکل الغریم ابن العبد آو اباہ أو 
عبد آبيه او مکاتبه فاقر الوکیل بقبض دینە صدّق کذا في الغتيء وإذا کان لرجلین علی ا ماذون 
دین الف فادعی العبد علی اأحدھما أنه قد استوفی نصیبه وجحد الدّعی عليه فوکل الداعی 
عليه مولی العبد بذلك فالتوکیل باطلء وإقرار امولی بە باطل سواء کان علی العبد دین او لم 
یکن وإذا حضر الغرم الآخر فادعی ما اقربە الولی علی شریکە فاراد ان یاخذہ بنصفە لم یکن 


۸ ...ےس دہ۔:::ٴ سس گعاب الافون / باب ہیان ما ملک العبد 
له ذلك؛ ولو کان احد الشریکین وکل صاحبه بخصومة العبد في ذلك فادعی عند القاضي ان 
صاحبه قد استوفی من العید حصته جاز ذلك عليه وعلی شریکە ویبطل من الدین خمسمائة 
ٹم ما ؟؛خذ الشریك الرکیل من ا حخمسمائة الباقيیة اخذ صاحبه عنه نصفه کذا ۂ فی المبصسوط 
یجب ان یعلم ان المولی لا یصلح وکیلا عن الاجنبي بقبض الدین لە من عبدہ ا ماذون حتی لو 
اقر المولی أنه قبض الدین من عبدہ لا یصح إقرارہ ولا یبرا العبدء وکذلك لو قبض الولی الدین 
من ال"اذون یمعاینة الشھود لا یصح قبضه حتی لا یبر العبد وھذا بخلاف العبد إذا توکل عن 
اجنبي بقیض الدین لە من ا مولی صح التوکیل لان العبد فیما قبض من الدین للاجنبي من مولاہ 
عامل لصاحب الدین ولیس بعامل لنفسه لأئه لا یبرئ نفسه من الدین ولا ملک وإذا صلح 
العبد وکیلا عن الأجنبي بقبض دینە من مولاہ لو دفع المولی بعد ذلكٰ دین الا جنبي إلی العبد 
معاینة الشھود برئ اللولی عن الدینء وکذلك العبد لو اقر انه قبض الدین من الاجنبي وهلك 
في یدہ صح إقرارہ وبرئ امولی عن دین الاجنبي؛ إِلا ان العبد یستحلف علی ما ذکر من القبضٰ 
والھلاك؛ فان حلف العبد بریئ وإن نکل لزمه ا مال فی عنقه یباع فیه إِلا ان یفدیه المولی کذا في 
احخیط: رجل لە عبدان ماذونان فی التجارةۃ علی احدھما لاجنبي الف درھم قفوکل الاأجنبی 
الآخر بقبضه جازت الوکالة ولو اقر بقبضه یصداق فیه مع یمینه فإنَ نکل عن بمینە لزمه ذلك فی 
عنقه کذا في الغني ء وإذا اڈن لعبدیه في التجارۃ فلحق کل واحد منھما دین فو کل بعض غرماء 
الاول العبد الآخر بقبض دینه فاقر بقبضه جاز إقرارہ ولو ان بعض غرماء الآخر وکل الاول او 
مولاہ بقبض دینە من الآخر لم یکن وکیلاً في ذلك ولم یجز قبضہء ولو رھن کل واحد منھما 
رھنا بدینه ووضعه علی ید الآخر فضاع الرھنان فرھن الاول یذھب با فیه ورھن الٹاني لاھب 
من مال الثاني؛ ولو ان العبد ااذون المدیون احال احد غرمائه بدینە علی رجل فإن کان احاله 
مال کان للعبد علی ا حتال عليه فالحوالة باطلةء وإن لم یکن للعبد مال علی انحتال عليه فا حوالة 
جاثزقف فان وکل الطالب بقبض الدین منە من العبد الذي کان عليه اصل الدین او مولاہ لم یجز 
قبضه وإن کان رگ عبدا آخر للمولی أو مکاتبه أو ابنا للمولی و عبدا للعبد ا ماذون 
الذي کان عليه الدین فاقر بقبضه من ا حتال عليه جاز إقرارہ فإان کان الدین علی المولی فاحال یه 
علی رجل ثم إِن الغریم وکل عبداً للمولی بقبضه فاقر بقبضه من اتال عليه جاز کذا في 
اللبسوط العبد انحجور إذا توکل عن غیرہ ببیع عین من اعیان ماله فذلك جائز وإذا باع جاز بیعه 
وکان الشمن للامر إلا ان العھدة لا تلزم العبد وتلزم الأمر فان عتق العبد رجعت العھدة إلیه ولو 
ان العبد لم یعتق حتی وجد المشتري بالمتاع عیباً فا خصم في ذلك مولی التاع لا العبد فإن اقام 
الشتري البیتة علی العیب ردہ علی الآمر واخذ الٹمن من الآمر وإن لم یکن لە بینة استحلف 
الامر علی علمه بالله ما تعلم ان عبد فلان الفلاي باعه وما به ہذا العیب فإن حلف برئ عن 
الدعوی وإن نکل رد عليه العین واخذ منە الثمن؛ ولو طعن الملشتري بعیب بالمتاع ولکن لم یقم 
البینة علی العیب حتی عثق العبد فالخصم هو العبد یقیم ا کر یہ کو یودن 
العبد إذا لم تکن لە بینةء وإن کان المشتري اقام البیںة علی الأمر قبل عتق العبد فلم یقض 

لداسی یو سی ہی سا اس بر ا رھ ےس فی ا کت 


کتاب ال اذون / باب بہان ما بملکه العبد 


ائشتري بإعادة البینة علی العبد بعد العتق وکذلك إذا اقام الشتري شامداً واحداً علی الأمر 
قبل عتق العبد ٹم یقیم الشتري شامداً آخر علی العبد ولا یکلف إعادة الشامد الاول علی 
العبد ٹم إذا نقض القاضي العقد بالعیب ینظر إِن کان الأمر هو الذي قبض الثمن من ا لمشتري 
فالشتري یاخذ الشمن من الأمر ولا یطالب العبد بشيء وإن کان العبد هو الذي اخذ الثمن من 
الآمر فالمشتري یاخذ الثمن من العبد فإن کان الشمن قد ملك في ید العبد ورجع المشتري عليه 
بالٹمن رجع العبد به علی الأمر کذا في ا حیطء وإذا غصب ا اڈون من رجل الف درعم فقبضھا 
منه رجل فھلکت عندہ ثم حضر صاحبھا فاختار ضمان الأاجنبي برئ العبد منھا فإن وکل 
العبد او مولاہ بالقبض من الا جنبي جاز إقرار الوکیل بقبضه: وکكکذلك إن اختار ضان العبد ٹم 
وکل الأجنبي بقبضه جازء ولو وکل ا ولی بقبضه منە لم یجز توکل ا مولی ولا إِقرارہ بالقبض 
ولو دبر امولی عبدہ الدیون فاختار الغرماء تضمیده القیمة ٹم وکلوا المدبر بقبضھا منە لم یجز 
ا توکیلە ولا إقرار الدیر بالقبضء وکذلك إن اختاروا إتباع الدبر ووکلوا للولی بقبضھا منه لم 
یج فان اعتقه بعد التدبیر لم یلزمه ضمائه مستانفاء فان قبض شیئا من الدبر عن الوکالة 
الاولی لم یجز قبضه وإن وکلوہ بعد العتق جاز کذا في اللبسوطء ولە ان یرھن ویرتھن کذا في 
الکافيء وإٰذا آراد العبد الاذون ان یقضي دین بعض غرمائه أآو یعطيه بھ رھناً فللآخرین ان 
منعوہ پان کان الخریم زاخداً فرهنه بدینه رھت ووضعاہ علی ید المولی فضاع من یدہ ضاع من 
مال العبد والدین عليه بحالہ ولو وضعاہ علی ید عبد لە آخر او مکاتب او علی ید ابنه فھلك 
فی ید العبد ذھب بالدین وکذلك لو وضعاہ علی ید عبد للعبد ا اذون اللدیون: وکذلك لو 
لم یعرف ھلاکه إِلا بقول العبد کذا في البِسوطء وللعبد ا اذون ان یؤاجر ارضه ویستاجر 
الأرض ویدفع الارض مزارعة ذباجا الاأارض مزارعة کان البذر منه او من غیرہ کذا فيی فتاوری 
قاضیخان: ولە ان ی یشترط طعاماً ویزرعه فیھا کذا في التبیین؛ ولیس لە ان یدفع طعاماًإلی رجل 
لیزرعہ ذلك الرجل في ارضە بالنصف کذا في النھایةء وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی : لیس للماذون ان یکفل بکفالة بنفس او مال سواء کان عليه دین او لم یکن فإن اذن 
کو سو سو سی من سو رو انوہ دس 
ئمة السرخسي یقول: إذا کفل با مال بغیر إذن المولی او بإذن الولی وکان عليه دین لا یؤاخذ 
او یواخذ بە بعد العتق کذا في الذخیرۃقء وإذا ضمن العبد:بإذن مولاہ لرجل فقال لە: 
إِن مات فلان ولم یقض حقك فانا ضامن وعليه الف درھم حالة فباعه القاضي بالف دفع الألف 
لی صاحب الال یستوثق منە؛ وإن مات ولم یقضه رجع علی الغرم الاول بحصة ما کفل بە؛ 
ولو کفل بإذن مولاہ بالنفس حالة او مؤجلة ثم باعه امولی جاز ولیس للمکفول لە ان ینقض 
البیع ویتبع العبد في ید اللشتري حیث وجدہ فیاخذہ في الکفالة وھذا عیب فیردہ اللشتري به 
إن شاء؛ وإذا أمر عبدہ ان یکفل بالف علی رجل علی ان اللطلوب إن مات ولم یژد الال فالعبد 
ضامن فإن باعه الولی من رب الال جاز والثمن للمولی یفعل بە ما یشاء وإِنْ مات الطلوب ولم 
بقض دینہ رجع الطالب علی البائع بدینہ في ثمنہ فإن کان دینه اکٹر من ثمنە بطل الفضل وإن 
وجد بە عیباً فردّہ وأخذ ثمنە یباغ العبد له بدینه وإن ملك الثمن عند البائع ثم وجد ا مشتري 
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به عیباً برقہ عليه إِن شاء ولم یکن لە عليه من الٹمن شيء ویباع العبد في ثمنە فإن فضل من 
ثمنه شيء اخذہ من دینه کذا ف في العني؛ ویجوز للماذون ان یشارك غیرہ شرکة عنان ولیس لە 
ا یشارك غیرہ شرکة مفاوضة ولو فعل ذلك تنعقد عناناً لا مقاوضة کذا في ا حیط ٹم شرکة 
العنان ھا تصح منه إذا اشترك الشریکان مطلقا عن ذکر الشراء بالنقد او النسیعة اما لو اشترك 
العبدان ا اذون لھما في التجارة شرکة عنات علی ان یشتر یشتریا بالنقد والنسیئة بیٹھما لم یجز من 
ذلك النسیئة وجاز النقد فان اذن لھما ا مولیان في الشرکة علی الشراء بالنقد والنسیعة ولا دین 
علیھما فھو جائز کما لو اذن لکل واحد مٹھما مولاہ بالکفالة او الت و کیل بالشراء بالنسیعة کذا 
في الٹھاییف فان اذن لە المولی بشرکة الفاوضة لا تجوز الملفاوضة منه علی سبیل العموم في 

التجارات کلھا وإذا لم تجز امفاوضة علی العموم بعد إذن ا مولی ہل تجوز علی الخصوص عرۃة 
واحدۃ؟ لم یذ کر محمد رحم الله تعالی هذہ المسالة في الکتاب؛ قال ٹ شیخ الإسلام فيی شرحه: 
ولقائل ان بقول : تجوز ولقائل ان یقول : لا تجوز کذا فی ااحیط: وا ماذون ملك الإذن في التجارۃ 
وكکذلك املکاتب والشریيك شرکة عتان فیما هو من شرکتھما واختلف مشایخنا في فصل وھو 
ان امضارب في نوع خاص إِذا اذن لعبد من المضاربة في التجارۃ إن العہد تیر ماذونا له فی 
التجارات کلھا ام في ذلك النوع خاصة؟ قال شمس الائمة السرخسي: الاصح عندي أنە یکون 
ماذوناً فيی العجارات کلھا ھکذا في الظھیریة؛ ولەه ان یدفع امال سسائ وأت یاخذہ مضاریف 
وله ان یبضع ھکذا فی ا حیط؛ ولە ان یزرع فی أرض نفسه ولە ان یودع وأن یستودع ولە ان 
بعیر ویستعیر کذا في الذخیرۃء وله ان یؤجر نفسه فیما بدا له من الاعمال عندناء ولە ان یؤج 
کسبە بلا خلاف ھکذا في ا حیط: وللعبد ا ماذون ان یؤجر امته ظعراً والامة ا ماذونة لھا أن تؤجر 

نفسھا ظعرأً کذا في فتاوی قاضیخانء ولیس لە بیع نفسے ولا رھٹھا کذا ة في السراج الوھاج ولا 
عملك التزوج إِلا بإذن المولی فان تروج امرأۃ حرة یقرق بیٹھما وما لزمه من اھر بسبب الدخول 
یؤاخذ به بعد العتق کذا في انحیط ولا یزوج مالیکە فان زوج عبدہ لم یجز إجماعاً وإنذ زوج 

امته فكذلك لا یجوز اٴیضاً عندھماء وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : یجرز وعلی 7 
اخلاف الصبي ا ماذون وامفضارب وشریك العنان کذا ۂ في السراج الوھاج؛ ولیس پوت ان 
اک ار مک ٹم لا سبیل للعبد علی قبض 

البدل بل ذلك إِلی الموئی؛ وإن دفعھا اللکاتب إِلی العبد لم یبرأ إلا ان یوکلە المولی بقبضھاء 
وكکذلك إن لحقه دین بعد إجازۃ اللولی الکتابة ولو کان عليه دین کثیر او قلیل فمکاتبتہ باطلةء 
وإن اجاز ا مولی فان لم یرد اللکاتبة حتی اداھا فان کان المولی لم یجزڑھا لم یعتق ورد رقیقا 
للماذون فبیع في دینه وصرف ما اخذہ منە من الکاتبة في دینه؛ وإن کان ا مولی آجاز المکاتبة 
وامر العید بقبضھا وعلی العید دین یحیط برقبته وا في یدہ فادی الکاتب ا مکاتبة فھذا 
والاول سواء في قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وفي قولھما هو حر والمولی ضامن لقیمتہ 
للغرماء؛ وكذلك ا لکاتبة التعي قبضھا قبضھا المولیي تؤخذ منە فیصرف إِلی الفرماء ولو کان دین 
ا ماذون لا یحیط بە وطاله عتق عنذدھم 3 ٹم یضمن قیمته للغرماء ویاخذ الغرماء ا کاتبة 
التي قبضھا ا مولی وا اڈون من دیٹھم کذا في البسوط؛ وللغرماء حق إبطال الکتابة قبل ثبوت 
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العتق وإذا لم یبطلوا الکتابة حتی عتق بالاداء ضمن المولی قیمته للغرماء مکذا فی انحیطء وإذا 
ادی الکاتب البدل إلی الولی قبل الإجازۃ ٹم اجاز لمولی لم یعتق وسلم اللقبوض إلی الولی لانه 
کسب عبدہ کذا في التبیینء ولیس لە ان یعتق عبدا من کسبە علی مال فإن اعتق علی مال مم 
انه لیس لە ذلك واجاز اللولی عتفه فإن لم یکن علی العبد دین عملت إجازته وقبض البدل إلی 
المولی؛ ولو حق العبد بعد ذلك دین لا بصرف شيء من بدل العتق إلی دینەه؛ وإن کان علی 
العبد دین إن کان الدین مستغرقاً لا تعمل إجازتہ عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما 
تعمل إجازتہ؛ وإن لم یکن الدین سمٹفرقا عملت إجازته عند الکل وضمن ا مولی قیمته 
للغرماء ولا سبیل للغرماء علی العوض کذا في ا حیط؛ ولا یھب ولا یتصدق بالدرھم والٹوب 
وما أشبه ذلك ولا یعوض ما وھب بغیر شرط ولا یقرض فإن اجاز المولی هذہ التبرعات منە فإن 
لم یکن عليه دین فلا باس به وإن کان عليه دین لم یجز شيء من ذلك کذا في البسوط؛ وملك 
العصدق بالفلس والرغیف وبالفضة بما دون الدرھم نص علی ما دون الدرهم في کتاب 
الکاتب؛ رني الاصل بقول : إن تصدّق وکانت الصدقة شیثاً سوی الطعام وقد بلغت قیمتھا 
درھماً فصاعداً لا ہجوز کذا في المغني؛ ء وله ان یتخذ الضیافة الیسیرة استحسضشانا زلیس لہ ان 
یتخذ الضیافة العظیمة ثم لا ہد من حد فاصل بین العظیمة والیسیرةء روي عن محمد بن سلمة 
أنه قال : : علی مقدار مال تجارته إن کان مال تجارته مثلاً عشرة آلاف فاتخذ الضیافة بمقدار عشرة 
کان یسیراً وإن کان مال تجارته عشرۃ مثلاً فاتخذ ضیافة بمقدار دائق فذلك یکون کثیراً عرفاً ھذا 
هو الکلام في الضیافة وأما الکلام في الھدیة فنقول : العبد ا اذون یملك الإھداء باماکولات ولا 
یملك الإھداء بما سواھا من الدراھم والدنانیر قال مشایخنا: وإنما یملك الآھداء بااکول بمقدار ما 
یتخذ الدعوۃ من الاکولات ھکذا فی ا حیط؛ ولا باس بإجابة دعوۃ العبد التاجر وإعارة ثوبە 
ودابته کذا في الخلاصةء ولا ضمان فيه علی الرجل إِن لك شيء من ذلك عندہ کان علی العبد 
دین آو لم یکن کذا في البسوط؛ ویکرہ کسوۃ ثوبە کذا في ال خلاصة وعند أبي یوسف رحمه 
الله تعالی: ان ا حجور عليه إذا دفع لە المولی قوت یومه فدعا بعض رفقائه علی ذلك الطعام فلا 
باس بە بخلاف ما إذا دفع له قوت شھر ولا باس للمراة ان تتصدق من بیت زوجھا بشيء یسیر 
کرغیف ونحوہ بدون استطلاع رأي الزوج کذا في الکافيء قال رضي الله تعالی عنه: وفي عرفنا 
المرأۃ والامة لا نتکون ماذونة بالعصدق بالنقد کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا باع ا ماذون جاریة 
ودفعھا ٹم وھب الٹمن للمشتري و بعضه قبل القبض آو بعدہ آو حط عنه فذلك باطل فان کان 
وھب بعض الشمن او حطه قبل القبض او بعدہ بعیب طعن بە الملشتري فھو جائز ولو حط جمیع 
الٹمن او وهبه لم یجز ولو اشتری ا اذون جاریة وقبضھا ثم وهب البائع الٹمن للعبد فھو جائ 
وكذلك لو وھب للمولی وقبله کان بمنزلة عبته للعبد کان عليه دین أو لم یکن وإت لم یقبلھا 
المولی في هذا الوجه ولم یقبلھا العبد في الوجه الاول کانت الھبة باطلة وا مال علی العبد بحالهء 
فإن وہب البائع اٹمن للعبد او مولاہ قبل ان یقبضه ثم وجد العبد با جاریة عیباً لم یکن لە ان 
یردھا وھذا استحسان؛ وكذلك هذا في کل ثمن کان بغیر عینه وإن کان الٹمن عرضا بعینه 
فوہب لاذون العرض للمشتري قبل ان یقبضه فقبله المشتري فالھبة جائز زةء فان لم یقبل 
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الشتري الھبة فالھبة باطلةء وإن کان اللشتري وھعب الجاریة قبل ان یقبضھا العبد فقبلھا العبد 
جاز سواء کان علی العبد دین او لم یکن وکان ذلك فسخاً للعقدہ وإن وھبھا للمولی فإن لم 
یکن علی العبد دین فھذا نقض صحیح ایضاً وإن کان علی العبد دین فقبلھا الولی وقبضھا 
فھذا لیس بنقض للبیع ولو تقابضا ثم وھب العبد العرض من الشتري فقبله فالھبة باطلة ولو 
وہب المشتري الجاریة أي بعد التقابض للماذون او مولاہ جازت الھبة علی سہیل البر المبتدا فإن 
وجد ا اذون بالعرض عیباً ولا دین عليه فلیس لە آن یردھا بالعیب؛ وإن کان عليه دین وقد 
وہب ا لمشتري ا لجاریة للعبد فكذلك وإن کان قد وهبھا لمولاہ فله ان یرد العرض بالعیب 
وضمنه قیمة الجاریة یوم قبضھا کذا في البسوطء وإذا اُذن الرجل لعبدہ في التجارة فباع العبد 
الماذون جاریة مما في یدہ بغلام وتقابضا ثم حدث با جاریة عیب عند مشتري إلجاریة بآفة 
سماویة او بفعل المشتري او بفعل الاجنبي او کانت ولدت ولداً او وطتھا للشتري وھي ٹیب او 
بکر او وطٹھا رجل اجنبي ثم إِن مشتري الجاریة وہب ا اریة من ا ماذون او من مولاہ وعلی 
اماذون دین او لا دین عليه ثم إن اللاذون وجد بالغلام عیبا فاراد ان یردہ کان لە ذلك کذا في 
المغنيیء ء قال: وإذا اشتٹر ی العبد ا اذون لە جاریة من رجل بغلام مما في یدہ قیمته ألف درهم 
وبالف درھم وتقابضاء ٹم إت البائع وھب الالف العي قبض والغلام من العبد الاذون فِي التجارۃ 
وقبضھما العبد ا ماذون: ثم إٍن العبد الماذون اراد رد الجاریة بعیب وجدہ فیھا فلیس لە ان یردھاء 
وکذلك لو کانت الھبة للمولی ولا دین علی العبد وإن کان عليه دین والھبة للمولی کان لە ان 
یرد الجاریة بالعیب ویاخذ من البائع الف درھم وقیمة الغلام فان کان اخذ ذلك ثم ابراہ الفرماء 
من الدین او وعبوہ لە او للمولی او لورثة الولی لم یرد علی البائع شیئا مما اخذ منه کذا في 
الملبسوطہ وإذا اذن الرجل عبدہ في التجارة فوجب لە علی حر او عبد او مکاتب ثمن بیع آو 
غصب فاخر العبد فإنه یصح تاخیرہ استحسانا ولو کان العبد صا حه علی ان یؤخر عنە ثلثاً 
مده وقبض ثلكا وحط ثلئاً کان التاخیر جائزاء واخط باطلاّ لو کان الال الڈي وجب لە قرضاً 
اقرضه فاخرہ عن صاحبه کان لە ان یرجع بە عليه حالاً کذا في الغنی: وإن رضی بذلك کان 
احسن ھکذا في ا حیط: قال: وإذا اذن الرجل لعبدہ في التجارة فوجب لە ولرجل آخر علی آخر 
آلف درھم دین ھما فيه شریکان فاخر العبد نصیبه منه قد کان الال حالاء فإن التاخیر باطل في 
قول آبی حنیفة رحمه الله تعالی؛ و مال حال علی حاله ما یقبضه احدھما أیھما کان یکون 
مشترکا بینه وہین صاحبه وعلی قولھما التاخیر جائز وما اخذ الساکت یکون لە خاصة لا 
یشا رک العبد في ذلك حتی یحل الاجل کذا فی المغنيء فإذا حل الاجل کان العبد با خیار إن ‏ 
شاء اخذ من شریکە نصف ما اخذ ئثم یتبعان الغریم بالباقيء وإن شاء سلم لە الملقبوض واختار 
اتباع الباقي بنصیبه في الدینە ولو اقتضی العبد شیا قبل حل الاجل کان لشریکە ان یاخذ منە 
نصفه؛ وكذلك إن کان الدین کلە مؤجلا فقبض احدھما شیئا منه قبل حله کان للآخر ان 
یشارکه فی ولو کان الدین حالاً فاجله العبد سنة ثم قبض الشريك حصته ثم ابطل الغرم 
الاجل الذي اجلە العبد برضا منە قبل مضيه فقد بطل الأجل ولکن لا سبیل للعبد علی ما قبض 
شریکه في قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی حتی یحل الاجلء فإذا حل الاجل 





کتاب الاذون / باب بہات ما ملک العید ‏ --سسسسسسسکمستتسست ۳ 
شارکە في القبوض إن شاء؛ وإن لم ینقض الاجل ولکن الغریم مات فحل عليه شارك العبد 
شریکە فیسا قبض؛ ولو لم یت ولکنھما تناقضا الاجل ثم قبض الشريك حقه کان للعبد ان 
یشارک ولو کان ا مال حالاً فقبض الشريك حقه ثم إِن العبد اخْر الغریم حقه وھو یعلم بقبہضه 
او لا یعلم فتاخیرہ جائز عندھما ولا سبیل لە علی ما قبض شریکە حتی یحل الاُجل فإذا حل 
اخذ منه نصف ما قبض إن شاء ولو کان مالھما إلی سنة فقبض الشريك عاجلا ثم إن العبد 
: اخر حقه للغریم سنة اخری وھو یعلم بقبضە او لا یعلم فتاخیرہ جائز عندھما ولا سبیل لە علی 
می سر جو دی فو کو سو لہ سی و 
العبد کان تسلیمه جائزا عندھم حتی یتوی ما علی الغریم فإن توی ما عليه رجع علی شریکه 
فیشارکە فی الملقبوض: ولو کان ا ال إِلی سنة فاشتری العبد من الغریم جاریة بحصته فللشریك 
ان یاخذ العبد بنصف حقه من الدراھم فإن اخذ منه نصف نصیبه من الدراھم ٹم وجد العبد 
با جاریة عیباً فردّھا علی البائع بقضاء القاضي عاد اطال إلی اجله واسترد العبد من شریکە ما 
اخذہ منەهء ولو کان ردھا بغیر قضاء او بإقالة لم یرجع علی الشريك بشيء ما اعطاہ ویکون 
للعبد ولشریکە علی الغرم ا خمسمائة الباقیة إلی اجلھا وللعبد علی الغریم خمسمائة حالةء 
وكذلك لو کان العبد اشتری ا جاریة من الغرم بجمیع الألف إِلا ان للشریك ان یاخذ بنصف 
الالف ھاھناء فإن کان حین اقال البیع او ردہ بغیر قضاء شرط عليه البائع ان الثمن إلی اجله کان 
إلی اجله کذا فی المبسوطء ولو اشتری ا اذون عبدا علی انە با حیار ثلاٹا فابرأہ بائعه عن الثمن 
فی مدة الخیار فدہ بالخیار صح عندہ کذا في الکافیە اللاذون في إقالة البیع کا خر فإن اشتری 
اللاذون جاریة فزادت في یدہ حتی صار الثمن اقل من قیمتھا بما لا یتغابن الناس في.مثله ٹم 
اقال البیع فیھا فھو جائز في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی ولا یجوز في قول ابي یوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی کذا في اللبسوطء ولو اشتری ال اذون امة بالف وقبضھا ولم ینقد 
الشمن حتی ابراہ البائع عنه ثم تقایلا بطلث الإقالة عتد ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
کذا في الكافي فلو اقال البیع بمائة دینار أو بجاریة اخری او بالفي درھم کانت الإقالة باطلة 
ای قیلی قول آپی حنة رع الل تقعالی: اود ابی پومتق ود مھا الله تعالیٰ: ۔ھذا 
جائز ولو کان اللاذون لم یقبض ال جاریة حتی وھب البائع ٹمنھا ثم تقایلا فالإٴقالة باطلة عندهم 
جمیعاء وکكذلك لو اقاله بٹمن آخر في مذہ ا حالة ولو لم یتقایلا البیع ولکنه رای بَاَارَية عي 
قہل آن مقبضھا قلم برض بھا اولم یکن رآعا فلما رآھا لم برض بھا فتقض البیع وقد کان وھب 
له الثمن فنقضه باطل کذاذ في المبسوط وفي الإإٴبائة ة في المنتقی: باع العبد ااذون عبدا في 
ناد سد ات کے سشچ تھے الرد بالعیب هو العبد فإن 
اقر العبد بالعیب لم یلزمہ؛ وإن نکل عن الیمین فقضی عليه بالرد جاز کذا في التتارخاتیةء وإذا 
باع اللاذون شیا او اشتری ئم إِن امولی اقال البیع فيه فإن کان ا اذون لا دین عليه یومئذ فما 
صنع المولی من ذلك علی عبدہ جائز وإن کان عليه دین عند الإقالة فقضی ا مولی الدین او ابرا 
الفرماء العبد من دیٹھم قبل ان یفسخ القاضي الإقالة صحت الإقالةء وإن فسخ القاضي الإقالة 
ثم ابرا الفرماء من الدین فالفسخ ماض وإذا باع عرضاً بثمن وتقابضا ثم تقایلا والعرض باقرِ 








۹٤‏ کتاب اافون / باب بیان ما بملکہ العبد 
والشمن ہالك قبل الإقالة أو بعدھا فالإقالة ماضیة؛ وإن کان الشٹمن باقیاً والعرض عالك قبل الٴقالة 
او بعدھا فالإقالة باطلة کذا فی البہسوط: قال محمد رحم الله تعالی : إذا باع العبد الاذون عیناً 
من کسبه وطعن الشتري بعیب بە بعدما قبضه والعیب یحدث مثله او لا بحدث مثله وخاصم 
للاذون في ذلك فقبله بغیر قضاء القاضي بلا بمین ولا بینة علی العیب فقبوله جائز والبیع 
منتقض وإن لم یقبل حتی رد عليه بقضاء قاض إما ہبینة أو بإباء عن الیمین او إقرار منه بالعیب 
کان جائزا کذا في الغني؛ وإذا باع اللاذون جاریة بالف وتقابضا ٹم قطع الشتري یدھا او وطٹھا 
و ذھبت عینھا من غیر فعل احد ثم تقایلا البیع ولا یعلم العبد بذلك فھو با حیار إن شاء 
اخذھا وإن شاء ردھاء ولو ان الواطی او القاطع اجنبیاً فوجب عليه العقر او الارش ثم تقایلا 
البیع والعبد یعلم بذلك او لا یعلم فالإقالة باطلة في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالي صحیحة 
في قول آبي بوسف ومحمد رحمھما الله تعالی کذا فی المبسوط قال: ولو ان عبدا ماذونا لە 
باع من رجل جاریة وقبضھا منە الشتري فوجد بھا عیبا فخاصم العبد فيه إلی القاضي واقام 
البینة ان العیب کان عند الاذون فرد القاضي ا جاریة علی ا اذون واخذ منە الشمن ثم إِن العبد 
بعد ذلك وجد با جاریة عیبا آخر قد کان عند الشتري ولم یعلم بە العبد وقت الرد ولا علم 
للقاضي بذلك: فا اذون با حیار إن شاء نقض الفسخ ورد ا جاریة علی الشتري وأاخذ منه الشمن 
إلا حصةۃ مقدار العیب الذي کان عند الاذون وإن شاء اجاز الفسخ وامسك الحاریة ولم یرجع 
علی المشتري بنقصان العیب الذدي کان عند ااڈذون بقلیل ولا کثٹیر کذا في امغنيی وإن لم 

رسس کی و انہک ہار ےت 
حدث عند المشتري من الشمن کما کان یفعل اللشتري قبل الفسخ إذا وجد بھا عیب وقد تعیبت 
عندہء فان شاء الملشتري ان یاخذھا بعیبھا الذيی حدث عند العبد فله ذلك فان اخذھا ودفع 
الشمن إلی العبد رجع الشتري علی العبد بنقصان العیب الاول من الشمن ولم یکن لە ان یرجع 
بنقصان العیبِ الآخرہ وکذلك إن کان العیب الآخر ثنایة من العبد او وطفاً فإان کان جنایة من 
اأجنبي او وطفاً فوجب العقر او الارش رجع العبد علی المشتري بنقصان العیب الحادث عند 
الشتري من الٹمنء ولم یکن للمشتري ان یاخذ ال جاریة بحدوث الزیادة النفصلة التولدةۃ في 
ید البائع بعد الفسخ؛ وکما ان حدوث ھذہ الزیادة عند الشتري یمنع فسخ العقد حقاً للشرع 
فکكذلك حدوٹھا عند البائع بعد الفسخ فإٰذا تعذر ردھا تعین حق البائع في الرجوع بحصة 
العیب؛ ولو کان الشتري رد الجاریة علی العبد اولاً بالعیب فقبضھا العبد ٹم وجد المشتري قد 
قطع یدھا او وطٹھا فلم یردھا عليه بذلك حعی حدث بھا عیب عند العبد فاللشتري با حیار إن 
شاء اخذھا واعطی العبد جمع الثمن ثم یرجع اللشتري علی العبد بنقصان العیب الاول من 
الشمن؛ وإن شاء دقع العید نقصان العیب الذي حدث عندہ من الٹمن یعىي في الجایة في 
الوطئ إذا کانت بکراً حتی نقصھا الوطء في مالیتھا فإن کان المشتري وطٹھا وھي ثیب فلم 
ینقصھا الوطء شیئاً لم یرجع العبد مم بشيء من الشمن ولزم العبد الجاریة وإن کان 
اجنبي قطع یدھا عند الشتري أو وطٹھا فوجب العقر او الارش ثي ردھا القاضي علی العبد 
بالعیب الذي کان عندہ ولم یعلم یما صنع الاجنبي ٹم حدث با جاریة عیب عند العبد ثم اطلع 


کتاب الماذون / باب مسائل الدیوت العي تلحق ااذرن 
علی ما کان عند المشتري؛ فإن الجاریة ترد علی ال مشتري ویر عليه معھا نقصان العیب الذي 
حدث عند العبد من قیمتھا ثم باخذ العبد الٹمن من المشتري إن کان قد ردہ إِلیە وبرجع 
المشتري علی العبد بنقصان العیب الاول؛ وإن کان العیب الذيی حدث بھا عند العبد من فعل 
الاجنبي فالمشتري بالحیار إِن شاء اخذ ذلك النقصان من العبد ویرجع بە العبد علی الأجنبي وإن 
شاء اخذہ من الأجنبيء فان کان العبد البائع قتلھا او قٹلھا أجنبي في ید العبد فھو سواء ویاخذ 
الملشتري من العبد قیمتھا ولا سبیل لە علی الأجنبيء ثم یرجع العبد بالقیمة علی الاأجتبي 
بخلاف ا جنایة فیما دون النفس:؛ وإن کان العبد باعھا بعدما قبضھا الملشتري جاز بیعه کذا في 
ائبسوط؛ ولو باع الماذون جاریة من رجل بجاریة فتقایلا ولم یتقابضا حتی ولدت کل واحدةۃ 
ولدا قیمته الف وقیمة کل واحدة الف اخذ کل واحد منھما جاریته وولدھاء فإن لم یتقابضا 
بعد ما تقایلا حتی ماتت الامتان وارادا اخذ الولدین اأخذ کل واحد الولد الذي فی ید صاحبه 
ونصف قیمة امه؛ ولو کانت قیمة کل واحد خمسمائة اخذ کل واحد الولد الذي فی ید صاحبه 
وئلٹ قیمة امہ؛ ولو ھلك الولدان دون الامتین اخذ کل واحد جاریته ولم یتبع صاحبه بشي٤؛‏ 
وإن ملکت الامتان واحد الولدین فإن الذي فی یدہ الولد ا حي یدفعه إلی صاحبه ویاخذ منه 
ثلٹ قیمة الامة التي ھلکت في ید الآخر کذا في المغئيء ولو باع اللاذون جاریة من رجل بالف 
درھم وتقابضا ثم تقایلا فلم بقبض العبد ا جاریة حتی قطع رجل یدھا أو وطٹھا فنقصھا الوطء 
کان العبد با حیار ولو اختار اخڈھا اتبع الواطی او الجاني بالعفر او الارش وإِن نقض الإقالة نالعقر 
والارش للمشتري؛ ولو کان مکان الالف عرضا بعیںه کان العبد بالخیار إن شاء اخذ ا جاریة من 
امشتري واتبع الجائي والواطئ بالارش والعقر وإن شاء اخذ قیمة ا جاریة من اللشتري یوم قبضھا 
وسلم لە الجاریة وارشھا وعقرھا للمشتري؛ وکذلك لو کان قتلھا ا جاني کان العبد با خیار إِن 
شاء اتبع عاقلة الجاني بقیمتھا وإن شاء اتبع اللشتري بقیمتھا حالة ثم یرجع المٰشتري علی عاقلة 
ا جائي بقیمٹھا في ٹلاٹ سنین وكکذلك لو مات الجاریة بعد الإقالة کان للعبد ان یاخذ من 
الشتري قیمتھا ولو کان حدث بھا عیب من فعل اللشتري بعد الإقالة یخیر العبد فإن شاء ضمنه 
قیمٹھا یوم قبضھا منەه؛ وإن شاء اخذ ا جاریة ورجع علی المشتري بنقصان العیب: ولو کان 
العیب احدثه فیھا اللشتري قبل الإقالة ثم تفایلا ٹم علم العبد بالعیب یخیر فإن شاء ضمن 
الملشتري قیمتھا یوم قبضھاء وإن شاء اخذھا معیبة ولا شیء لە غیر ذلك؛ ولو باع العبد ابریق 
فضة قیمته مائة درھم بعشرۃ دنانیر وتقابضا ثم تقایلا وافترقا قبل القبض فالإقالة منتقضة کذا 
في البسوط, واللَه اعلم. 


سمش سسشم سی سس شر 8ڈ 





الباب الرابع فی مسائل الدیون العي تلحق ا اذون رتصرف 
الولی في ا أذون اللدیوت بالبیع والتدبیر والڑعتاق وأشباهھا 
اعلم ان الدیون علی ثلائة اوجه : دین یتعلق برقبته اتفاقاً وھو دین الاستھلاكء ودین لا 
یتعلق برقبته اتفاقا وھو دین وجب مھا هو لیس في معنی التجارة کالوطء والتکاح بغیر إذن 


۹ .ضط ٠سس‏ ساساتساسست گعاب الأؤون / باب مسائل الدیون التي تلحق الاذرن 
والاستئجار وضمان المخغصوب والودائع والامانات إذا جحد فیھا وما یجب من العقر بوطء 
الملشتراۃ بعد الاستحقاق لاستنادہ لی الشراء فیلحق به کذا في الترصیع کذا في المعدتء وإذا اذن 
الرجل لعبدہ في التجارۃ فباع العبد واشتری ولحقه من ذلك دین کثیر فقدّمہ الفرماء إلی القاضي 
وللولی حاضر فطلبوا بیعہ من الولی فإن کان في ید العبد مال حاضر یفي بدیونە فإنە یقضی 
دیوئه من کسبە ولا یبیع الماذون بدیٹھم: وإن لم یکن في یدہ مال حاضر إلا ان لە مالأً غائاً 
یرجی قدومه آو دین حال برجی خروجہہ فإنه لا یعجل القاضي في بیع بل یلوم ویؤخر البیع 
حتی یقدم اال او یخرج الدین ولم یقدر مدةۃ التلوم تذی اشن سکاوکتا م اتال : بان تقدیر 
مدة التلوّم موکول إلی راي القاضيء فان مضت مدة ووقع في رأیه ان مدة التلوم انتھٹ باع 
العبد وإت وقع في رایه ان مدة التلوم لم تنته فإنه لا یبیعە وقد حکي عن الفقيه أبي بکر البلخي 
انه کان یقول: مدة التلوم مقدرۃ بثلاثة ایام فإن کان ا مال الغائب بحیث یقدم بمضی ثلائة ایام 
إِن القاضي لا یبیع العبد بل یتلوم حتی یقدم الال او یخرج الدین وإن کان لا یقدم الال 
الغائب بعد مضي ثلائة ایام فإنه یبیعه وإذا انقضت مدة التلوم علی القولین جمیعاً ولم یقدم 
ا مال ۔ولم یخرج الدین فإن القاضي یبیع العبد بدینھم هذا إذا کان المولی اضر فاما إٰذا کان 
غائباً فإِنه لا یبیع العبد حتی یحضر المولىء ثم إذا باع القاضی العبد بحضرۃ الولی یقسم ثٹمنه 
بین الفرماء فبعد ذلك ینظر إن کان بالشمن وفاء بالدیون کلھا أو فی کل واحد منھم تمام حقه 
ویصرف الفضل إلی ا لمولی إِن کان ثمة فضل؛ وإن لم یکن بالشمن وفاء بالدیون کلھا یضرب 
کل غریم في الشمن بقدر حقه ولا سبیل لھم علی العبد فیما بقي من دیٹھم حتی یعتق العبد 
کذا في الذخیرۃء فإن اشتری العبد مولاہ الذي باعه عليه القاضي للفرماء لم یتبعه الفرماء 
یشہء مما بقي من الدین قلیل ولا کٹیرە وإن عاد العبد إلی ملك من وجب الدین علی العبد في 
ملک کذا في الخني؛ ولو کان بعض الدین حالأً وبعضه مؤجلاً فإانه یبیعه ویعطي اصحاب ا حال 
قدر حصتہ منە وممكسك حصة اصحاب الاجل إلی وقت حلول الاجل وھذا إٰذا کان کلە ظاھرا 
ولو کان بعضه ظاھراً وبعضه لم بظھر ولکن سبب الوجوب قد ظھر کما لو حقر العبد بثراً في 
الطریق وعليه دہن فإن القاضي یبیعە في الدین ویدفع إلی الغرم قدر دیئه من الشمنء وإن کان 
الدین مثل الٹمن دفع کلە فبعد ذلك إذا وقع في الیئر دابة فھلکت یرجع صاحب الدابة علی 
الغریم فیاخذ منه قدر حصته من ذلك فیضرب ھذا بقیمة الدابة والغریم یضرب بدیده فیقسمان 
الشمن با خصص مکذا في التتارخانیةق ولو طلب بعض الغرماء من القاضي البیع والبعض غیب 
فباعه القاضي للحضور فبیعه جائز علی الکل ثم یدفع القاضي إِلی ا حضور حصتھم من الثمن 
ویقف حصة الغیب فإن قال العبد قبل ان یباغ: إِن لفلان عليٌ من الال کذا وصدقه المولی 
بذلك او کذبه وفلان غائب فقال الغرماء: ا حضور لیس لفلان عليه قیل ولا کثیر فإن العبد 
یکون مصدقاً في ذلك فإن حضر الغائب وصدّق العبد في إقرارہ اخذ حقه وإِن کذبه قسم ما 
وقف لە بین الحضور با خصص کذا في ا لمختيء ولو اقر بذلك بعد ما باعه القاضي وصدقه مولاہ 
لم یصدٴقا علی الفرماء ویدفع جمیع الشمن إلی الفرماء المعروفین فإن قدم الغائب واقام البینة علی 
حقه اتبع الغرماء بحصته مما اخذوہ من الشمن وإن اراد القاضي ان یستوثق من الفرماء بکفیل 


کتاب ا اذون / باب مسائل الدیوت الٹي تلحق تلحق لاڈ وق مسمسسسست مسستسییہہیەمسسست ۹ 

حتی یقدم الغائب فابی الفرماء ان یفعلوا فإنھم لا یجبرون علی شيء من ذلك ولکن إن اعطوہ 
ذلك وطایت بە انفسھم جاز فإن قدم الغائب فاقام البینة علی إقرار العہد ہدیٹه قبل البیع فذلك 
جائز ایضاً ثم إِن کانوا اعطوا کفیلاً وثبت حق الغائب شا غوےھ را ےت و شاء 

سمائ رہ قاواس کرد الکشل عل الا 2تاس الحرطہ مم القاضي 
إٰذا باع العبد للغرماء او باع مین القاضي العبد للغرماء لا تلحقه العیھدة حتی لو وجد المشٹری 
العید عیباً فالشتري لا یرہ علی القاضي ولا علی امینه ولکن القاضي بنصب وصیا حتی بردہ 
عليهء وکذلك لو قبض القاضی او !مینە الشمن من ا رین وضاع من یدہ واستحق العبد من ید 
آلھای تالشری کی ما ضر قائی ولا می مان تا برجع غلی الغزماء فان عق العبد 
بعذ ذلك فالغرماء یرجعون بدیوٹھم علی العبد وھذا ظاھر وھل یرجعوث با ضمنوا للمشتري 
من الشمن؟ فلا ذکر لہذا الفصل في شٰيء من الکتب وقد اختلف اللشایخ فيه والاأصح أنھم لا 
یرجعون وذکر شیخ الإسلام خواھر زادہ في شرح کتاب ال اذون : ان القاضي إِذا امر امینہ ببیع 
العبد ا اذون ال مدیون بطلب الغرماء إن قال :: جعلتك امیتا فی بیع ھهذا العبد لا تلحقه العھدة 
واما إذا قال لە: بع ھذا العبد ولم یزد فقد اختلف المشایخ فيه والصحیح ان لا تلحقه العمھدق 
ثم فی فصل الرد بالعیب إِذا نصب نصب القاضي الامین خصما للمشتري ورد اللشتري العبد عليه 
بالعیب نالقاضي یامر الأمین ببیع العبد ویامرہ ان یبین العیب إِذا باعه؛ فإٰذا باعه الأمین وأخذ 
سر جح وت الا صِغَق فلك ینظر إِن کان الٹمم ن الآخر اقل من الٹمن الاول غرم 
الفرماء للمشتري الاول الفضل علی الئمن الآخر ولا یغرم الأژمین ذلك؛ وإن کان الٹمن الثائي 
اکٹر من الاول اعطي اللشتري حقه وما بقي یکون للغرماء وإن انقطع حق الفرماء عن العبد نفد 
البیع؛ ولو کان العبد حین رد علی امین القاضی بالعیب مات في یدہ قبل ان یہیعه ٹانیا فالامین 
یرجع بالثمن علی الغرماء فیاخذ منھم الثمن ویردہ علی املشتري گکذا فی الذخیرۃ: ون کان 
انولی قد آخد شیغا من ذلك من العید( ' فان لم یکن علق ال حون 020 
ٹم لحقه دین لم یجب علی المولی رد ما اخذ إن کا کان قائماً بعینه ولا ضمانہ إنَ کان استھلک؛ 
وإن کان علی العبد دین حال ما اخذ الولی ذلك یجب علی المولی رد ما اخفذ إِن کان قائما 
بعیںه وضمانه إِن کان استھلکە کذا فی المغئيء ولو کان اللرنی اخذ منه لف درھم فاستھلکه 
وعليه دین خمسمائة درھم یومٹذ ثم لحقه بعد ذلك دین آخر یاتي علی رقبته وعلی جمیع ما 
قبض الولی فإن امولی یغرم الاألف کلە فیکون للغرماء ویباع العبد ایضا في دینه ولو لم بلحق 
العبد دین آخر لم یغرم ا مولی إلا نصفه وإذا لحق ا ماذون دین یاتي علی رقبته وعلی جمیع ما في 





ری قوله وإن کان الولی قد اخذ شیا من ذلك من العبد إلخ ؛ ہذہ العبارة لا موقع تھا هنا والصواب ذکرھا 
بعد قولە الّتي قریباً في هذہ الصحیفة ویتعلق دین التجارة بالکسب ا حاصل قبل الدین ٴو بعدہ إِلخ 
ویدل علی ذلك ما في الذخیرۃ من ان القاضي یبدا ہبیع الکسب ویسٹوي ان یکون ذلك الکسب من 
کسب التجارة او رھ کس ہام سا بک مھ ارس ان یکون العبد 'کتسب 
ذلك قبل حوق الدین ن او بعد حوق الدین فح الغرماء یتعلق بجمیع ذلك ما دام فی ید العبہد؛ بإت کات 
المولی قد اخذ ٹ شیا من ذلك من العبد إِلخ اھ مصححھ. 


٢۱۱ 2... ..-- ۹۰۸‏ اتسس گعاب الاؤون / باب مسائل الدیون التي تلحق الاذرن 
یدہ فاخذ منە مولاہ الغلة بعد ذلك في کل شھر عشرة دراھم حتی اخذ عدە مالاً کثیراً 
فالمقبوض سالم للمولی استحسائاً لان في اخذ ا لمولی الغلة منفعة للعَرمام فآنه تبقیة لاڑذن 
تیب مایصل زلی:من الف واز کان لَيَض ئل شہر مالَةفْرزم کان یاطلاً روطب ان برد ما زاد 
علی غلة مثله کذا في المبسوط: ویتعلق دین التجارۃ بالکسب ا حاصل قبل الدین او بعدہ 
ویتعلق بما یقبل من الھبة والصدقة قبل حوق الدین او بعدہ کذا في الکافي؛ ولو اقر العبد 
اماذون بدین خمسمائة ئم استفاد عبداً یساوي الفاً فاخذہ ا مولی ٹم لحق الاذون بعد ذلك دین 
یاتي علی قیمته وعلی قیمة ما قبضہ ا لولیە فإن القبوض یؤخذ من المولی فیباع ویقسم ثمنه 
بین سائر الغرماء فإن ادی الولی الدین الاول سلم العبد لە وبیع للآخرین في دیٹھم ولیس 
للمولی ان یخاصم با ای من الدین الاولء فإن نم ید المولی ولکن الغریم الاول اہرأ العبد من 
دینه بعدما حقه الدین الآخر بیع العبد الذي قہضه املولی في دین الآخرین وإن کان ابراہ من 
دینە قبل ان یلحقه الدین الآخر سلم العبد الذي قبضہ ا مولی لەء ولو لم یبرئه حتی حقه الدین 

الآخر اقر الغریم الاول أنه لم یکن له علی ا اذوت دین؛ وان إقرار العبد ا ماذون لە بالدین کان 
باطلاً سلم العبد الذي قبضه امولی لە ولا یتبعه صاحب الدین الآخر بشيء منە بخلاف ما إذا 
ابراہ الغریم الاول؛ ولو کان المولی اقر بالدین الاول کما إِن اقر بە العبد ٹم قال الغریم الاول: لم 
یکن لي علی العبد دین وإقرارہ لي باطل فإن الغریم الآخر باخذ العبد 7 قبضه المولی لیباع 
في دینه کذا في المبسوط؛ وکما تباع رقبة العید في دین التجارة تباع رقبته فیما کان من جنس 
التجارۃء قال ابو حنیفة وابو یوسف ومحمد رحمھم الله تعالی: إذا أذن الرجل لعبدہ في 
التجارة بما ‏ حقه من دین تنجارۃ او غصب او ودیعة جحدھا او دابة عقرھا او بضاعة او عاریة 
جحدھا آو وب احرقه او اجر اجیر او مھر جاریة اشتراھا ووطٹھا ٹم استحقت؛ فذلك کلە لازم 
له یڑاخذ به في ا حال وتباع رقبته فیه کذا في ا حیط: قیل: ما ذکر من الجواب في ضمان عقر 
الدابة وإحراق الثوب محمول علی ما إذا اخذ الثوب او الدابة ارلاڈ عق مشیر غَاضَب بالاخذ ٹم 
احرق الثوب أو عقر الدابة فاما إٰذا عقر الدابة او احرق الثوب قبل القبض فینبغي علی قول أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی : ان لا یڑاخذ بە في ا حال ولا تباع رقبتہ فیه وعلی قول محمد رحمه 
الله تعالی: یؤاخذ بە في ا حال وتباع رقبته فیه کذا في المغنيء وإذا استعار دابة من احد إلی 
تنکاع ترما قداعت بھا إِلی کان آخر عَتی فار انا انا تباع رقبتہ متا الذ خیرق؛ 
وإذا تزوج امراأۃ ودخل بھا إِن کان النکاح بإذن المولی یباع بدین امھ ثم بشترط لصحة بیع 
القاضي إِذن الغرماء بالبیع وإذن الملولی کذاذ في الغني؛ ہ وإٰذا اذن الرجل لامته فلحقه دین ٹم وھب 
لھا ہبة او تصدق علیھا بصدقۃ او اگتسیت بالاش السا و غیرھا فغرماڑھا أحق بجمیع 
ذلك من مولاھا کذا في المبسوطء إِذا اذن لأمته في التجارۃ ٹم ولدت وخ یکر الدین لی 
مع ریت ہو ری ولدت بعد ما حقھا الدین او 
ت قبل ان یلحقھا الدین ٹم حقھا الدین بعد ذلك: فإن ولدت بعدما لحقھا الدین فإنه 
یسري الدین إِلی ولدھا یباع الولد معھا في الدین إِلا ان یفدیھما ا مولی کذا في الغنيء ولو 
ولدات ولا رعلبھا:دین تال کرو تھا دی ابضا بعد ولک آنط شٹرك الفرماء جمیعاً في مالیتھا 


کتاب الماذون / باب مسائل الدیرت الغی تلحق اطافوع اتاتب سی سم مات ایت سا .۹۹ 


کہ " سحق الدین الولد لآخر دون الاول کذا ٹی امبسوط ولا یتعلق دین العبد ما 
و سو کو کو ری و یا ا الملولی: ھو اي 
عندلك لتتجر بهە کذا فی انعتا عارخانیة وإذا دفع الرجل پٰئی عالا مل و تشھد وآذن لہ فک 
نٹ تنا وت موی بعینه فجمیع ما فيی 
پد العبد بین تھ٦رمائه‏ لا شیء للمولی منە إِلا ات بعرف شیء للمولی بعینه فیاخذہ دون الغرمای 
ورکذلٹ لو عرف شےے بعینه اشتراہ ماک المٰوئی و با بهە ٠‏ امو کی کكذا فی امبسوط واں آفر 
لعبد فی حال حیاته وصحتہ بعدما حقه الدین ان عذا اطال لذي في یدہ ما ال مولی الذ ي دفع۔ 
1 : فا ا ا الا ال سآ یڑ ...0 
لِلَيه وقد عرف دفع اخال إ لی العبد معابنة الشهھود الا أٹھم لا یعرفون ماں انُولی بعینە لم ےشن 
إقرارہ صحیحا ولو کان آفر بدلٹ لاجنبی یبصح إقرارہ فان اقام المولٰی بینة آَك هذا ال ھو ال 
اي دفعه لی العبد أُو اقر غرماء العبد بذلٰٹ کان ا مولی احق به کذا! في اي ولو کان علی 
العبد دین حال ودین مؤجل ل فقضی وی من تسته اخان تھ احل الا جل ضصمنہهہ المولی و سلم 
للاول ما فبض: وإن لم یہعە للاول یببعه للثاني ولو طلب صاحب اح ال من القاضی بیعه ۔باعه 
اعطاہ حصته ودفع الباقي إلو الوئی حتی بحل الا جا لء فان ملك في یدہ لم یضمن وشارك 
الٹانی الاول فیما قبض ولو؛ ستھلدك ال مولی ما قبض وقضاہ غریاً له ضمن للثاني؛ فإن توی ما 
علی امولی شارك الٹاني الاول ٹم یرجعان عنٔی الغرعم الذيی فضاہ المولی کذا فی التتارخانیة ولو 
لم یبع القاضي العبد لعبد للغرم ولکن الملولی باعه برضا صاحب الدین اخال فبیعه جائز ثم یعطی 
نز صف الٹْشعرقع صاحب ائدیرز . ابال فیسلم نلمولی نصف الٹمن: فإٰذا حل الدین الآخر اخ 
صاحبه من ا مولی نصسف القیمعة ولا سہیل لە عنٰی انٹمن فان توی ما علی الٰولی من نصف القیمۃ 
لم یرجع علی الذي اخلذ نصف الٹھ٠‏ 729 وإذا باعه المُولی بعیر مر القاضی والفرھاء فیعه 
بامٰل فان اجازوا البیع و قضاعمہ المولی ال لدین أآو کان في الئمن دفاء بد بنھم فاعطاھم نفد الْبیع 
كکذاٴفي البسوطۂ: واإ ذا باع الُولٰی العبۂ ا ماذون المدیون بغیر رضا الفرماء وسئمه إلی المشتري ثئم 
جاء الفرماء یطلبون العبد بدیونھم فارادوا ٴن یفسخوا بیع الملولی والبائع والمشتري حاضر إن کان 
للغرماء ان یفسخوا البیع قال مشایخنا : هذا إٰذا کانوا لا یصنوت إلی دیوٹھیں: فاما لٰذا کان یصل 
کر الگ ای ا کی و قرو ٌَ ور البیعء فإٰذا گاو اسستا غاثبا اما 
+8 ام ام وس لو مع 60 ھ08 قال 
حنیفة ومحمد رحمھما الله تعائی : لا خصومة لھم مع اللشتري کذا في الغئيء کے 
منھم بجمیع دینه في تلك القیمة وجاز فی البیع العبد وسلم الٹمر: ن للمولی ولم یکن للغرماء 
علی العبد لعبد سہیل عالم یعتق العبد کمالو ؛ ٹہسڈ بع العبد بدیٹھم؛ ولو ؟جازوا البیع کان الثم الم 
عئام و تا علام اغی ا یو ایام مل ای عفد افہاو دی اف ات می 


٠‏ ہتڈد‌م”٭××+ش۶×سسسسس٭>×ہسشس٭×سسسسےے سس کتاب الأذون / باب مسائل الدیون الئي تلحق الاذرن 
مال الغرماء وبری البائع من القیمة فاٰذا عتق العبد اتبعوہ بجمیع دیٹھمء ولو ان الفرماء اجازوا 
البیع بعدما ھلك الثمن في ید البائع صحت الإجازۃ فکان الھلاك علی الفرماء ھکذا ذکر في 
ظاهر الروایةء وإن اختار بعض الغرماء ضمان القیمة واختار بعضھم الشمن کان ئھم ذلك ویکون 
فائدة هذا ان تکون القیمة اکٹر من الٹمن ویکون للذین اختاروا القیمة حصتھم من القیمة 
وللذین اختاروا الثمن حصتھم من الٹمنء حتی لو کانوا اربعة واختار احدھم ضمان القیمة لە 
رہع القیمة لا غیر والذین اختاروا الٹمن لھم ثلاثة ارباع الشمن والباقي للمولی ویتفذ البیع في 
جمیع العبد؛ وعذا بخلاف ما لو کان امشتري والبائع حاضرین والعبد قائم في بد المشتري 
فاجاز بعضھم البیع وابطله بعضھمء کان الإبطال اولی ولم یجز البیع في شٛيء من العبد کذا 
في انحیط فلو آن الغرماء قدروا علی البائع والمشتريء ولم یقدروا علی العبد فلھم ا حیار إن 
شاؤوا ضمنوا البائع قیمة العبد وإن شاؤوا ضمنوا الشتري فإن ضمنوا الشتري قیمة العبد رجع 
الملشتريی علی البائع بالئمن الذي نقدہء وإن اختاروا تضمین المولی قیمة العبد جاز البیع فیما 
بیئە وبین المشتري وأیھما اختار الفرماء ضمانه بری الاخر براءة مؤبدة بحیث لا یعود الضمان 
إليه ابداً کذا في الغني: فإن اخذ الغرماء القیمة من البائع او من اللشتري ٹم ظھر العبد فارادوا 
ان یاخذوا العبد ویردوا القیمة علی من اخذوا منه القیمة ینظر إن اخذ الفرماء القیمة بزعم 
انفسھم بان ادعوا ان قیمة العبد کذا وانکر الذي اختار الفرماء تضمینه فاقاموا البینة علی ما 
ادعوہ من القیمة استحلفوہ ونکل لا سبیل لھم علی العبد وإن اخذوا القیمة بزعم الضامن بان 
ادعی الضامن ان قیمته کذا دون ما ادعی الفرماء وحلف علی ذلك ولم یکن للفرماء بینة کان 
لھم ان یاخذوا العبدء ٹم إذا اختاروا اخذ القیمة من ا مولی واخذوا القیمة من ٹم ظھر العبد 
واطلع اللشتري علی عیب بالعبد وردہ علی المولی البائع بقضاء القاضي فالمولی ھل یرد العبد 
علی الغرماء بھذا العیب؟ فھذا علی وجھین: الآول: إٰذا لم یکن ا مولی البائع عاما بالعیب وقت 
بیعه من المشتري وفي ھذا الوجە: إِن کان العیب عیبا لا یحدّث مثله وقد ردٗ عليه بالبینة او 
بنکولە او بإقرارہ یرد علی الغرماء وإن کان العیب عیبا یحدث مثله وقد رد عليه بالبینة او 
بنکوله ردہ علی الغرماء وإن ردہ بحکم إقرارہ لا یرد علی الفرماء إلا ان یقیم البینة ان ھذا 
العیب کان بالعبد قبل شراء هذا الشتري أو یستحلفھم علی ذلك فینکلواء الوجه الٹاني : ان 
یکون ا لمولی البائع عال"ا بالعیب وقت البیع من الشتري وھذا الوجه علی قسمین: إن کان 
القاضي قضی عليه بقیمة العبد معیبا فلیس لە ان یرد العبد علی الغرماء وإن کان القاضی 
قضی علیہ بقیمتہ صحیحاً فله ان یردہ علی الفرماء إِذا کان العیب عیباً لا بحدث مثله ا 
بحدٹ إِلا آنه رد عليه بالبینة او بنکولە معنی عذہ المسالة ان الغرماء حین ارادوا أخذ القیمة من 
المولی قال: إِن هذا العبد معیب بعیب کان به وقت بیعي إیاہ من المشتري فصداقه الفرماء فی 
ذلك وضمنوہ قیمتہ معیباً او کذبوہ وقالوا: لا بل کان العبد صحیحاً وقت بیعك [إیاہ من 
امشتري وا حدث العیب في ید اللشٹري فلنا حق تضمینك قیمثه صحیحاً فضمنوہ قبمته 
صحیحا وا حکم ما ذکرنا فان کان الغرماء اخذوا القیمة من ا مولی وظھر العبد فی بد الشتري 
واطلع علی عیب قد بالعبد فلم یردہ علی الولی حتی تعیب عندہ بعیب آخر لا یکون 





کاب ال أڈذون / باب مسائل الدیون التی تلحق الاذون 
للمشتري حق الرد علی المولی ولکن یرجع عليه بنقصان العیب؛ وإذا رجع علی امولی بنقصان 
العیب لیس للمولی أن یرجع علی الغرماء بنقصان العیب ذکر اللسالة في ھذا الکتاب من غیر 
ذکر خلاف بعض مشایخنا قالوا: هذا قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی اما علی قول ابي یوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی : له ان یرجع علی الغرماء بنقصان العیب قالوا: وقد نص علی ھذا 
الخلاف في بعض نسخ ھذا الکتاب کذا في ا حیطء ولو اعتق ا مولی رقیقا من رقیق ا اذون وعلی 
اللاذون دین ھل ینفذ عتقه فھو علی وجھین: إما ان یکون الدین علی الاذون مسعغرقا او غیر 
مستغرق فإن کان الدین غیر مستغرق کان ابو حنیفة رحمه الله تعالی یقول اولاً: بانه لا ینفذ 
عتقه ثم رجع وقال: بأنه ینفذ عثقهء وإن کان الدین مستخرقاً لا ینفذ عتق الولی عند أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی قولاً واحداء وقال ابو یرسف ومحمد رحمھما الله تعالی: ینفذ عتفه 
علی کل حال وا خلاف بیٹھم في ھذہ السالة فرع مسالة اخری وھو ان دین العبد ہل یمنع وفوع 
الللك للمولی في ؟کسابه نعند أبي حنیفة رحمه الله تعالی یمنع إن کان مسغرقا قولاً واحداء 
وإن کان غیر مستغرق فله فيه قولان : علی قوله الاول یمنع وعلی قولە الآخر لا یمنع؛ وعلی قول 
أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: لا یمنع وإت کان متفرقا ولکن مدع ا مولی عن 
التصرف فيه إذا ثبت ھذا فنقول : إذا أاعتق المولی عبدأ من کسب العبل ا ماذون لا یضمن عند 
أبي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما یضمن سواء کا خوتیا او سا لا أنە إذا کان ا مولی 
سد انان للغرم إٍتباع العبد العتق بالقیمة ثم العبد العتق یرجع ما ادّی علی المعتق وھو ا مولی 
بخلاف ما لو اعتق ا ماذون وسعی فی قیمته للغرماء حال إعسار المولی وت اص 
المولی کذاف في الغنيء ء وإن اعتق عبیدہ لم معتقوا عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی یرید بە انھم لم 
یعتقوا فی حق الغرماء ولھم ان یبیعوھم ویستوفوا دیوٹھم من ثمنھم واما في حق المولی ٌ7 
احرار بالإ(جماع حتی ان الغرماء لو ابرژھم من الدین او باعوھم من ا مولی او قضی ا ُولی دینھم 
فإٹھم احراں واما عندھما فینفذ عتقه فیھم ویضمن قیمتھم للغرماء إن کان سا وسعوا فی 
قیمتھم إن کان ھی ورجعوا بذلك علی المولی کذا في الینابیعء ولو لحق العبد ا اذون دین 
کثیر فاعتقه المولی واخذ ما فی یدہ من الال استھلکە ٹم اختار الغرماء إتباع العید واخڈوا منۂ 
الدین رجع العبد علی الولی في الال الذي اخذ منە با ادذاہ من الدین بقیمة ذلك: وإان کان قائماً 
فی ید اللولی اتبعه العبد حتی یستوفي منه مقدار ما ادّی وما فضل منه فھو للمولی؛ وکذلك لو 
لم یوف العبد الدین ولکن الغرماء ابرؤہ منه لم برجع علی ا مولی بشيء من ذلك الال وكذلك 
إِن کانت أمة فاعتقھا واخذ منھا مالھا وولدھا وارش یدھا وقد کان الدین ٣حقھا‏ قبل الولادةۃ 
وا جنایة ٹم حضر الغرماء فإن اللولی یجبر علی ان یدفع إلیھا مالھا لتقضي دیٹھا ولا یجبر علی 
دفع الولد والارش إن کان لم یعتقھا ولکن تباع فیقضي من ثمنھا ومن ارش الید الدین؛ وإن 
کان المولی اعتقھا فللخرماء ان یرجعوا عليه بقیمتھا ٹم یباع ولدھا فيی دینھم ایضاً ویاخذڈون 
من ا مولی الارش ایضاً ثم یتبعون الأمة بما بقي من دیٹھ وإن شاؤوا اتبعوھا بجمیع الدین 
وت رکوا إتباع اللولی فإن اتبعوھا بدینھم فاخذوہ منھا سلم للمولی ولد الأمة وما أاخذ من ارش 
یدھالم یکن لھا ان ترجع علی المولی بالولد والارش کما لا ترجع بقیمة نفسھا ولھا انا ےك 
علی المولی با أخذ من مالھاء وكذلك لو باعھا للفرماء بدیٹھم وقبض الشمن ثم أعتق انطضري 
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ا جاریة فان دلدہ مرف اک ات ون شاؤوا اتبعوھا بجمیع 
دیٹھم فإن آخذوا ذلك مَن] سلم للمولی الشمن؛ وکذلك إذا کان امولی کاتبھا بإذن الغرماء کان 
لھم ان یاخذوا جمیع ما یقبض امولی من المکاتبة ولیس لھم ان برجعوا فیھا بشيء من دینھم 
ما دامت مکاتبف فان نہیں المولی جمیع المکاتبة وعتقت فالغرماء بالحیار إِن شاؤوا اخذیا 
الكاتبة من السید ٹم ائبجوا الأمة با بقي من دینھمء وإن شاؤوا اخذوا الامة بجمیع دیٹھم فإن 
اخذوہ منھا سلمت الکاتہة للمولی کذا في الٰبسوط فپي جامع الفتاوی: عليه اأربعة آلاف درهم 
ول متاع قیمته ثلائة آلاف درمم فاتلف امولی عليه ذلك واعتق العبد فالغرماء بالحیار إِن شاؤوا 
ضمنوا العتق اُربعة آلاف درھم ویرجع علی الملولی ہٹلائة الاف درھم قیمة المتاعء وإن شاؤوا 
ضمٹوا اپولی اربعة آلاف درھم وھو لا برجع علی ا معتق بشيء کذا في التتارخائیة وإن وقع 
الاختلاف بین المولی والغرہّاء فقال الفرماء للمولی : قد اعتقته فلنا عليك القیمةء وقال امولی : 
لم اعتقه فالقول قول المولی ویباع العبد للعرماء وإقرارمم باعتاق العبد لا یعضمن براعۃ العبد 
وإذا بقي دیوتھم علی العبد بعد إقرارعم بالإعتاق یباع العید بدیونھم ولا یلعفت إلی قوٹھم کذا 
فی الذ خیرۃ؛ العہد للاذوں المٰدیون إٰذا باعه المولی من غیر إذن الغرماء فاعتقه الملشتري قبل ان 
یقبضه فإنه یقف عتقه إِن٣ٌُجاز‏ الفرماء البیع او قضی المولی دین الفرماء او ابر الخرماء العبد عن 
اقدیی بث عی الغری !ون ابی الفرماء ان یجیزوا البیع وابی المولی ان یقضي دیونھم فإنه 
ییطل عتقه وہباع العبد للگرماء بدینھم؛ وأما إٰذا قیض العبد ثم اعتقه فإنه ینفذ عتقہ وذ نگ 

عتق المشتري بعد التبضپ پالغرماء بعد ھذا با حیار إن شاؤوا آجازوا البیع واخذوا الشمن؛ وإن 
شاؤوا ضمنوا البائع اَی وإن ضمنوا قيمة العبد فبیع المولی ینمَذ ویسلم الٹمن للمولی کذ! 
فی احیط ولو لم یعتقہ ال شتري ولکتە باعه او وہيه وسلمہ فإن تم البیع الاول ببعض ما وصفنا 

بە إجازۃ او قضاء دین او وفَاء الثمن بدیٹھم فاخذوہ جاز ما فعل الملشتري فیهء ولو لم یبعه ا مولی 

ولکتە وہبه لرجل وسلملائم ضمن العرماء القیمة نفغذت الھب نودرعرق لی گار 
بغیر حکم سلم العبد لە وم یکن لە علی الرجل القیمة ولا للفرماء علی العبد سبیل؛ ٤‏ فان وجد 
ہے ےت پالتي غرمھا کان لە ان یردہ ویاخذ القیمة فان کان اعتقه بعد الرجوع 
في الھبة قبل ان یعلم باب آو دبرہ او حدث بە عیب رجع با بین العیب والصحة من القیمة 
وللفرماء ان یردوا القیمةهإیبیموا العبد في الدین في غیر العتق والتدبیر إِلا إن شاء المولی ان لا 
یطالبھم بالنقصان ویرضیٍبه معیباء وإن کان هذا في جاریة قد وطئت بشبھة فوجب لھا العقر 
لم یکن للفرماء علیھا سیل من اجل الزیادة النفصلة ولو کان الولی باعه وعیٔب الشٹری فْضمن 
الفرماء الولی ٹم وجد الہُتري بالعبد عیباً لا یحدث مثله وحدث بە عیب آخر فرجع بنقصان 
القیمة علی البائع لم یک للبائع ان برجع علی الغرماء بالقیمة ولکٹە یرجع بحصة العیب من 
القیمة التي غرمھا الفرم مکنا في اللبسوطہ وإذا باع العبد ا ماذون شیئاً من إکسابہ من المولی 
مثل قیمته جاز إن کان ملگھوناء وإن لم یکن مدیوناً لا یجوز فإن سلم العبد امبیع إلی امولی قبلٍ 
ان یاخذ الشمن من الولي لا بسقط الٹمن من المولی,ٍ کذا في انحیط إٰذا باع من امولی ڈینا 
چو ور سی در سیر ید ماس أو یسیرأء وعندھما جاز البیع 
فاحشا کان الغی ڈالو انت ہُولی بین ان یزیل الغبن وبین ان ینقض البیع وھذا الذي 
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ذکرنا قول بعض الشایخ وقیل : الصحیح ان قوله کقولھما کذا في فی الکفایةق وإت باع من اجتبي 
وعليه دین فعلی قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی یجوز سواء باعه بمشل القیمة او باقل بحیث 
یتغابن الناس في مثله او لا یتغابن ولا یژمر الأجنبي ان یبلغ الشمن إلی تمام القیمة فالأاصل عند 
ابي حنیفة رحمه الله تعالی ان في تصرف العبد مع الاجنہبي یتحمل الغین الیسیر والفاحش 
وعلی قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی إِن باعه من اجنبيٌ بمثل القیمة او اقل مقدار 
ما یتغابن الناس فيه یجوز ولا یؤمر ا مٰشتري ان ببلغ الشمن إلی مام القیمة کذا في الغني؛ وإٰذا 
باع العبد الاذون بعض ما في یدہ من التجارة او اشٹری شیئاً ببعض الال الذي من تجارته وحابی 
في ذلك وکان ذلك في مرض موت المولی ثم مات المولی من مرضه یقّلك فعلی قول ابي حنیفة 
رحم الله تعالی البیع جائز حابی العبد با یتغابن الناس في مثله ا لا یتغابن في مثله ما لم 
تعجاوز ا حاباۃ ثلٹ مال ا مولی؛ فإذا جاوزت ثلثٹ مال ا مولی فإنه یخیّر الملشتري فان شاء ای ما 
زاد علی الثلث وإن شاء نقض البیع ولم یؤد ما زاد علی الثلٹ بخلاف ما لو کان الولی صحیحاً 
وحابی العبد بما بتغابن الناس فی مثله او لا یتغابن الناس في مثله فإانه یجوز عند أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی کیفما کان جاوزت ا حاباۃ ٹلٹ ا ال او لم تجاوز ٹل مالهء وھذا الذي ذکرنا 
کلە قول ابی حنیفة رحمە الله تعالیء واما علی قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: 
إِن باع واشتری وحابی بما یتغابن الناس في مثله فإنه یجوز ویسلم للمشتري إِذا لم تجاوز ثلٹ 
مال وإن جاوزت ثلٹ ماله یخیر اللشتري کما لو باع ا مولی واشتری بنفسه وحابی محاباۃ 
یسیرۃ؛ وإن باع واشتری وحابی مما لا یتغابن الناس فيه فإنه لا یجوز البیع عندھما حتی إذا قال 
الشتري : انا اؤدّي قدر ا حاباۃ ولا أنقض البیع لا یکون لە ذلك علی قولھما ھذا الذي ذکرنا کله 
إٰذا لم یکن علی العبد دین؛ فاما إٰذا کان علی العبد دین محیط برقبته وا في یدہ او لا یحیط 
فباع او اشتری وحابی محاباۃ یسیرة او فاحشۂ فالجواب فیه عندھم جمیعاً کا جواب فیما إذالم 
یکن علی العبد دین کذا فيٰ ا حیطہ ولر کان الدین علی المولی ولا دین علی العبد فھذا علی 
وجھین: : إما ان یکون الان مخیطاہُجمیع ال الولی او لا یکون محیطا بجمیع ماله فإن کان 
محیطاً بجمیع مال الولیٰ فباع العبد واشٹری وحابی فا حاباۃ لا تسلملٔللمشتري یسیرة کانت او 
فاحشة إلا ان اللشتري یخیر:إڈا کانت ا حاباۂ یسّیرۃ بالإجماع فان شاء نقض البیع؛ وإن شاء اُدّی 
قدر ا حاباۃ کما لو باشر اللولی ذلك ننفسه وإن کانت ا حاباۃ فاحشة فالمسالة علی الخلاف یخیر 
اللشتري عند أبي حنیفة رحم الله تعالی وعندھما لا بخیر ! شتریي از کان علی المولی دین لا 
یحیط بجمیع ماله فالبیع من ال أذون جائز با حاباۃ الیسیرة والفاحشة]ویسلم ذلك للمشتري إن 
لم تتجاوز انحاباۃ ڈلٹ ماله بعد الدینء وإن جاوزت ثلث مالە بعد الدین بخیر الشتري ویجعل 
بیع العبد کبیع المولی وھذا عند أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی؛ وعندثنما إن کانت ال حاباۃ یسیرةۃ 
یجوز البیع والشراء وتسلم للمشتري ا حاباۃ إِن لم تجاوز ثلٹ مالە لد الدین وإن جاوزت لم 
تسلم لە ویخیرں وإن کانت ا حاباۃ فاحشۃ لا یخیر ! شتري عندھماٴ ولو کان علی ا لمولی دین 
یحیط برقبة العبد ویما في یدیه وعلی العبد ےس موب و وا فی یدیه فإن ا حاباۃ 
لا تسلم للمشتري یسیرة کانت او فاحشة ویخیر الشتري إن کانت ا حاباة یسیرة عندھم 


٤‏ سومسیشس امس سسجھإسمشڑت کتاب ا ماذوت / باب مسائل الدیوت العي تلحق المأاذون 
ما وإن کانت ا حاباۃ فاحشة فکذلك ا جواب عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی بخیر 
اللشتري وعندھما لا بخیر هذا الذي ذکرنا إٰذا حابی الماذون للاجنبيء فاما إذا حابی لبعض 
ورثة الولی بان باع من بعض ورثة امولی وحابی وقد مات الولی من مرضه ذلك کان البیع باطلاً 
عند ابی حئیفة رحمه الله تعالی ولا یخیر الوارٹ وعندھما البیع جائز ویخیر الوارٹ فیقال : إن 
شثت نقضت البیع وإن شغت بلغت الئمن إِلی تمام قیمته لا یسلم لك شيء من احاباۃء وإن کان 
بخرج من ثلٹ مال امولی إِلا ان یجیز بقیة الورثة ویستوي ا جواب بین ان یکون علی العبد دین 
آو لا دین علی العبدء وکذا یستوي الجواب بین ان یکون علی ا مولی دین آو لا دین عليه کذا 
في الغني؛ وإن باعہ افولی شیٹا بمثل القیمة او اقل جاز فإن سلم البیع إليه قبل قبض الشمن بطل 
الٹمن وإذا بطل المن صار کانه باع عليه بغیر ئمن فلا یجوز البیع ومرادہ ببطلان الٹمن بطلان 
تسلیمه وا مطالیة وللمولی استرجاع امبیع کذا في ا جوھرة الئیرۃء وإن حبسه في یداہ حتی 
یستوقي الٹمن جاز کما لو باع من مکاتبہ کذا في الکافي: وإن کان الشمن عرضاً فللمولی ان 
یطالب العبد بالعرض الذي اشتراہ منه کذا في الغني؛ ولو باع ال مولی متاعه من عبدہ باکٹر من 
قیمته بقلیل آو کثیر فالزیادة لا تسلم للمولی ویکون المولی با حیار إِن شاء تقض البیع وإن شاء 
حط الفضل عن القیحة کذا في الکافي عبد ماذون لە عليه دین باع امولی منە ثوبأ فی بد 
الولی کان الشمن دینا للمولی علی العبد في الثوب یباع فیستوفي امولی دینہ من ثمنە والفضل 
للفرماءء وإن کان فيه نقصان بطل ذلك القدر کذا في التتارخانیة نقلا عن الإبانةء ولو کان الدین 
علی العبد لشریکین بعضه حال وبعضه مؤجل فوہبه امولی لاحدھما وسلمه إليه فلشریکە ان 
ینقض الهبة فان نقضھا بیع العبد فاستوفی الذي نقض الهبة حقه من الشمن وما بقي فھو 
للمولی ولا شيء للموھوب لە علی امولی ولا علی العبد ولا علی الشریكء ولو باعه اللولی من 
احدھما بالف درھم وقیمتہ الفا درھم فابطل الآخر البیع بعد القیض او قبله بیع لھما واقنسما 
ثمنە ولم یبطل من دین الشتري شٛيء وإٰذا کان علی الماذون دین مؤجل فباعه المولی من صاحب 
الدین باقل من قیمته أو باکٹر فالثمن للمولی وھو احق بہ حعی یحل الدین فیدفع الشمن إلی 
الخریم فإن توی الٹمن في ید الولی لم یکن للغریم علی امولی سبیلء وإن کان علی العبد دین 
لآخر مثل دین المشتري فحل ضمن نصف القیمة لصاحب الدین الذي لم یشتر العبد ٹم یسلم 
له ذلك ولا یشارکه الشتري فیه کان شریکا في الدین الذي علی العبد او لم یکن شریکا ولو 
شارك الآخر فیما قبض من القیمة لم یسلم لە ولکنە یاخذہ امولی منه ٹم یاتی الشريك الآخر 
فیاخذ ذلك من ا مولی کذا في البسوطء ولیس للمولی ان یبیع العبد ااذوت إِلا ان یاذن لە 
الغرماء في بیعہ او یقضي الدین او بکون القاضي هو الذي أمر ببیعه کذا في السراج الوھاج 
ولو کان دین العبد مؤجلا فباعه مولاہ قبل حلول الاجل جاز بیعه لان الدین الؤجل لا بحجر 
المولی عن بیعهہ فإذا حل دین العبد لیس لصاحب الدین ان ینقض البیع ولکن لە ان بضمن 
لمولی قیمة العبد کذا في فتاوی قاضیخان: وإن اعتق المولی العبد ا اذون وعليه دیون فاعتاقه 
جائز وضمن الولی للغرماء قیمته إذا کانت مثل الدین او اقلء وما بقي من الدیون طولب العبد 
به بعد عتقء وإن کان الدین اقل من قیمته ضمن ذلك القدر فقط کذا في الکافیء ولو لم یکن 


کنا الائرف زاب نسائق الدیوت التی ناحق تلحق الافوٹ ۔۔ سس سسھش تا مس 590 
عليه دین ولکنە قتل حر او عبداً خطا فاعتقہ امولی فإن کان یعلم با جنایة فھو مختار للفداء: 
والفداء الدیة إِن کان المقتعول 7 وقیمة ال مقتول إن کان عبداً الا ان تزید علی عشرۃ آلاف درھم 
فینقص منھا عشرةء؛ فإن لم یعلم بالجتایة غرم قیمة عبدہ إِلا ان تبلغ قیمته عشرة آلاف درھم 
فینقص منھاعشرة کذا فی اللبسوط؛ ولو کان عليه دین محیط وجنایات محیطة فاعتقه ا مولی 
ولم یعلم بە غرم للفرماء قیمة کاملة ولاولیاء الجنایات قیمة کاملة إِلا إٰذا زاد علی عشرۃ آلاف 
فینقص عشرة کذا في التھذیبء وإذا اذن للمدبر او لام الولد في التجارة فلحق کل واحد 
منھما دین فاعتقه اللولی فلا ضمان عليه من الدین ولا من قیمة المدبر وأم الولد کذا فی الکافي: 
ون اعتق المولی جاریة ا اذون وعليه دین یبحیط بقیمته وما ففي یدہ ئم قضی الغرماء الدین آو 
ابراہ الغرماء او بعضھم حتی صار في قیمته وفاء وقي یدہ فضل عن الدین جاز عتق المولی 
ا جاریةء ولو اعتق المولی جاریة اللاذون وعليه دین محیط بطل العتق في قول أبي حنیفة رحمه 
الله تعالیء ثم وطٹھا المولی بعد ذلك فجاءت بولد فادعاہ فدعوت جائزۃ وھو ضامن قیمتھا 
للغرماء ثم ال جاریة حرۃ لسقوط حق الغرماء عنھا بالاستیلاد وعلی ا مولی العقر للجاریة کذا في 
البسوطء وإذا دبر المولی عبدہ ا ماذؤن الدیون فتدبیرہ جائز ولیس للغرماء ان ینقضوا تدبیرہ وإذا 
لم یکن للغرماء أن ینقضوا تدبیر الملولی کان لھم ا حیار إن شاؤوا ضمنوا ا مولی قیمة العبد: وإن 
شاؤوا استسعوا العبد في دیونھم واي ذلك اختاروا بطل حقھم في الآخر؛ وإن ضمنوا ا مولی 
القیمة فلا سبیل لھم علی العبد حتی یعتق ویقي العبد ماذوناً علی حاله: وإٰذا استسعوا العبد 
اخذوا من السعایة دیوتھم بکمالھا ویقي العبد ماذونا علی حاله؛ وإذا بقي العبد ماذونا علی 
حالهہ فان اشتری بعد ذلك وباع فلحقه دین کثیر کان لأصحاب ھذا الدین ان یتبعوا ا لمدیر 
واستسعوہ بدیٹھم ولا سبیل لھم علی المولی ولھم استسعاء الدبر بخلاف اأاصحاب الدین الذین 
وجب لھم الدین قبل التدبیر فإن اللولی یبضمن لھم القیمةء فإذا استسعی الغرماء الآخرون ا مدبر 
فی دینھم فادّی إلیھم من سعایته لم یکن للغرماء الاولین الذین ضمنوا ا مولی القیمة من ذلك لا 
قلیل ولا کثیر وإن بقي شيء من السعایة من الغرماء الآخرین یکون للمولی ولا یکون للغرماء 
الذین ضمنوا الولی القیمة من ذلك لا قلیل ولا کٹیں وإن قتل اللدبر حتی وجب قیمته فلا شيء 
للغرماء الأولین من قیمته وتکون القیمة للغرماء الآخرین یستوفون من ذلك دیونھم کذا في 
امغني 22001 ا ماذون دین ئلائة آلاف درھم لثلائثة نفر وقیمته الف درھم ٹم دبرہ الملولی 
فاختار بعض الغرماء إتباع المولی بالقیمة وبعضھم استسعاء العبد فذلك لھم فإن کان اختار 
ضمان المولی اثنان منھم کان لھما ثلٹا القیمة وسلم للمولی ثلٹ القیمة ثم الذي اختار 
السعایة إِن اخذھا من العبد قبل ان یاخذ الآخران شیئاً من القیمة لم یکن لھما حق المشارکة 
معه فیما قبض؛ وإذا اراد الذي اختار السعایة ان یاخذ المولی بنصیبه او یشارك صاحبيه فیما 
یقبضان من القیمة لم یکن لە ذلكء وکذلك الآخران بعد اختیارھما ضمان ا مولی وارادا ان 
سومہوپر وہ سو ویو تا وإن سلم ذلك لھم ا مولی فإن 

ی المدبر بعد ذلك وباع فلحقه دین آخر کان جمیع کسب الدبر بین صاحب الدین الذي 
2 سعایته وبین اصحاب الدین الذي سحقه آخرا ولیس لأحد منھم أن یأاخذ منه شیثاً دون 


٦‏ ہ--س/./د.ەىس سک تسس گتاب الاذوت / باب مسائل الدیرن التي تلحق الماذون 
صاحبہ فان کان الاول الذي اختار سعایتہ قبض شیئاً من سعایته قبل ان یلحقه الدین الآخر 
بس کا فی ال وط وم ماع الفرما ہحابة طرلیٰ آ0ادون ختی ادیٰ الافوت مع 
ال لكاتبة إلی المولی عتق وعلی ا مولی قیمة العبد کما لو تجز العتق وبعد ھذا یت با خیار إن 
شاؤوا ضمنوا ا مولی قیمة العبد وأاخذوا منە ما اخذ من المکاتب فیقسمونە بینھم بالخصص فإن 
فضل شيء من دیونھم اتمعوا العبد با بقي من دیٹھم للحالء وإٹ شاؤرا اتبعوا العبد بجمیع 
دیونھم فان اتبعوا العبد واخذوا منه جمیع دیونھم سلم للمولی قیمة العبد والمکكاتبة ایضا ولا 
یرجع العبد علی مولاہ بشيء من ذلك لا بقلیل ولا بکٹیر کذا في المغنيء ولو کان العبد ای 
بعض الکتابة وبقی بعضھا ٹم جاء الغرماء فإتھم یبطلون الکتابة إن شاؤوا ویباع العبد للفرماء 
بدیٹھم فان لم یبطلوا الکتابة ولکٹھم اجازوھا فالكاتبة جائزۃ وما قبض المولی من ا مکاتبة قبل 
الإجازة وما بقي فھو بینھم با خصص فإن کان ما قبض ا ولی قبل إجازتھم هلك في بد ا مولی ٹم 
اجاز الغرماء الکتابة فالمکاتبة جائزۃ والمولی لا یضمن ما قبض من الکاتبة فإن اجاز الکتابة 
بعضھم وردھا بعضھم لم تجز الکتابة حتی یجیزوھاء ولو أآنھم ارادوا رد الکتابة فاعطاھم امولی 
دیٹھم او الٰکاتب لم یکن لھم رد الکتابة بعد ذلك کذا في احیط؛ وللمولی ان یستخدم العبد 
ا ماذون إذا کان دینە إلی اجل ولو کان الدین حالا کان لھم ان یمنعوہ من ذلك وکذلك لو اراد 
ان یسافر به لم یکن لھم ان یمنعوہ ہ إذا کان الدین مؤجلاء ولو کان الدین حالاً کان لھم ان بمنعوہ 
من ذلكء وكکذلك لە ان یؤجرہ ویرهنە إذا کان الدین مؤجلا فإان حل الدین قبل انقضاء مدذة 
الإجارة کان هذا عذراً وللفرماء ان ینقضوا الإجارۃ فاما الرھن فھو لازم من جھة الراھنء ولا 
یثبت للغرماء بعد حل الاجل نقض الرھن کما لا یثٹبت لھم حق نقض البیع الذي نفذ من ال مولی 
ولکٹھم یضمنون الولی قیمته فإذا اراد تضمیںه فافتکه من الرتھن ودفعە إليھم برئ من 
الضمان وإن آفتکه بعدما قضی عليه القاضي بضمان القیمة فالقیمة عليه والعبد لە ولا سبیل 
للفرماء علی العبد ولو آبي اللولی ان یفتکه فقضی الغرماء الدین لیبیعوہ فی دیٹھم کان لھم 
ذلك کذا فی الب-وط عبد ماذون عليه دین باعه اللولی من رجل وأعلمه بالدین فللغرماء ان 
یردوا البیع وتاویلە إذا کانوا لا یصلون إلی الٹمن؛ اما إذا وصلوا إلی الٹمن ولیس في البیع محاباۃ 
فلیس لھم ان یردُوا البیع والصحیح ان یردوا البیع إذا لم یف الثمن بدیونھم کذا في ا جامع 
الصغیں ولو باع عبدہ اللدیون وقبضه الشتري ٹم غاب البائع لا یکون المشتري خصما للغرماء 
إذا انکر ال مشتري الدین وھذا عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی: ولو صدقھم الشتري 
في الدین کان للغرماء ان یردوا البیع بالإاجماع؛ ولو کان البائع حاضراً والمشتري غائبا فلا خصومة 
بینھم وبین البائع بالإجماع حتی یحضر المشتري لکن لھم ان یضمنوا البائع قیمته فإذا ضمنوہ 
القیمة جاز البیع وکان الشمٰن للبائ ٭ وإن اختاروا إجازۃ البیع اخذوا الشمن کذا فی التبیین: وإذا 
کی سی اس جج سیت سک مر ساس ا 
یعطك فلان ما لك عليه وھو الف فھو عليٴ فالضمان جائز: وکذلك لو قال: إِن مات فلان ولم 
یعطك ھذا ا ال الذي لك تِليه فھو علي فھو جائز علی ما قال: فإِن آخرجه المولی عن ملکە ببیع 
او بة ثم مات المکفول عل٭ قبل ان یعطي اللکفول لە حقه فإن الکفول لە یضمن الولی الاقل 
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٦‏ مر دج کے دک 7 ےگ مگ ای 
تھے جوسے۔ کہمتھ 3۸ٴ ٣‏ ئا بہر ألھو۔ , ئم لعند ٭<ا ‏ تا ء ‏ جلدثكث قد مات اش الا الم 
.2 اہ 8 1 کچ لی ات ۰ 


٤‏ اق دو : وی تج یں امت ہے وی وع کے ا ا 
ٹون ن؟!'ے نکوفم باکة تھے سخ تحقت انا تللمسہسٹہ یل 
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نتنہ یک گینےوة مینقل مکووظ صظ یو سو اس یت 





] : 5 : : : وف جا ا رای با 2 : 
ہ ہے ٭ہتڈ اھ بے و پاب او وی ۷ ۳ کے عو وم کو ا بو وا پیا > ایم و کا یں انوے٭ ق ےر مر کہا آپ رام کم 
او یلا 
- 2 اہ ہی ..س۔ پا ہے اہ اس ہے ٦‏ سے 
۰٠‏ أ 7 
وف اما 0 بت سو کو امہےم اہسھ ۔بان . سے ۴ 
وحد 


7 : خ۳ ۳ بسخشسعطع نمشد علہ پان کاپ ہہ ای تا 7 تاب باطل نل سے 7 ہت سر 
“شقعہ با ای ا نے سال پ+صعجمت 7 0930 تھا ,: ما اہ کے ا 

ات ئ0 ہت ہمہ لج رص یہ ُولی یا ٦‏ انایڈ 7 مہف ین تنموئی کیما بت خبیدت امت 
وی إدا نم یحن حعلبه دہںَ وکعذلت ٦‏ فقعۂ تلعند ہما نا۶ مولاہ ام اشت اك فا نان - 
ہم ذیینع خالٰشْفَعة واجبۂ بخل رجد مھ کے جمیعھ ںہ نلُوحوہ 7 .- 


العبید ار باقل ھ' ن ٹیمتمۂ ۰- بتعابیل ار ×س!۔ ۔ لی تع نجیر ذْٰلك 0ھ ہیں ننمولی مھا الس فذا, 


۹ )3 کچ : و سرد تھی قا ہے ہو ہف کے ای ای سر 
ظ2 العبد وع مولاہ داراً ولا ین عليے با جنمی تھا قلاا* شفعه لے ان نان علله ڈیں اٹ 


ام نغٹل القیمة اواکثٹر فله الشفعف ہ؛إن باخھا باقل سان قیمدما فلا شنعد تلشفیع فیھا فی ثول 
اد رت الله قات ی سن اب الا ہا اتا کس ھی کہا كت 
شفیع اخذھا المولی بتمام القیعمة ان ناء ػذا فی اساط: لی اذا روج عبدھ لاڈون جا 
دا فی التتارخائیة عبد ماذوت نہ ئي التجارۃ اشۃ اریة ولا دہ ِ لک تا 
کا یھ رم می مسا سی سان سن لا کے هو تا شف مو کین سے 
.20 شتراھا وعليه دین فزوجھا ا مولی منە لم یبجز اتی ا اذ یبیعھا ویبیع ولدھا 
منه؛ ونو قضی دینە بعد التزویج جاز وصار لا دین عليه فھو ممنزله تزویجه ولا دین عليه کدا في 
مغتي فی المتفرقات وإذا کفل الاذون عن رجل بالف درھم بامر مولاہ ولا دین عليه ثم باعه 
ار یرسرس البیع ولو کانت الکفالة بنفس رجل ‏ م یکن للمکفول لە ؛ 
ینقض البیع ولکن یتبع العبد بکفالته حیث کان وھذا عیب فيه للمشتري ان یردہ به إن شاء 
إِن کانت الکفالة علی آنە کفیل بنفس المطلوب إٍٰن نم یعط الطلوب ھا عليه إلٰی کلذاوکنالم 
یکن للمشتري ان یردہ بعیب عذہ ؛لحفالة قبل وجود الشرطف فاإذا وجب علی العبد نوجود 
شرطہ ردَہ المشتري نت لم یکن علم ىھا حین اشدداہ ون کان علم بھا حین اشتراہ فلیس لە ؛ن 
پنوہداالست اہتنا کذا فی اللبسوط اُلولی إٰذا بام الد الاذون بإذن الفرماء صح وتحول ا حۃ 
لی آلنمن:الرلی منولة:الوکیل تی لو ٹر لفن علی ):نفعری کان اأمریٰ علی الفرْماء ولو 
قبض ا ولی الشمن وھلك في یدہ ھلك علیهم ایضاً ولکن لا یسقط دین الغرماء یاخذون العبد 
إٰذا عتق کذا في التتارخانیةء ولو امر المولی عبدہ الماذون فکفل لرجل بالف درھم عن رجل عنی 
ان الغریم إِن مات ولم یکن دفع ا ال إُلی رب الال فانعبد ضامن للمال فھو جائزء فان باعه للوئی 
من رب الال بالف آو باقل فبیعه جائز ویقبض الثمن فیصنع بە ما بدا لە فإن مات ا مکفول عنهہ 
قبل ان یؤدي الال کان للذي اشتری العبد من ا مولی ان یرجع بالثمن علی ا مولی فیاخذہ منە 


۸(۸ سام لسلست ستتا اس ا گعاب الأفون / باب فیما یصیر المأذون محجررا به 
قضاءٗ عن دینەہ وإن کان الثمن علك من الولی لم یضمن الولی شیا وإن ملك بعضه اخذ 
الباقي بدینە والھالك صار کان لم یکن فإن ھلك الثمن من ا مولی ٹم وجد الملشتري بالعبد عیبا 
ردہ إِن شاء ولم یکن لە من الثمن شيء علی المولی ولکن یباع لە العبد امردود حتی یستوفي من 
ثمنه الٹمن الذي نقد البائعء فان فضل شيء اآخذ هذا الفضل من دیته الاول: ٤‏ وإن نقص الٹمن 
الآخر عن الثمن الاول لم 9 علی البائع شيء من النقصان کذا فی الملبسوط: والله اعلم . 


الباب الخامس فیما یصیر اماذرن محجورا به 
وغیر محجور وما یتعلق بإقرار احعجور 


یجب ان یعلم بان الذن یبطل با حجر ولکن یشترط ان یکون الحجر مثل الإذن حتی آنە 
إٰذا کان الا ذن عاما بان علعم باللإذن اُھل سوقه فانھا یعمل ا حجر إذا کان عَامَ بان علم با حجر اکثٹر 
ال اف ولا مین إذا کان دونه بان حجرہ فی بیته أو عند رجل واحد أو رجلین أو ثلائثة 
علم العبد بذلك او لم یعلمء وإذا کان الإذن خاصا غیر منتشر فیما بین ھل سوقه بان اذن للعبد 
بمحضر من رجل واحد آو ائئین أو ثلاثة فإٰذا حجرہ بمحضر من ھؤلاء وعلم العبد عمل حجرہ 
کذا في الملخنيء وإن کان الإذن بحضرۃ العبد لا غیر فحجرہ بحضرة عنه یعمل حجرہ وإن حجرہ 
من غیر علمه لا یعمل حجرہ؛ وإذا أذن لعبدہ وعلم العبد به ٹم حجر عليه ولم بعلم العبد 
با حجر لا یعمل حجرہہ وإذا اذن لعبدہ ولم یعلم العبد بالإذن ثم حجر عليه ولم بعلم العبد 
با حجر عمل حجرہ کذا في الذخیر ولو حجر عليه فی بیته بمحضر من اکثر اھل سوقه بنحجر 
کذا في الکافيء ولو خرج العبد إلی بلد للتجارۃ فاتی المولی اھل سوقه فاشھدھم أنە قد حجر 
عليه والعبد لا یعلم بذلك لم یکن هذا حجرا عليه؛ وکذلك لو کان العبد في اللصر ولکنە لم 
بعلم با حجر فلیس ھذا بحجر عليه بل ینفذ تصرفه مع اھل سوقه ومع غیرھم ما لم یعلم با حججر؛ 
فإڈا علم العبد بذلك بعد یوم او یومین فھو محجور عليه حین علم وما اشتری وباع قبل ان یعلم 
رہ مرو مہو و وچ ود و جو 
لم مکن علبہ دین بصیر محجورً علم اھل السوف آو لم معلع: وإن کان عليه دین لا صیر 
محجورا قبل قبض ! شنتري) وفی الاول ‏ بضیر محجوراً ز بنفس البیع هذا إٰذا کان الدین حالاً فان 
کان دین العبد مؤجلا لا بحجر الولی عن بیعە کذا في فتاوی قاضیخانء ولو وھب الملولی العہد 
اون من رجل وقبضه الوھوب لە یصیر محجورا فلو أنه رجع في الهبة لا یعود الإذنء وکذا 
فی فصل الہ لبیع لو ان الشتري وجد بالعبد عیباً وردّہ بقضاء قاض لا بعود الإذن وإن عاد إليه قدیم 
ملکه کذا في ا حیطء وإذا باع اللولی عبدہ الاذون لە بیعا فاسدا بخمر آو خنزیر وسلمه إلی 
ری دوج راضری کرد کی رخزلی الرائم کیو محجو ۰ علیف ریت لوک ری ہم 
البائع بحضرته او بغیر حضرته آو قبضه بحضرۃ البائع ب بغیر امرہ ولو قبضه بغیر أمرہ بعدما تفرقا 
لم یصر محجوراء ولو کان البیع بمیتة او دم لم بصر محجوراً عليه في جمیع ھذہ الوجوہ کذا 
في اللیسوط؛ ولو باع بیع صحیحاً علی ان البائع با حیار تلاثة ایام فھو علی إِذنه مالم ینفذ 


کتاب الاذون / باب فیما پصیر اللاذون محجوراً به سسسسیيىسسسیہشھہمسشچٹھے ۔۱۶۹ 
البیع لأائه لم یزل عن ملکە؛ ولو کان ا حخیار للمشتري فھو حجر کذا في خزانة الفتین؛ وإذا حجر 
الولی علی عبدہ بمحضر من اھل سوقه والعبد غائب فارسل الولی إليه رسولاً بخبرہ اشعر 
فاخبرہ بذلك صار العبد محجوراً را گاڈ تا سول تا او عبداً رعلا أَو ا ا٤‏ عذلاً او قَايَقا 
وكذلك لو کتب إليه کتابا ووصل إليه الکتاب صار محجورا سواء وصل إليه الکتاب علی یدي 
حراوعبد رجل او صبی ٴو امرأۃ عدل او فاسق کذا في الغئيء وإن اخبرہ بذلك رجل لم یرسله 
بن کے سان ا الس سرک سان سی سس ارول 
عدل یعرفە العبد وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: من أخبرہ بذلك من رجل أو 
امراۃ او صبي صار محجوراً عليه بعد ُن یکون ا بر حقاً کذا فی البسوط ومعنی قوله بعد ان 
یکون ا بر حقاً ان یجيء الولی بعد ذلك ویقر بالحجر؛ اما لو انکر ا حجر لا بصیر محجوراً کذا 
في الحبط ولو جن العبد جنوناً مطیقاً صار محجوراً عليه وإن افاق بعد ذلك لا یعود إذنه کذا 
فيی السراء ج الوھاج وإن لم یکن مطیقاً بان کان یجن ویفیق لا ینحجر ٹم اختلقوا في تحدید 
ا جنون الطبق قال محمد رحمه الله تعالی : إٰذا کان ا جنون دون الشھر فلیس مطبق: وإن کان 
شھراً فصاعداً نھو مطبق ثم رجع فقال : ما دون السنة لیس بمطبق والسنة وما فوقھا فھو مطبق 
کذا في الغتيء وفي الخجندي إِذا ارتد العبد ار سک عليه عند ابی حنیفة رحمهھ الله 
تعالی رعلستا لا سے نجورا فاما إذا ا حق بدار ا حرب صار محجوراً عليه وقت اللحوق 
عندھما وعندہ من وقت الارتداد ولو أغمي عليه لم مو عليه کذا في السراج 
الوھاجء فإن اسر بعد ما حق بدار ا حرب وأخذہ الشرکون فا لمولی احق بە والدین الذي کان 
عليه قھو بحاله عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی وقالا : بطل کذا فی العتارخانیةء وإذا آبق العبد 
ائاذون صار محجوراً عليه عند علمائنا الثلاثة رحمھم الله تعالی فإن عاد العبد من الإباق ھل 
یعود الإذن؟ لم یذکر محمد رحم الله تعالی هذا الفصل في الکتاب وقد اختلف الشایخ فیه 
والصحیح آنه لا یعود کذا فی اشحیطء فإن کان العبد باع واشتری في حال إباقه لم یلزمه شيء 
من ذلكء فإن قال الذي بایع العبد : إِن العبد لم یکن آیقاً ولکن ارسلە امولیء وقال اللولی : کان 
آبقاً فالقول قول الذي بایعہ: وعلی الولی البینة ان عبدہ کان آبقاً وأنه باع واشتری منه في حال 
إباقە وإن اقاما البینة فالبینة بینة الذي بایعهء وإن اتفق اللولی والذي بایع العبد علی الإباق إِلا ُن 
الذي بایع العہد قال : بعت مه قبل اللإباق وقال امولی : بعت منه بعد الإباق فالقول قول البائع 
أیضاء فإن اقاما البینة فالبینة بینة البائع ایضاً کذا في الغنيء الدبر إذا کان ماذوناً فابق لا یصیر 
محجوراً والعبد الاذون إذا غصبه غاصب لم یذ کر نی الکتاب قالوا: الصحیح أنە لا یصیر 
بمسشجورا والعبد للاذون إٰذا اسرہ العدو لا یصیر محجورا قبل الإحراز بدار ا خرب؛ وبعد الإحراز 
پٗ.-.  -‏ ون وصلٍ العبد إلی مولاہ بعد ذلك لا یعود انا کذا في فتاوی قاضیخان؛: 
العبد اماذون اشتری عبدا واذن ئە في التجارۃ حعی صح الإذن ثم إن اللولی حجر علی احدھما 
إن حجر علی الثاني لا ہصح حجرہ سواء کان علی الاول دین او لم یکن وإن حجر علی العبد 
الاول لا شك ان الاول بصیر محجورا وھل یصیر الثانيی محجورا إِن کان علی الاول دین؟ 
یصیر محجوراً وإن لم یکن علی الاول دین لا یصیر الثاني محجورأء ولو لم یکن شيء من ذلك 


٤‏ .سس سسسسسسسسسے۔-۔اسے گعاپ الافون / باب فیما یصیر الأذرن محجورا بہ 


ولکن من مات العبد الآول فا جواب فيه کالجواب فیما إذا حجر الولی علی العبد آلاول: ولو لم بت 
الاول رلکن مات المولی کان ذلك حجراً علی العبدین سواء کان علی الاول دین او لم یکن کذا 
فيی اظغنیء ولا یجوز حجرہ علی ماذون مکاتبه کما لا یجوز علی ماذون مأذولہ کذا في خزانة 
القتتےے بٰذا رذن المکاتب لعبدہ نی انتجارة ٹم عجز وعليه دین اأو لیس عليه دین تھو حجر علی 
ار رتذلث إن مات اللکاتے ن وناء آو عن غیر رفاء آو عن ولد مونود في لخاتبة فإن اذن 
ََ العبد بعد مورت اللکكائب سی التجارة ئم یجز اذئی وكذللك ا حر إٰذا مات وعليه دین وله 
عبا ٠‏ ڈٹ لہ وارٹه ف-ي التجارۃ فإذنه باطل فان قضی الوارٹ الدین م من ماله لم ینفذ إذنه ایضا فإن 
ایر نہ من امال : الذي قضی عده بعد إُذنه للعبد نفذ إِذنه وجاز ما اشتری قبل قضاء الدین وبعدہ 
2 لم یگنن :غلیٰ :الیت دین رکان:اندین علی العبد فإِذا اذن الوارٹ لە في التجارۃ جاز 
وٴػ؛اثك ابن المکاتب لو اذن للعبد الذي ترکە أبوہ في التجارة ٹم استقرض مالا من إنسان 
فققانے به الکتابة لم یکر: ن لە إذن في التجارۃ صحیحا ولو ومب رجل لابن ا لمکاتب مال فقضی 


بی 


به الكنابة جاز إذنه للعبد الذي في التجارة کذا فی البسوطء: ولو؛ذن الوصي للیتیم أو لعبدہ ٹم 
ماب وأوصی إلی آخر فموته حجر عليهء وإذا اذن القاضي ثہ عزل او مات او جن فھو علی إذنہ 
كذ۔ا فی خزانة الفتین وفي الفتاوی العتابیة و لو أذن الاب لعبد ابنه ٹم اٹ سر سو ہت رله بطل 
الإادن ولا یبطل إِذن عبد الصبي بادراک؛ وکذا بھورت اپ ود ات کے کە وسکوٹت الاب إِذا راہ 
یتصرف إٰذن کذا في العتارخائیة؛ ولو ارتد المولی ثم باع العبد واشتری فإن قل او مات او لحق 
بل! ر ال حرب وقضی بلحاقه قفجمیع ما صتع العبد بعد ردة الولی باطلء وإن اسلم قبل ان یلحق 
بھا او بعد ما لحق بھا قیل قضاء القاضي ورجع فذلك کلە جائز في قول ابی حنیفة رحمه الله 
تعالی؛ وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : جمیع ذلك جائز إلا ما صنع العبد بعد 
لحائ ال مولی بدار ا حرب فان ذلك یبطل إذا لم یرجع حتی یقضي القاضي بلحاقه: وإن رجع قبل 
ذلك جاز کذا فی الملبسوط؛: ولو کانت امرأة فارتدت فماذونھا علی إذنه ولو سمحقت بدار ا حرب 
وقضی بلحاتھا فھو حجر علی عبدھا ولو رجعت قبل قضاء القاضي بلحاتھا فھو علی إذنه کذا 
فی خزائة الفتین؛ وإذا اذن الضارب لعبد من امضاربة في التجارة فھو جائز علی رب الال فان 
حجر عليه رب الال فحجرہ باطل کذا فی المبسوط وإت ولدت الامة الماذونة من مولاھا فذلك 
حجر علیھا ویضمن قیمتھا إِن رکبتھا دیونء وإن ولدت من غیر مولاھا لا ینحجر بە ٹم بنظر إن 
انفصل الولد مٹھا ولیس علیھا دین فالولد للمولی حتی لو حقھا دین بعد ذلك فلا حق للفرماء 
فيه وإن ولدت بعد ثبوت الدین فإنه یباع في دین الغرماء الذین ثبت حقھم قبل الولادة دون 
الذڈین ثبت حقھم بعد الولادةۃ کذا في الجوھرة الئیرق جاریة أذن لھا فی العجارة فاستدالت اکٹر 
من قیمتھا ثم دبرھا اللولی في ماذونة لھا علی حالھا وا مولی ضامن بقیمتھا للفرماء کذا في 
الجامع الصغیر وإذا حجر علی ال ماذون فإقرارہ جائز فیما في یدہ من الال عند آبی حنیقة رحمهھ 
الله تعالی ومعناہ أنه یقر بما في یدہ أنه أمانة لغیرہ آو غصب منەہ او یقر بدین علی نفسه 
فیقضي با في ید وفالا: لا یصح إقرارہ ویؤخذ بعد العتق و وما في یدہ لمولاہ کذا في الکافي: 
وإٰذا حجر الرجل علی عبدہ الماذون لە في العجارۃ ٹم إن العبد اقر علی نفسه فھذا علی وجھین: 
إن لم یکن في یدہ کسب الإذن فإنه لا یصح إقرارہ للحال حتی لا یؤاخذ به للحال سواء کان 
عليه دین الإذن او لم یکن عندھم جمیعاء فاما إذا کان فی یدہ کسب الإذن فھذا لا یخلو من 
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ٹلائة ثة اوجە: اما ان یکون کلە فارعاً عن دین اللإذن او کان کله مشغولاً بدین الإذن او کان 
بعضه فارغاً عن دین الإٴذن وبعضه تحت فإن کان کلەه فلا بدین الإذن فإنە لا یصح 
إقرارہ في حق الکسب ادیپ ید سی لا سار المقر له بعد ا حجر غرماء دض کب 
الإذن بل یکون جمیع مإ في یدہ من الکسب لغرماء الإذن؛ وإن کان بعض ما في ید العبد من 
الکسب بعد الحجر فارغاً عن دین الإذن وبعضه مشغولاً صح إقرارہ عند ابي حنیفة رحمه الله 
تعالی بقدر الفارغ عن دین الإذن وھذا کلە إذا کان العبد باقیا فی ملك الاذن؛ فاما إذا خرج عن 
ملکه یسبب من اسباب اللك کالبیع والھبة ونحو ذلك ثم اقر فإنه لا یصح إقرارہ عندھم 
ماب ا کان فی یدہ کسب او لم یکن کذا في ا حیط؛ ولو کان في یدہ مال حصل لە 
ہالاحتعطاب ونحوہ فاقر به لغیرہ لا یصدق فيه بالاتفاق مکذا فی التنھایةق وإذا حجر علی عبدہ 
وفي یدہ الف درھم فاخذھا الولی ثم اقر العبد اٹھا کانت ودیعة في یدہ لفلان وکذّبە انولی لم 
یصدّق علی ذلك فان عتق لم یلحقه من ذلك شيءء ولو کان غصبا اخذ بە إذا اعتق ولو حجر 
غليه وفي یدہ الف درعم وعليه الف درھم فاقر ان عذہ الالف ودیعة عندہ لقلان او مضاربة او 
قرض او غصب فلم یصدق علی ذلك واخذھا صاحب الدین من حقه ٹم عتق العبد کانت 
الالف دینا عليه یؤاخذ بھاء ولو حجر عليه وفي یدہ الف درھم فاقر بدین الف درھم عليه ٹم 
أقر أن ھذہ الالف ودیعة عندہ لفلان فالالف في قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی لصاحب 
الدین؛ فإذا صرف الال إِلی المقر لە بالدین ٹم عتق اتبعه صاحب الودیعة؛ ولو کان اقر اولأً 
بالودیعة کائٹ الائف لصاحب الودیعة ویتبعه صاحب الدین بدینه بعد العتق وني قول ابي 
یرسف ومحمد رحمھما الله تعالی إقرارہ بالودیعة باطل والالف یاخذڈھا المولی ولا یتبعه 
صاحب الودیعة إذا عتقء فاما القرله بالدین فیتبعه بعد العتق ہدینە؛ ولو اقر إقراراً متصلاً فقال : 
لفلان عليٗ الف درھم وھذہ الالف ودیعة لفلان کانت الالف بیٹھما نصفین في قول أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی؛ وإذا اعتق اخذاہ بما بقي لھما ولو بدا في ھذا الإقرار التصل بالودیعة کانت 
الالف لصاحب الودیعة ولو ادُّعیا جمیعا فقال: صدقتما کالت الإلف بیٹھما نصفین کذا فی 
البسوط: وإذا حجر علی عبدہ ا اذون ٹم اذن لە مرة اخری فاقر فی حال إذنه الثاني أنە قد اقر 
بعد ا حجر أنە قد اغتصب من ھذا الرجل الف درھم في حال إذنه الأول أو استقرض منە الف 
درم فإن صدقه القر لە في ذلك فان العبد لا یؤاخذ به للحال وإنھا یؤاخذ بە بعد العتق؛ وإن 
کذبە امقر لە وقال: إنھا اقررت به بعد الإذن فالقول قول ا مقر له ویؤاخذ بە العبد للحال وھذا 
بخلاف ما لو اقر الپاذون أنه کان غصب عنە الف درعم فی حالة ا حجر فإنه یؤاخذ به في ا حال 
صلاقه القر له فی ذلك او کذبه کذا في الغني؛ ولو حجر علی عبدہ وفي یدہ الف درھم فاقر 
لرجل بدین الف درھم او بودیعة الف درھم بعیٹھا ٹم ضاع الال لم یلحق العبد من ذلك شيء 
حتی یعتقء فإذا عتق اخذ بالدین دون الودیعة؛ ولو حجر عليه وفي یدہ الف درھم وعليه دین 
الف درھم ثم أُذن لە فاقر بدین ألف ہیر ی ملع بپ هو مرو ھی ور کس 
لصاحب الد ین الاول خاصۂ وكذلك إِن ار العبد ان هذا الدین کان ەۂ في حال الإذن الاول: 
وکذلك إِن اقر اٹھا ودیعة عندہ لرجل اودعھا إیاہ في حال الإذن الاول فالاول احق بالالف ویتم 
صاحب الودیعة العبد بھا في رقبته وعندھما الالف لمولاہء ویتبع بالدین فی رقبته فیباع فیه إلا 
ان یقضي المولی دینە: ولو حجر عليه وفي یدہ الف درھم وعليه دین خمسمائة فاقر بعد ا محجر 
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بدین الف درھم ثم اذن لە فاقر ان تلك الالف التي کانت في یدہ ودیعة اودعھا إیاہ ھذا الرجل 
فإنە لا یصدق علی الودیعة والالف التي في یدہ لصاحب الدین الاول منھا خمسمائة 
والخمسمائة الباقیة للذي اقر لە العبد بالالف وھو محجور عليه فیاخذھا العبد وقد بقی عليه 
من الدین خمسمائة فیژاخذ بھا بعد العتق ویتبع صاحب الودیعة بودیعته کلھا فیباغ فیھا إلا 
ان یقضیھا الولی؛ وفي قول أبيی یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : خمسمائة من الاألف 
لصاحب الدین الاول وخمسمائثة للمولی ویتبع صاحب الودیعة العبد بخمسمائة درم ویبطل 
من ودیعته الحمسمائة العي اخذھا المولی فإن ملك من ھذہ الالف خمسمائة فی ید العبد 
کانت الخمسمائۂة الباقیة لصاحب الدین خاصة ویلزم رقبة العبد من الودیعة خمسمائة کذا فی 
اللبسوطہ وإذا اذن لعبدہ فی التجارة ٹم حجر عليه ٹم اذن لە فاقر بعد ذلك أنه کان استقرض 
من عذاالف درم فی حال إذنه الاول وقبضھا من او اقر ان عذا الرجل کان استودعه فی حال 
إُذنه الأول ودیعة واستھلکھا وصدقه بذلك رب الال فإنه یؤاخذ به للحالء وھذا بخلاف ما لو 
اقر في حالة الإذن بالقرض او باستھلاك الودیعة في حالة ا حجر وصدقه رب الال حیث لا بواخذ 
للحال کذا فی العني وإذا اقر العبد ا حجور عليه باستھلاك الف درھم لرجل لم یؤاخذ بە حنیٍ 
یعتقء فإذا عتق اخذ بذلك وإن ضمن عده رجل ھذا الدین قبل ان یعتق اخذ به الکفیل حالاً 
فان اشتراہ صاحب الدین فاعتقه او امسکە بطل دینه عن العبد ولکنە باخذ الکفیل بالاقل من 
الٹمن وعما ضمنه ولو لم یشترہ ولکن صاحيه وہبه منە وسلمه إليه بطل دینە عن العبد وعن 
الکفیل: + فان رجع في هھبته لم یعد الدین ابدا وھذا قول محمد رحمه الله تعالی وعن ابي 
یوسف رحمہ الله تعالی: یعود الدین برجوعه في الهبة کذا في البسوط في باب بیع المولی 
عبدہ الاذون؛ وإذا اُذن الرجل لعبدہ في التجارۃ ٹم حجر عليه ثم اذن لە وفی یدہ الف درھم 
یعلم انھا کسب الإذن الاول فاقر انھا کانت ودیعة لفلان او اغتصبھا من فلان وکذبە ا مولی في 
ذلكء فإئه یصح إِقرارہ عند ابي حنیفة رحمه الله تعالیء وعلی قول أبي یوسف ومحمد 
رججتھمَا الله تعالیٰ : لا یصح إقرارہ کذا في انحیطء وإذا اذن لعبدہ في التجارة ٹم حجر عليه ثم 
آذن لهە وفيی یدہ الف درھم یعلم انھا کانت في حال الوإآذن الاول في یدہ فافر انھا ودیعة لفلان 
فھو مصدق؛ في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالیء وکذلك لو اقر بالف فی یدہ أنه غصبھا من 
فلان في حالة الإذن الاول فھو مصدق في قول ابي حنیفة رحمہه الله تعالی؛ وقالا: لا یصدق 
العبد علی الالف وھي للمولی ویتبع القر لە العبد بمھا اقر له به في رقبته فیتبعه فیەء وکذلك لو 
اقر بھا بعد ما حقه الدین في الإذن الثاني فالالف للمقر لە في قول آبي حنیفة رحمہ الله تعالیء 
وعندھما هي للمولی کذا فی اللبسوط, واللّه اعلم . 
الباب السادس في إقرار العبد اپاذون لە وإقرار مولاہ 

وإذا اقر العبد بدین فھذا علی وجھین: إِن اقر بدین التجارۃ صح إقرارہ في حق ا مولی 
حتی پؤاخذ به للحال سواء صدقه المولی آو کذبه وإن اقر بدین لیس ھو من دین التجارۃ لا 
یؤاخذ به للحال وا یؤاخذ بە بعد العتق قال في الاصل: إذا اقر العبد ا ماذون بخصب او ودیعة 
جحدھا او مضاربة أو بضاعة او عاریة جحدھا و دابة عقرھا او ٹوب احرقە أو اجر اجیر او مھر 
جاریة اشتراھا ووطٹھا فاستحقت في یدہ فذلك کلە دین یؤاخذ به للحالء قالوا: ما ذکر من 


کعاب ا أذون / باب إقرار العبد ا پماذون لە وإقرارمولاف ۔۔ می ماسسسل مت ساس اتا ۹۴۳ ۹ 
الجواب ە وکس 2ر شع سس سی سی سس ئن 
02000 من وقت الأخذء وفی تلك ا حاله للضمون مال فاما إذا احرق قبل القبض 
او عقر الدابة قبل القبض فإنه لا یصح إقرارہ حتی لا یؤاخذ بە للحال''؛ ھکذا في انحیطء ولو 
اقر ان افتض حرة او امة بکرا بإصبعه فعندھما لا یلزمه في ا حال إِلا بتصدیق ا مولی وھو إقرار 
بجنایة وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : هو إقرار با مال ویؤاخذ بە فی ا حالء ولو غصب جاریة 
بکراً افتضھا بإصبعه فإن اراد مولاھا تضمینە بالغخصب قبل إقرارہ لان ضمان الغخصب من 
التجارۃء وإن اراد تضمینہ بالافتضاض لم یکن لە ذلك لائه جنایة فلا تثبت بإقرارہء ولو غصب 
جاریة بکرا فذھب بھا ووطٹھا فإن ضمنه امولی نقصان البکارۃ بالغصب ضمنہ في ا حال؛ وإن 
ضمتهہ بالوطئ لم یلزمه حتی یعتق کذا فيی السرا ج الوھاج: وإذا أقر العبد الماذون أنه اشتری 
جاریة هذا الرجل وھي بکر فافتضھا لزمه العقر کغیرہ من الدیون إِذا استحقت ا حجاریة ویؤاخذ 
به في ا حال کذا في خزانة الفتینء وکذلك لو غصب جاریة بکرأً فافتضھا رجل في یدہ ٹم 
عرب کان لولاھا ان یاخذ العبد بعقرھا کذا فی اللبسوطء وإن أقر بالافتضاض بالنکاح بغیر إِذْن 
مولاہ لا یلزمه ولو صلاقه مولاہ في الافتضاض بنکاح فاسد 0ھ“ 
اخذہ مولی الامة من عقرھا وعن ابي بوسف رحمه الله تعالی : ینبغی أن یضرب صاحب 
ال جاریة مع الفرماء صدقه المولی و کذبه کذا في الغني؛ ولو کان لس ت۴ أنه وطٹھا بنکاح 
وجحد المولی ان یکون اذن لە في ذلك لم یؤاخذ بالمھر حتی یعتق کذا فی المبسوط العبد 
ااذون إذا اقر لعید فی یدیه أنە ابن فلان بن فلان اودعه آو قال : إنه حر لم یملك قط فالقول قولەه 
والاأصل في جنس هذہ المسائل ان ال ماذون إذا اقر بحریة طارئة ما في یدہ لا یصح إقرارہء ومتی أقر 
بحریة الاصل الثابتة بالظاعر صح إقرارہ وانما یکون مقرا بحریة طارئة إٰذا ظھر فی العبد القر بەء 
امارات الرق وعلاماته وذلك بان اقر ا لاذون بان ھذا ملوك ورقیق وصدقه الملوك في ذلك إِنَ 
کان من یعبر عن نفسهء وإن کان من لا بعبر عن نفسه حتی کان القول قول ا ماذون أنه مملوك ثم 
اقر أنه حر الاصل فان إقرارہ بھذا إقرار بحریة طارئة فلا یصح؛ فاما إذا لم یظھر في العبد ا مقر به 
امارات الرق وعلاماته فاقر الاذون انه حر الأصل فھذا إقرار بحریة الأصل لا بحریة طارئة فیصح 
من ا ماذون وفیما إذا قال: ھذا العید ابن فلان آر دعه فلان لم بظھر في العبد ا مقر به ٴمارات الرق 
فاٰذا قال: إِنه ابن فلان آو قال: إِنە حر الاأصل کان ھذا إقرارا بحریة الأصل فیصح منه کذا في 
ایل کو کان الافرہ اضر مرا تمس وس کشر اید رادان کت کے ور ان 
ابن فلان او آنه حر الأصل لم یملك قط لم یصدق کذا في الذخیرۃء ولو أقر بشيء بعیته في 
ید یه أنه لفلان غصبه عنە او اودعه إیاہ وعليه دین کثیر بدیئ بالذي اقر به بعینه کذا في 
اللبسوط: وإذا اقر العبد الماذون بدیون کثیرة فإن الغرماء یشترکون فیما کان في یدہ من الکسب 
وفي ثمن رقبته إذا بیع ولا یکون التقدم من الغرماء متقدّماً علی المتاخر کذا في الذخیرۃ؛ ولو 





رںیّ قوله حتی لا یژاخذ بە للحال : اي في قول أبي یوسف وعند محمد یژاخذ بە للحال فإنه في اول ما 
تلاقیه التار یصیر ضامناً قبل ان پحترق الکل؛: وفيی تلك ا حاله الملضمون مال فالإحراق یفید الملك فیما 
و مال فیکون تجارة کذا تمام عبارۃ احیط اھ 
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اشتری الماذون من رجل عبداً ونقدہ الٹمن وعليه دین او لا دین عليه ٹم اقر ان البائع اعتق ھذا 
العبد قبل ان یبیعه إیاہ او أنه حر الاصل وانکر البائع ذلك فالعبد مملوك علی حاله؛ وكذلك لو 
أقر بالتدبیر من البائع او کانت جاریة فاقر بولادتھا من البائع فإن صدقہ البائع انتقض البیع 
ہینھما ورجع بالٹمن عليه کذا فی المبسوطء ولو کان العہد لماذون لم یقر یشيء من ذلك ولکنە 
فران البائع کان باع ھڈا العید من فلان قبل ان ببیعہ مني وصدقہ لان ٹي ذلك وکذیہ البائم 
فان ااذون لا یصدق فیما ادذعی علی البائع حتی لا یسترد الٹثمن من البائع ویصدق في حق 
نفسه حتی یؤمر بدفع العبد إلی فلان وإن اقر الیائۓ بما ادعاء الماذون رجع ا ماذون علی البائع 
بالئمن؛ وکذلك لو اقام الپماذون البینة علی ما ادّعی علی البائع أو حلف الاذون البائع علی 2 
ادعی نکر ری ار می تاد رھ عتا یف وإذا کان علی ا پاذون دین فاتر بشیء 
في یدیە أنه ودیعة لمولاہ او لابن مولاہ او لابیە او لعبد له تاجر عليه دین آو لا دین عليه او 
مکاتب مولاہ او لام ولدہ فپاقرارہ مولاہ ومکاتبه وعہدہ وام ولدہ باطلء فاما إقرارہ لابن مولاہ او 
لابیه فجائں ولو لم یکن علی العہد دین کان إقرارہ جائزاً فی ذلك کلە ون لحقہ دین بعد ذَلك 
لا یبطل حکم ذلك الإقرارء وإن کان اقر بدین لأحد منھم ٹم حقه دین بعد ذلك لم یکن 
للمقر له شيء إن کان ھو المولی او ام ولدہ أو عبدہ الذي لا دین عليه فإن کان عليه دین أو کان 
اقر مکاتب مولاہ او لابیە ٹم لحقه دین اشترکوا في ذلك وإٰذا اقر الماذون لابنە وھو حر او لابیه او 
لزوجتہ وھيی حرة أو مکاتب ابنه او لعبد ابنه وعليه دین أو لا دین عليه وعلی الپماذون دین او لا 
دین عليه فاإقرارہ لٹھؤلاء باطل في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء وفي قولھما إقرارہ لھؤلاء 
جائز ویشارکون الغرماء في کكکسبه وإٰذا کان علی العبد ا اذون دین فاذن سحاریة لە ي التجارة 
فلحقفھا دین إن اقر العبد لھا بالودیعة في یداہ صدق علی ذلك ویستوي إن کان علی ال اذون 
دین أو لم یکن فتکون عي احق بھا من الفرماء وٴكذلك إن اقر لھا بدین إِلا ان في الإقرار 
بالدین هي تشارك غرماء اماذون في کسبه وفي الإقرار بالعین ھي أولی بالعین من غرماء الماذون 
ھکذا في البسوطہ وإن اقرت ال جاریة بالدین او بالعین للعبد وعلیھا دین لم یجز وإن لم یکن 
علیھا دین فإقرارھا بالعین جائز وبالدین لا یجوز ولو کان بعض غرماء الجاریة مکاتب ا مولی او 
عبدہ وعليه دین لم یجز إقرارہ لھا وإن لم یکن عليه دین صح إقرارہ لفرمائھا کذا في الغئي؛ 
ولو کان بعض غرماء ا جاریة أبا المولی او ابنه فاقر لھا العبد بودیعة أو دین وعلی العبد دین 
فإقرارہ جائز؛ ولو کان بعض غرماٹھا آیا العبد او اینه وعلی العبد دین او لا دین عليه فإقرارہ في 
قیاس قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی باطل وھو جائز في قولھما وكکذلك لو کان بعض 
مس الماذون أو لابنه ولو کان بعض غرمائھا اُخاً للعبد کان إقرارہ لھا جائزاً 
في البسوط: وإذا طلب الغرماء من القاضي بیع العبد اماذون بدیونھم فقبل ان یباع قال 
لفلان الغائب : علي کذا وصدقه المولی والغرماء فی ذلك أو کذبوہ فالعبد مصدّق في ذلكف 
ویباع العبد وتوقف حصۃ الغائب وإن کان العبد لم یقر بذلك حتی باعہ القاضي ثم اقر بعد 
ذلك لا بصح إقرارہء وإن صدقہ المولی في إقرارہ إن کان عليه دین آخر لا بصح إقرارہ: وإن لم 
یکن عليه دین آخر صح إقرارہ فان قدم الغائب في مسالتنا إن أقام بینة علی حقه یعبع الفرماء 


راب اداذون 1 باب إقرار الع امذافر ن ہے إفرار مولاہ جحیمشسشت 9 وو اا7 کو دن می ا ای با اچ 
7 صته من الشمن ود غلا سی ء لہ کذا غی الغديء رإذا کان علی الاڈوٹ ین کثیر 
ثاق بدین لزمه ذلك وغاصب؛ يه تذا فی :وط اذا اقر العبد ا اون بدیون تشبرة کانت 
ما وج حالة ا حجو من خرضصں 5 خحصب و فبمت اسٹھلکھا آو خر ین او مضاریذۂ اسم ڈکھا صلی 


رہن . فی ا ال مُفیع' 7 دن ہہىصب 72 انال ہی 5 7 " سصْبْہ اش لٰ مو إضائٰۂه التصسب یں 


دوے 1 جس پٹ یر 1 7٦‏ ا ا ضا بج 0 

ما ا خجٹر آوؤ گدیۃ سی او یں قد ذ إایي حالة !. مجر نضال : ہا شصبل زائیت حاذڈو یی یا مد و 
7 رق 3ا ا وق 0 1 : ۱ . ہا نے پوفاھ] : ...ئ۶ 30 
سی ا خال ریباع ثبہ إد ان بل ہے امولی وٹیسا ٰذاً ا 7 بالرض رج باستملاأاك الو ذیعة ا سار پے او 


انبضاعة فإن کان انت لہ صدد ٹي رسائة الاتعیارہ کی الا اج فقوت عو فارشمپبرا 

تلك ا حالة لا یڑاخذ به نلحال وتھا پوا خذ یہ بعد ورک ظلاے عوہ ستا حمما 
الله تعالی وإن کذبہ اثقر ە ٹی إضافة الاستھلاك إنی حانۂ الحجر فإنه بؤاخذ به شي احال کذا فی 
اغخحبط؛ وكکذلك الصہي او اعتوہ الذي بعقل البیع والشراء تد أذن لە في الال فیک کر 
ذلل کا۔ا في لاعت 2 إقرار العبد !اذون بالكفائة با مال :. یصح کذا في األسراجیة العبد 
اماذوت إِذا اقر حر ! ” تقبل شھادۃ العبد الہ لو ان العبد پا گزوجتہ إذا اقم لھا فانه لا یصح 
إقرارء کذا في فتاوی قاضیخان ٤‏ وفی ازإیضاح لو ات ہجنایة علی عبد أو حر أو مھر وجب عليه 
بنکاح جائز او فاسد او شبیة فإن إقرارہ باطل لایژو؛خذ به حتی یعتیء آما لو أقر بمھا یم جب لود 
نیصح وللمقر لە استیفاؤہ کذا فی العبني شرح الھدایق ولو کان العبد مرف و کان ےا 
.7 و معتوھا فاقررا بعد الإذن آنیم تد اقررا له ہذلك قبل الاذن 5 کان القول قولھم عق فيی 
البسوطء وإذا اقر العبد ؛ ماذون فی مض موت الٰولی بدین نے غصب أٴو بیع أو قرض او ودیعة 
قائمة بعیٹھا او مستھلکة او مضاربة قائمة بعیٹھا او مستھلکة آو غیر ذلك من العجارات فہذا 
علی وجھین: إن کان عنی الولی دین وجب فی صحتہ بحیط بماله وبرقبة العبد ویما ٹي یدہ 
فإقرار العبد في مرض موت الوئی بالدین علی نفسه وعلی الولی دین الصحة لا بصح إِذا لم 
یکن في مال الولی وفي رقبة العبد وفیما في یدہ فضل علی دین الولی؛ وإن کان علی المولی 
دین قد أقربه فی مرضه فإقرار العبد علی نفسه بالدین ني مرض المولی صحیح: وإن کان في مال 
الملولی وفی رقبة العبد وفیما في یدہ فضل علی دین الموئی صح إقرار العبد وبدڈئ بدین الُولٰی 
والفضل لغرماء العبدء وإن کان مال امولی غائباً وبیع العبد وما في یدہ وقضی بە دین المولی ٹم 
حضر مال المولی وقد بقي من دین الولی شيء فإن القاضي یقضي من الال الذي حضر ما بقي 

من دین ا مولی فان ۂ فضل شوء من ذلك نظر القاضي فیما بقيی من دین المولی فیاخذ منه مقدار 
ٹمن العبد وٹمن کسہە وقضی من ذلكٹ دین العبد کذا فی ا حیطء وإن کان دین العبد اکثر من 
ذلك فما زاد علی ثمن العبد ومالیة کسبە من ترکة المولی یکون لوارثه لا حق فيه لغریم العبد 
کذا في اللبسوط: هذا إٰذا کان علی المولی دین الصحة ولم یکن علی العبد دین حین اقر في 
مرض المولی. بدین علی نفسہء فاما إ إٰذا کان علی کل واحد منھما دین وجب في صحة ا لمولی 
واقر العہد علی نفسه بدین فی مرض موت ا ولی فھذہ غلاعلی وعرت اسان :یکرت 
فی رقبة العبد وفیما في یدہ فضل عن دین العبد الذي وجب عليه في صحة المولی ولا یفضل 
عن دین ا مولی وفي ھذا الوجه لا یصح إقرار العبد ویبد؟ من کسب العید ومالیة رقبته بدین 


۹۹٦‏ کتاب الماذون / باب إقرار العبد ااڈوت لە وإقرار مولاہ 
العبد الذي کان في صحة الولی ٹم یقضي من الفاضل دین غرم المولیء الوجه الثاني : ان یکون 
قي رقیة العبد وفیما في یدہ فضل عن دین المولی والعبد الذي وجب علیھما في صحة المولی 
وفي ھذا الوجه بصح إقرار العبد بقدر الفاضل عن دینھما فیبدا ہدین الولی ثم یقضي دین 
العبد الذي وجب في حالة صحة الولی ثم یصرف الفاضل إلی الذي اقر یه العبد في مرض 
ا مولی . الوجه الٹالث : ان لا یکون في رقة المبد وفیما في یدہ فضل عن دین العبد وفي ھذا 
الوجه لا یصح إقرار العبد ھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی ھذہ السالة في الکتاب: ولو لم 
یکن علی الولی دین وعلی العبد دین وجب في صحة المولی یحیط برقبته ویما في یدہ فاقر 
العبد في مرض مولاہ بدین قرض او بیع أو غیر ذلك من انواع التجارات ثم إِن ا مولی مات من 
ذلك اثرض فإن إقرار العبد صحیح ویبیع القاضي رقبة العبد وما في یدہ ویقسم الئمن بین غرماء 
العبد کلھم با خصص لا یقدم البعض علی البعض؛ وكذلك لو اقر بشيء في یدہ بعینه لإنسان . 
في مرض موت المولی ولا دین علی المولی صح إقرارہ ویبد! بالمقر لە بالعین فالعبد بمرض ا ولی ما 
یصیر محجورا عن الإقرار بالدین او بالعین إذا کان علی ا مولی دین الصحة اما إذا لم یکن علی 
الولی دین الصحة لا بصیر محجورا بمرض الولی عن ذلك کذا في ا حیطء وإذا کان علی ا مولی 
دین الصحة یحیط بماله وبرقبة العبد وما في یدہ فاستقرض العبد في مرض المولی من رجل الف 
درهم وقبضھا یمعاینة الشھود ؟و اشتری شیٹا وقہضه معاینة الشھود ٹم مات المولی فإن القاضی 
ہہیع العبد وما في یدہ ویبدا بدین العبد فإن فضل من ذلك شيء یقضي بە دین الولی کذا ني 
الغني؛ وإٰذا آذن لعبدہ في النجارۃ وقیمته الف درھم ولا مال لە غیر العبد فمرض ا ولی واقر 
علی نفسه بدین الف درھم ثم اقر العبد علی نفسە ایض بدین الف درھم ثم مات الولی فان 
القاضي یبیع العبد ویقسم ٹمنه بین القر لھما نصفین ولو کان العبد اقر اولاً فی مرض المولی 
بدین الف درھم ثم اقر المولی علی نفسه بدین الف درھم ثم مات الولی فان القاضي یبدا بدین 
العبد فیقضیه فان فضل شيء یکون لغریم ا مولی کذا في انحیطءولو بدا المولی فاقر بدین الف ٹم 
بالف إقراراً متصلا او منفصلا ثم اقر العبد بدین الف ٹم مات المولی فإن الغرماء الثلاثة 
یتحاصون في ثمنە فیکون الشمن بیٹھم اٹلائاء وکذلك لو کان العبد اقر بالف ثم بالف إقراراً 
متصلا أو منفصلا ضربوا بجمیع ذلك مع غرماء المولی کذا في المبسوطء فإن کان المولی اقر 
بالف درھم ثم اقر بالف درھم وکائت الأقاریر کلھا من الولی في مرضه ثم اقر العبد بالف 
درھم فالقاضی یبیع العبد ویقسم الشمن بین غرماء ال مولی وغریم العبد علی اربعة ؟سھم؛ ولو کان 
المولی اقر بالف درھم في مرضهە ثم اقر العبد علی نفسه بالف درھم ٹم اقر المولی بالف درھم ٹم 
مات ا مولی فإن القاضي یقسم ثمن العبد بین غري المولی وبین غریم العبد با حخصص اثلائاً کذا 
فی اي ولو کانت قیمة العبد الفي درھم فاثر العبد في مرض الولی بدینِ الف درھم ٹم افر 
الولی بدین الف درھم ثم اقر العبد بدین الف درھم ثم اشتری العبد عبدا یساوي الفا بالف 
وقبضه یمعاینة الشھود فمات في یدہ ٹم مات السید ولا مال لە غیر العبد فبیع بالف درھم 
اقتسم غرماء العبد الشمن بیٹھم ولا شيء فيە لغریم اللولی؛ ولو لم یشتر العبد اڈاذون عبداً ولکن 
الولی هو الذي اشتری عبدا یساوي الفا وقبضه معاینة الشھود فمات في یدہ ٹم مات المولی من 





کتاب اللاذر ن /| باب إقر ار العبد اماذو نلەو إقر ارمو لتقوا مس مسشی مسسکت لسسسی ک6 .۹5۷۴ 
مرضہ والمسالة بحالھا وبیع العبد بالف درھم فإئه یبدا بدین البائع وما بقي بعد ذلك فھو بین 
غرماء العہد ویستوي إن کان الإذن فی صحة ا لمولی او في مرضه کذا في فی المبسوط: ا 
قیمة العبد الفی درھم فاقر العید بدین الف علی نفسه ثم اقر اللولی بدین الف علی نفسه ٹم 
مات الولی فالقاضي یہیع العبد ویعطی غرم العبد الف درھم ثم یعطی غریم امولی الالف الباقیة 
فإن تراجع سعر العبد إِلی الف وخمسمائة وباع القاضی العبد یعطی غریم العبد الف درهم 
والباقی لغریم امولی وإن تراجع سعرہ إلی الف درھم فشمن العبد کله لغرم العبد'؟ ولو کان 
العبد اقر ہدین الف درھم ثم اقر ا مولی بدین الف درهھم علی العبد وقیمة العبد الفا درھم وقت 
الإقرارین ٹم تراجع سعرہ ثم بیع العبد قسم الشمن بین الفرمین کذا في احیطء وإن اقر العبد 
بدین الف درھم ڈ 07٥‏ ۹۹۶۹4ُ۹۹ُتئٹت ٭" 
لغرعم المولی شيء ویتحاص غرماء العبدء ولو اقر العبد بالف وقیمتہ الفان ٹم المولی بالف ٹم 
العبد بالف فبیع بالفین تحاص الثلاث بالسویة فإن باعه القاضي بالف وخمسمائة فھي .2 
علی خمسة لغریم امولی سھم من خمسةء وإن بیع بالف لم یکن لغریم للولی شيء کذا في 
الغنيء ولر بدا العبد فافر الف درھم ثم اقر الولی بدین الف درھم ثم اقر الولی بدین الف ٹم 
بالف إقراراً متصلاً او منقطعاً ٹم اقر العبد بدین الف ثم مات ا لمولی فبیع بالفي درھم ضرب فیه 
غرماء العبد کل واحد منھما بجمیع دینە وضرب فيه غرماء املولی کلھم بالف فقط ولو بیع 
بالف وخمسمائة ضرب فيه غرماء العبد بجمیع دینھم وضرب فيه غرماء المولی کلیپم 
بخمسمائة فیکون اتی مشیرنا یھ اعفابالکل واغد من غرمی العبد خمسان وذلك 
ستمائة ولغری الملولی خمس وذلك ثلاثمائة فإن اقتسموہ علی ذلك ثم خرج بعد ذلك دین کان 
للسید علی الناس فخرج منە الف آو الفان وخمسمائة فغرماء المولی أحق بذلك ولا حق لغرماء 
العبد في ترکة المولی وعم ما ضربوا مع غرماء العبد في ثمنه بقدر ألفین وخمسمائة فلھذا کانوا 
احق بجمیع ما خرج منەء فإن خرج منە ثلائة آلاف اخذ غرماء المولی من ذلك الفین وسبعمائة 
واخذ غرماء العبد من ذلك ثلاثمائة فان کان الذي خرج من ذلكٹ الفین وستمائة یاخذ غرماء 
امولی من ذلك القین وخمسمائة وخمسین واخذ غرماء العبد من ذلك خمسین: ولو کان العبد 
لم یقر بالدین الاول والسالة بحالھا اخذ غرماء السید جمیع ما خرج من دین السید وھو الفان 
وستمائة ثم یباع العبد فان بیع بالف ضرب فیه غرماء المولی ما بقي لھم وغریم العبد بجمیع 
دیلە وھو ألف فکان الثمن بیٹھم اسباعا خمسة اسباعه لغرم العبد وسبعاہ لغرماء ا مولی کذا 
في اللبسوط: قال محمد رحمہ الله تعالی: وإذا آذن رجل لعبدہ في العجارة ٹم اقر عليه بدین 
یکیو سر جک دین وکذبە العبد في ذلك لزمه ذلك کلە وإذا صح إقرار 





() قوله فثمن العبد کلە لغرعم العبد : قال في ا حیط : کان ینبغي ان یکون ثمن العبد في ھذین الفصلین 
بین غریم العید وبین غریم الولی نصفان لان دین العبد ودین المولی تعلقا برقبة العبد وصارت رقبة العبد 
کالمشترك بین الغریمین والاصل في الال الشترك ان ما ملك بھلك علی اھل الشرکة وما بقی یبقی علی 
الشرکة ویجاب بان محل ذلك إٰذا کان الحقان علی السواء؛ آما إذا کان احد ا حقین مقدما علی الآخر 
الھلاك کله یصرف إلی اللؤخر اھ نقله مصححھ ۔ 


مل خلمہ بالوپن انان ٹلۂرماء ا حیار ات شاؤوا باعو! العید بدیٹھم ون شاؤوا 2 
و ػذالك کو اقر علےه بکفالة ‏ اله ‏ قاٰل: کفلت لفلان عنے بکذۂ :انکر العبد ذلك یلزمه کله 


شال بط ام آقر عليه اذرئی ہدیا عشرۃ آالاف وانکظ ھا علیہ العبد قبیع فی الدین فاققسم 


اش انی به' مشیر ہم گل ااعنل عئلد اشتہ إ۱ عاںن اعتفہ ‏ اشتری رجم الغر ہاء عليى العبہد 
ای جح و ہرس بے نک بح تبیہ المولی , فنلخر ما ایا بین تشمینن انولی شمله وہ 


بای ا بل کی جمیخ دینھں نان اعتقہ بعف التدبیر عامنا اخدوہ بقیمته نقط ون ای 


بے یں مات ر اخڈما منہ ایضاً قیمعہ وىطل ما زاد عار مك ذلك: ولو لم یدبرہ حعی 
کو لم ناعمہ لم مات ولا مال 0 یرہ فعليه ‏ ن پیسممے فی قیمتهہ فیاخذ سا الھرماء دون 
اورتھ ٹم باخد ٭ڈھہ ساء ے ااعند بعد ذلل ایضا بقیمته ولا شر ھٰگ۳ھهھو+0 مر ذللكل 
ران خان اقم علیے العید الد ین ھی لمرض والمالة علی حالھا کائت القبمة الاولی نفرماء امولی 
خاصة ثم یسعی هي لیمته نھرماء الد خاصة وو لم یقر عليه بالدین ولکن اأقر عليه بحنایة 
خجطا فان یدقعه بھا و یقدیی و کذلك لِ اق علی أمة فی ید ي العبد او عبید فی بد به بدین أو 
جنایة کان مٹل إقرارہ علی العبد بذلك فان اعتقھما بعد ذلك فھو بمنزلة ما ذکرنا من إعتاق 
الصد بعد الاقرار عليه بالدین کذا فی البسوط في باب إقرار الولی علی عبدہ الادونء وإن اقر 
عليه بعشرۃ آلاف درھم وقیمة العبد الف درھم وکذبه العبد ثم إن مولاہ اعتقه فالمولی ضامن 
للغرماء ٹم یضمن المولی بالإعتاق قدر قیمته الف درھم ولا یبضمن اکٹر من الف درھہء وإن 
کان عا اقر به علی العید مر* ن الدین اکٹر من فیمته وإذا ضمن للغرماء الف درھم ذکر ر ان الھرماء 
یرجعون علی العبد بالف اخری کذا في اححیطف ولو کان العید اقر علیہ اتا لزمه الدین کلەه 

کما لو لم یوجد الإقرار من ا مولی به اصلاً کذا في البسوط العبد ا ماذون إذا باع اع شیعاً ما في 
یادہ فی مرض موٹ الولی دیو طلن اق ری ملاع سی او ااید عش اف 
ولا یعلم ذلك إلا بقوله صح إقرارہفء وكکذلك إذا کان علی العہد دین مستغرق أُو غیر مستغرق 
وإٰن کان عل ی المولی دین یحیط برقبة العبد وا ني یدہ فان لا یصدق العبد في إقرارہ باستیفاء 
الثئمن اصلاً إلا ببینة إذا کان دین الملولی دین الصحة وإن کان دین ا مولی دین امرض فإقرار العبد 
بالاستیفاء في حق براعة الشعري عن الٹمن لا یصح ھا یصح في حق الإقرار لە حتی یکون 
المشتري اسوۃ للفرماء فیما عليه کما لو اقر اللولی بذلك إلا ان تقوم البینة علی الاسٹیفاء کما 
في حق الولی ولو کان الشتري من العبد فی هذہ الصورة بعض ورثة الولی وعلی العبد دین 
کثیر محیط برقبته وہجمیع ما في یدہ ولا دین علی ا مولی فإقرار العہد بقبض الٹمن من ورثعه لم 
یجزء وكکذلك إٰذا کان علی امولی دین ایضاً مع دین العبد لا بصح إقرار العبد باستیفاء الٹمن 
کذا فيی احیطء إٰذا اقر الپاذون فِي مرض موته بدین أو ودیعة بعینھا او عاریة أو مضاربة او إجارة 
بعیٹھا او غصب بعینه او غیر ذلك من التجارات ثم مات فر فی مرضه ذلك فان إقرارہ بجمیع ذلك 
7 سو 

عایله اعت وكذلك العاریۃ 7 واشباھھما فان عرف کی عین داامت وعین 


کتاب ااذون / باب إقرار العبد اماذون لە وإقرار مولاؤ ہہ سن سوس٣ٗبت‏ سد ہسسسم ۔ ۱۹۹ 
الودیعة والعاریة کان المقر لە احق بالعین وإن کانوا لا یعرفون عین الملغصوب وعین الودیعة وا 
عاینوا الخصب والإعارة والایداع کان القر لە اسوۃ لغرماء الصحة؛ وکذلك کل دین لزمه في 

عیں تو ول ود سیر سی سو دین املرض آسوۃ لغرماء الصحة کذاۂ في الني " 
یکن عليه دین في الصحة فاقر في مرضه علی نفسه بدین الف درھم واقر باستیفاء ألف درھم 
یں تی رپ کا کی مرضد علق رخ ا ماف ملی لی اولکن پوس جا کا هی زین 
وبین الغرم الآخر نصفین: وإذا مرض ا اذون وعليه دیون الصحة فقضی بعض غرمائه دون بعض 
لم یجز کذا في البسوط: وإذا أقر الماڈون في مرضه بدین الف درھم ثم بودیعة ألف درھم لرجل 
آخر ٹم مات ولیس في یدہ إِلا الالف التي اقر بعیٹھا ودیعة فان الالف الودیعة تقسم بین صاحب 
الودیعة وبین الغریم نصفان کما في ا حر؛ وإذا مرض العبد ااذون وعليه دین الصحة وله دین علی 
رجل آخر وجب في حالة الصحة فاقر باستیفاء ذلك الدین صح إقرارہ حتی یہرا من عليه الدین؛ 
وکذلك إذا أقر باستیفاء دین وجب لە في حال الصحة وعليه دین ا مرض صح إقرارہ بالاستیفاء 
هذا إذا اقر الاذون باستیفاء دین وجب لە في حالة الصحة فاما إذا أقر باستیفاء دین وجب لە 
فی حالة امرض إ ینم دوں عم امہ سوہ سار سی ھسہ 
الدین ولا في حق الإقرار لە بالدین حتی لا یصیر اسوۃ لغرماء الصحۃ: وإن کان علی الماذون دین 
جھ میں ھسوارص ہت وم نشی یصح في 
حق الإقرار لە بالدین حتی یصیر القر لە بالاستیفاء اسوة لغرمائه فیما عليه فیسقط عنه من 
الدین الذي عليه مقدار ما یبخصه ویؤدي الباققي لی غرمائه کذا فی الغني؛ وإذا مرض الماذون 
فوجب لە علی رجل الف درعم من ثمن مبیع أو غیرہ فاقر باستیفائھا منه ولا دین علی الاذون 
ولاعال لە غیر ذلث الدین ٹم اقر بعد ذلكٰ علی نف بدین ألف ٹم مات فاإقرارہ بالاستیفاء 
جائ ولو لم یقر بالدین ولکنە حقه دین معاینة الشھود بطل إقرارہ بالاستیفاء لأن ما وجب 
عليه بالمعاینة بمنزلة الدین الظامر عليه حین اقر بالاستیفاء إذ لا تهمة في شھادة الشھود فلھذا 
یبطل إقرارہ بالاستیفاء کذا في البسوطء ولو باع الولی جاریة عبدہ الماذون وتوی المن فاقر 
العبد انه أمر مولاہ ببیعھا لم یضمن ا مولی قیمتھا ولو انکر ضمن هذا إذا کانت ا جاریة قائمة او 
لا تدري؛ وإن کانت ھالکة فالصحیح أنە لا یصدق ولو کذبه العبد ضمن الولی قیمتھا فإن 
قال: لم آمرہ ولکن ؟جزت البیع إِن کانت ؛ حاریة قائمة جاز ولم یضمن ا لولی وإلا لم یجز 
وضمن: ولو حجر عليه ثم قال العبد: کنت امرتە بالبیع لم یقبل ویقي الولی ضامناء وکكذلك 
لو اقر بعدما باعه الغرماء لم یصح إقرارہ کذا في الغتي؛ وإٰذا کان علی الاذون دین کثیر فباع 
جاریة لە من ابن مولاہ او ابیە او مکاتبە أو عبد تاجر عليه دین او لا دین عليه باکٹر من قیمتھا 
ودفعھا إلی الملشتري ثم اقر بقبض الثمن منە جاز إقرارہ بذلك إِلا في العبد والمکاتب؛ وو کیل 
العبد في ذلك منزلة العبد ولو کان ابن العبد: حرأ فاستھلك مالاً للعبد الذي هو آبوہ أو امرأته 
او مکاتب ابیە او عبدہ وعليه دین او لا دین عليه فاقر العبد الاذون أنه قد قبض ذلك من 
الستھلك لا یصدق علی ذلك في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی سواء کان علی ا اذون دین 
او لم یکن وھو مصدق في قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ ولو کان المستھلك 


کی ممفوامعشب فص يسَْ٭سھسسہیہنھز کتاب الاذون / باب إقرار العبد اللاذون لە وإقرار مولاہ 


أخاہ کان إقرارہ بالقبض منه جائزاً ولا مین علی الاخ بعد إقرار العبد بالقبض منه کذا في 
المبسوط ولو آمر مولاہ ببیع عبدہ فباعه ثم اقر ان العبد ة قبض الٹمن من المشتري یحلف ا لمولی 
وی مارلوں 006 سوا کو ارات سیت می مس نت فی الغنيء وإٰذا آذن للعبد 
في التجارۃ وقیمته الف درھم فادان الف درھم ثم اقر المولی عليه بدین الف درھم وھو یجحد 
ذلك ثم إن ا مولی اعتقه فالغریم الذي ادان العبد با حیار إِن شاء ضمن المولی قیمة العبد وإن شاء 
اآخد دیںە من العبدء فإان ضمد ا مولی لم یکن للآخر علی الولی ولا علی العبد شيء وإن اختار 
الغریم ؛خذ دینه من العید فللمقر لە ان یاخذ الولی بقیمة العبدء ولو کان المولی اقر علی العبد 
بدین ألفي درھم ولا دین عليه سواء وجحد العبد ٹم صار علی العبد الف درھم بإقرار او بینة 
فانه یباع فیضرب کل واحد منھما في ثمنه بجمیع دینە ولو کان إقرار العدائ لاج سیت 
وكکذلك لو بیع بالفي درھم فخرجت منھما الف وتویت الف کان ا حارج منھما للذي اقر لە 
العبدء فإن کان العبد اقر بالف ثم اقر عليه اللولی بالف ثم اقر العبد بالف فإنه یباع ویتحاص فی 
ثمنه اللذان اقر لھما العبد فان بفي من ثمنه شيء بعد قضاء دینھما کان للذي اقر لە المولی: 
ولو لم یقر العید علی نفسه بشيء واقر عليه امولی بدین الف درهم ٹم بدین الف درھم نی 

کلام منقطع فإنه یباع فیبد! بالا ڈولء فإن بقي شيء کان للثانيء وإن کان وصل کلامہ فقال: 
لفلان علی عبدي ھذا الف درھم ولفلان الف درھم تحاصا في ثمن فان صدقه العبد في 
آخرھما والکلام متصل او منقطع تحاصا في ثمنہ فان صدقه في أولھما بدئ به وھذا إذا کان 
إقرار ال مولی بھما منقطعا فان کان متصلا تحاصا في ثمنه کذا في المبسوطہ المولی إذا أقر علی 
عبہ بالاین سع راف غاب الفية ولس علق لے دین حتی کان لھم الاستیفاء من العبد 
بالغةا'' من قیمته فإن کان عتق العبد لا یضمن إِلا الاقل من قیمته ومن الدین کذا فی الصغری؛ 
ولو کانت قیمة العبد القاً وخمسمائة فاقر العبد بدین الف درھم ثم اقر المولی عليه بدین الف 
درھم ثم بیع العبد بالفي درھم فإنه یضرب کل واحد من غرمي العبد في ثٹمنه بجمیع دینە 

رسرب الا ائرلہ ارلی تی ذیے تال بگرف الس سی ھتاب رآرال بی اس 
الملولی وقیمته الف درھم وخمسمائة کان ضامنا لھما قیمته بالإعتاق ثم هذہ القیمة بدل مالیة 
الرقبة کالشمن لو بیع العبد فیقسم بینھم اخماسأً فیجعل لکل واحد من غریي العبد خمساہ 
ستمائة ویرجع کل واحد منھما علی العبد بما بقي من دینه وھو اربعمائة ویرجع الذي اقر لە 
المولی علی العبد بمائتین وإن شاء الفرماء ترکوا اللولی واتبعوا العبد بالثابت من دیونھم فإن 
اتبعوہ آخذ منە الفرمان اللذان اقر لھما العبد جمیع دیٹھما الفی درھم واخذ منه الذي اقر له 
اللولی خمسمائة ثم یرجع علی الولی بخمسمائة درھم ایضاء ولو کانت قیمۃ العہد الف درہم 
فاقر العبد بدین الف درعم ثم اقر الملولی عليه بدین الف درھم ثم ازدادت قیمته حتی صارت 





)١(‏ قوله حتی کان لھم الاستیفاء من العبد بالغة من قیمته: لا یخفی ما في هذہ العبارۃ من الرکاکة وعبارة 
الذ خیرة وإ وإذا اذن الرجل لعبدہ في التجارۃ ثم اقر عليه بدین اکثر من قیمته ولم یکن علی العبد دین 
وکذبه العبد في ذلك لزمه کلە وکان للفرماء الخیار إن شاؤرا باعوا العبد بدینھم ران شاؤوا استسعوا 
انتھت نقلف مصححه۔ 


کتاب الاذوت / باب إقر ار العید ا ماذوت له وإقرار مو لاق سا سس مسسااات لاہ سسس سس ۔_ ۱۲۴۹ 
ألفي درھم ثم اقر العبد بدین الف درھم ثم بیع بالفي درعم فجمیع الٹمن للذین أفر لھما 
العبد خاصق ولو اعتقه الملولی یضمن قیمته ولو اختار اللذان اقر لھما العبد اتباعه واہرا من 
القیعة الولی کان للذی اتر لە الولی ان یاخذ الزلی بجمیع ذینه ولو کاٹ قیعة العہة الفاً 
وخمسحائة فاقر عليه الولی بدین الف ثم بالف في کلام منقطع ثم بیع العبد بالف فھو بین 
الاولین اثلاٹا بضرب فیه الاول بالف والثاني بخمسمائة ولو اعتقه المولی وقیمته الف ضمن 
قیسته الف درھم ثم یقسم الاولان هذہ القیمة بیٹھما اثلااً علی قدر الثابت من دین کل واحد 
منھما ٹم یرجعان علی العبد بخمسمائة فاقتقسماھا ائلاثاء وإن طلبا او اخذ العبد اُخذاہ 
بالف درھم مقدار قیمته ویقسمان دلك اٹلاثا علی قدر الثابت من دیھتا ٹم یرجعان علی 
الملولی بجمیع قیمته ایضأء ولو کان امولی اقر بھذا الدین إقراراً متصلا کانوا شرکاء فی ٹمم 
العیدء وإن اعتقه المولی اتبعوا امولی بالقیمة ٹم رجعوا علی العبد بقدر قیہته ما بقيی من من دیتھم 
وما زاد علی ذلك فھو تاو؛ ولو کات قیمة العبد الف درھم فاقر عليه المولی بدین الف ثم اقر 
بعت لق بین الف ٹم از جادق تَيحَقیسی شارت اشن ت ات علیهبدین الف ٹم ہم الد 
بالفي درھم فھو بین الاول والآخر نصفان ولا سشيء للأوسط: وإن بیع بالغفین وخمسمائثة استوفی 
الاول والآخر دیٹھما وکان الفضل للاوسطء: ولو اعتقه ال مولی وقیمته الفان اخذ الاول والآخر 
قیمته من الولی ولا شيء للاوسط؛ فان اعتقه وقیمته الفان وخمسمائة اخد الاول والآخر مہ 
المولی الفین وکانت الخمسمائة الباقیة للاوسط باعتبار زعم المولی ولا شيء لە علی العبدہ: فإن 
توی بعض القیمة علی ا لمولی کان التاوي من نصیب الاوسط خاصة ولو کانت قیمة العبد الفا 
وخمسمائة فاقر عليه امولی ہدین الف ثم بالف ثم بالفین ثم بیع العبد بثلائة آلاف فإن الاول 
یستوفيی الف درھم مام دینە؛ وكکنذلك الثاني وتبقی الف درھم وعيی للالٹ: فان خرج من 
الئمن الف درعم وتوی الباقي کان ثلٹا الالف للاول وثلٹھا للثاتي فیقسمان ما یخرج من الٹمن 
علی قدر الثابت من دینھما فیکون الحارج اثلاٹاً بینھما حتی یستوفی الأول کمال دینه ألف 
درعمء ثم یکون ال خارج للٹاني حتی یستوفي تمام دینہ؛ وإن استوفی الثاني جمیع دینه ٹم خرج 
شيء بعد ذلك کان للثالث: ولو کان الإقرار کله متصلا کان ا حارج بینٹھم علی قدر دینھم 
والتاوي بینھم جمیعاً بمنزلة ما لو حصل الإقرار لھم بکلام واحدء ولو کان الإقرار منقطعاً ٹم اقر 
العبد بعد ذلك بدین الف ثم بیع بثلائة آلاف فإن الغرم الاول والذي اقر لە العبد یاخذ کل 
واحد متھما جمیع دینهء وکذلك الثاني الذي اقر لە ا مولی یاخذ جمیع دینە مما بھی من الثمن 
ولا شيء للثالث؛ فان توی من الثمن الف درھم وخرجت الفان کانتا بین الأول والثاني والذي 
اقر لە العبد اخماسا للاول خمساہ والذي اقر لە العبد خمساہ وللٹانی الذي أاقر لە المٰولی 
خمسہ؛ وإذا اذن لعبدہ في التجارة وقیمته آلف درھم فاشتری وباع تی صار في بدہ الف 
درھم ثم اقر العبد ہدین الف ثم اقر عليه الولی بالف فالالف الذي في یدہ بین الغرمین نصفان: 
زلو کان الرلی:آفر علیة الین سا کے ا ٹمن العبد وماله بینھما نصفینء ولو کان ال مال فی ید 
العبد خمسمائة ثة فاقر العہد بدین الف ئم افر عليه المولی ہدین الفین ثم أقر العبد بدین الف لم 
یضرب الذي اقر لە اللولی في ٹمن العبد وکسبە مع غریه إلا بخمسمائةء ولو کان إقرار امولی 


۷۲ ہہ ٭××س×سسسسس کک ساس گتاب الأڈون / باب العبد بین رجلین یأذن لە احدھما 
قبل إقرار العبد بالدین الاول کان ثمن العبد وماله بینھم آرباعاء سھمان من ذلك للذي اقر لە 
المولی ولکل واحد من غرعمي العبد سھم کذا في البسوط . 


الباب السابع فی العبد بین رجلین یأذت لە أحدھما فی التجارة أو کلاھما 


الاصل ان إذن احد امولیین صحیح في نصیبه من العبد غیر صحیح في نصیب صاحیہ' 
وإذا صح الإٴذن في نصیب الاذن دون نصیب الساکت فاراد الساکت ان یفسخ الإذن في نصیيه 
لیس لە ذلك ثم قال: وتجوز جمیع اشریته وبیاعاته ھکذا ذکر فی الکتاب: وإذا جازت اشریته 
وبیاعاته في الکل فلحقته دیون وفی یدہ کسب فإن کان الدین إ نما وجب علی العبد بسبب 
الکسب الذي في یدہ بان کان کسب تجارۃ وقد حقه الدین بسبب التجارۃ وعلم ذلك فالقیاس 
ان یصرف إلی الدین من الکسب من نصیب الاذن ویعطي النصف للذي لم یاذنء وفی 
الاستحسان یصرف ً إلی غرمائه نصیب الاذن ونصیب الساکت وعلی ھذا الْیْانی 
والاستحسان إذا کان العبد کله پوھردا وقد اشٹری وباعغ وحصل فی یدہ کسب بسبب 
التجارة و حقته دیون بسبب التجارۃ فإن ما فی یدہ من الکسب الذي وجب الدین بسببه 
یبصرف إلی دینه استحسانا وفي القیاس لا یصرف ویکون کلە للمولی ویتاخر حق الغرماء إلی 
ما بعد العتق وإن کان الکسب مسعفاداً لا بالسیب الذي وجب بە الدین یصرف بالدین نصیب 
الأذن ولا یصرف نصیب غبر الاّذن واما إذا لم یعلم حال الکسب الذي حدث ھل هو بالسبہب 
الذي وجب بە الدی ین أو بسبب آخر غیر السبب الذي وجب بە الدین وقد اختلف المولیان في 
ذلك فقال الساکت: حصل الکسب لا بالسبب الذي وجب بە الدین بان قال : استفادہ بالهبة 
لا ہالتجارة وإنه بینتا نصفان وقال الآذن مع العبد : لا بل استفادہ بالتجارۃ التي هي سبب 
وجوب الدین والکل مصروف إلی الدین فالقول قول امولی قباسأء وفی الاستحسان القول قول 
العبد کذا ؤ في المغئي ٭ وإت کان فی یدہ مال اآصابهہ من مٌ مجارته فقال الذي لم یاذن لە ز انا آخذ 
نصف ھذا اثال فلیس لە ذلك ولکن یعطی منە جمیع دین الفرماء فإن بقي بعد ذلك شيء اخذ 
کل واحد من ا مولیین نصفه: وإن زاد الدین علی ما فی یدیه کانت تلك الزیادۃ فی نصیب الذي 
اڈن له خاصة من الرقبة ؤكذلك ما اقر بہ العبد من غصب آو استھلاِك مال او غیرہ ولو 
استھلك ما لا تثبته بیٹة کان ذلك في جمیع رقبته بمنزلة ما لو استھلکه قبل إِذن احدھما لە 
کذا في البسوط وإذا کان العبد بین رجلین ن؛ اذن لە احدھما في التجارةۃ فاشٹری وباع ومولاہ 
الذيی لم یاذن لە یراہ ولم ینھه کان ھذا إذناً لہ ني التجارة؛ فإن کان الذي لم یاذن اتی 2 
سوقه ونھاھم عن مبایعته وقال : إِنَ بایعتموہ فھو في تنصیب صاحبي ثم راہ بعد ذلك بشتر 
ویبیع وسکت فالقیاس ات یصیر نصیبه ماذوناء وفي الاستحسان لا مس کش مافر تا ٌ 
بخلاف ما لو کان العبد کله محجور ا وقد تھی اھل السوق عن البایعة معه ثم رآہ یتجر 
فسکت فاإنه یصیر ماذونا وإن سبق ھذا السکوت تھي عن التجارۃ کذا فی احیط ولو اذن لە 
احد ا مولیین في التجارة واتی الآخر إلی اھل سوقه فنھاھم عن مبایعتہ ثم إِن الذي لم یاذن لە 
اشتری نصیب صاحبه منه فقد صار العبد محجوراً عليه فإن رآہ للشتري یبیع ویشتري فلم بنھه 


کعاب الاذوت | باب العبد بی رجئین یاأذت ثه اأیتعیم ا مس+سس++سممممممممییییٹْس سے ۲۴۳! 
فھذا إذن منەه لە فی التجارة کذا فی البسوط؛ ولو قال احدھما لشریکە: اثذڈن لە في نصیبك 
ارقال نی سی نل ٹھر زان نی جیہ کتانی اغارغائت زار کات اعد بی رجن نادۃ 
احدھمالصاحبه في ان یکاتب نصیيه فکاتیہ فھذا إِذن مٹھما للعبد في العجارة ولگ الکتابة 
تغتصر علی نصیب الکاتب فی قول ابي حنیفة رحم الله تعالی حتی ان نصف کسبە للمولی, 
ائذي لم یکاتب؛ وكذلك لر وکل احدھما صاحبه ان یکاتب نصیبه فما اکتسبه العبد بعد 
ذلك یکون نصفە للمکاتب ونصفە للوکیل؛ ولو اذن احدھما للعبد في التجارة فلحقه دین ٹم 
اشتری نصیب صاحبه منه ثم اشتری بعد ذلك وباغ والمولی لا یعلم به فلحقه دین فان الدین 
الاول والآخر کله ني التصف الاولء وو کان یعلم بیعه وشراءہ بعدما اشتری نصیب صاحبه 
کان هذا إِذناً منه نلنصف الذي اشتراہ نی التجارة ئم الدین الاول في النصف الاول خاصۃ 
والدین الآخر ني جمیع العیذ کذا ني اٰبسوطء وإذا أذت لعبد احد مونییهە في التجارةۃ فلحقۂے 
دین قیل لنذي اذن لأە: آد دینه وإلا بعنا نصیبلٹٰ فيه کذا في السراجیة وئو کان العبد بین 
رجلین فکاتب احدھما نصييه منه فھذا إذن مته لنصیبه ٹی التجارة وللآخر أن یبطل الکتابة 
فإن لحقہ دین ثم ابطل الآخر الکتابة کان ذلك الدین في نصیب الذي کاتب خاصة وإِن لم 
یبطل الکتابة حتی رآہ بشتري ویبیع فلم ینهه لم یگن ن ذلك منه إجازة للکتابة وله ان یبطلھاء 
رکان ھذا إذنا مه لە في التجارۃ فإن رد الکتابة وقد لحق العبد دین بیع کله في الدین إِلا أُن 
یفديه مولاہ کذا فی البسوطف شریکان شرکة ملك اذتا لعبدھما فی التجارۃ وآدانه کل واحد 
َنْيْمَ اڈ دَرَع اوادانة اجتبی مائة ترحم اي باعةکل واحد ینا بالسیلة قیمع العَبة قَائة آو 
مات العبد عن مائة کان تصفھا للأجنہي وائنصف بیٹنھما کذا ۂ في المعني؛ ولو لم یکن ادانە إلا 
احد ا مولیین مائة درھم والمسالة بحالھا کانت ا ائة بینە وبین الا جنبي اثلاثاً للمولی الذي آدانہ 
ٹلٹاھا وللاجنبي ثلٹھا وھذا عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وقال آبو یوسف ومحمد 
ریا الله ای لی ریعھا وللاجنبی ثلاثة اُرباعھا ھکذا في السراج الوھاج وإٰذا کان 
رجلان شریکین شرکة مفاوضة آو شرکة عنان وبیٹھما عبد لیس من شرکتھما فادانه احدھما 
مائة درھم من شرکتھما وأدانه اجتبي مائة ٹم مات العبد وترك مائة او بیع بمائة فللاجتبي ٹلٹاما 
وللشریکین ثلٹھاء ولو کانت شرکتھما شرکة عنان والعبد من شرکتھما فادانه مائة درھم من 
ش رکتھما وادانہ اجنبي مائة درھم کان ٹلٹا امال لاٴجنبي وثٹلٹه بین المولیین نصفین ولو کان 
العبد من شرکتھما فاداناہ او أدانه احدھما مائة من شرکتھما وادانه اجنبي مائة والملسالة بحالھا 
فالمائة کلھا للاجنبي ولا شيء واحد من الشریکین ھاھنا کذا في الملبسوط؛ وفي جامع الفتاوی: 
عبد بین رجلین ماذون لە فی التجارۃ ولحقه دین الف درھم فغاب احدھما فاخذ الغریم الحاضر 
وباع نصیبه بسبعمائة واخذہ ٹم حضر الآخر وباع نصیبه بخمسمائة یؤدي إلی صاحب الدین 
ٹلاثمائة تمام دینه بقی مائتان فیعطی الذي بیع حصته بسبعمائة حتی یستویا في الغرم کذا في 
التتارخانیةء وإذا اأُذن الرجلان لعبد بیتھما في التجارۃ ثم اٛدانه احدھما مائة وآدانه اجنبي مائة 
ئم إِنَ اللولی الذي لم یدن العبہد شیثاً غاب وحضر الأجنبي فاراد بیع نصیب الولی الذي ادان 
العبد في دینە بیع له فإِن بیع بیع بخمسین در 7 اُخذھا الا جتبي کلما فان حضر ال مولی الأخِ ر فانہ 


۹ تسم سسسسسس سے گعاپ الاذوت / باب الاختلاف الو اقع بین العبد الاذو ٹ وین مولاہ 
یباع تصیبه للأجتبي وللمولی الذيی ادائه فیقسمان ذلك نصفین؛ ولو کان ٹمن نصیب الملولی 
الذي ادان العبد توی علی المشتري ویبع نصیب الذي لم ویحئ ورستنا و باکٹر او باقل 
فان ذلكل یقسم بینھما اثلاٹا سھمان للا جنبي وسھم للمولی الذيی آدان فان اقعسماہ کذلك ٹم 
خرجحت اسخمسون الاولی اخذھا الاجنبي کلھاء و کكکذلك لو کانت اکٹر من خمسین سا 
حتی تزید علی ثلٹي ا ائة فتکون الزیادۃ للمولی الذي ادان ولا یرجع واحد من ا مولیین علی 
صاحبه بشيء؛ وإٰذا کان العہد بین رجلین فاذتا لە في التجارةۃ ثم إن کل واحد منھما ادائه مائة 
درھم لرجل آخر بامر صاحبھا وادانه اجنبي مائة ثم بیع بمائة درھم فا مائة بین الأجنبي والمولیین 
اٹلاٹا لکل واحد منھم ثلٹھا ولو کان ا ال الذي ادانه ال مولیان کان واحد من ا الین بین ا مولی 
ای ادائه وہین ا اجنبي قد امرہ بإ بادائف ہو ید پان ا مائة سو کر می أسھم اُریعة 
منھما سھمان کا واحد من المولیین سھم؛ وإٰذا کان العبد بین رجلین وقیمته مائٹا درھم 
فادانہ اجنبي مائة فحضر الغریم فطلب دینه وغاب احد المولیین فان نصیب الغائب لا یقضی فيه 
بسٌيء حتی یحضر فإن بیع بمائة درعم اخذھا الغریم کلھا فإذا حضر الغائب کان للٰذي بیع 
نصیبه أن یتبعه بخمسین في نصیبه حتی یباع فيه آو یقضيه وكکذلك لو کان العبد قتل فاخذ 
ا حاضر نصف قیمته کان للغریم ان یاخذ کلە ویرجع الماخوذ منه فی نصیب شریکە إذا حضر 
وقبض کذا فی المبسوطء واللَه اعلم ۔ 


الباب الٹامن فی الاختلاف الواقع بین العبد ا پأذون وبین 
مولاہ فیما في ید العبد وغیرہ وفي ا خصومات التی تقع بعد ا خجر 

وإذا کان في ید العبد ا اذون لە مال فقال ا مولی : و عالي وقال العبد : ہو مالی فان کان 

علی العبد دین فالقول قول العبد وإن لم یکن علی العبد دین فالقول قول ا مولی کذا في 
الذخیرۃء فإن کان الال في بدي العبد وفي یدي المولی إِن کان علی العبد دین فھو فی ایدیھما 
فیقضی بە بیٹھماء وإن لم یکن علی العبد دین فھو فی ید الولی فیکون للمولیء وإن کان ھذا 
ا مال فی ید العبد وفی ید ا مولی وفي ید الأجنبي وکل واحد منھم یدعيه لنفسه إِن لم یکن 
لی المید دین فھو بین ا مولی والأجنبي نصفان وإن کان علی العبید دین فا مال بینھم اثلاثاً کذا 
في المغني: ؛ ولو کان ٹوب في بد حر وعبد ماذون وکل واحد منھما یدعيه وعظمه في ید 
احدھما والآخر متعلق بطرفه فھو بیٹھما نصفان فإن کان احدھما مؤتزر ا یه او مرتدیاً او لابساً 
راآر سنا ب ار کات تراہ نکان امن راکباً علیھا والآخر متمسکا باللجام فھي للراکب 
واللابس: ولو لم یکن ھذا راکبھا وکان الآخر متعلقاً بھا لا یستحق الترجیح بتعلقه بھاء ولو 
کان ھذا راکبھا ولم یکن الآخر متعلقاً بھا کان الراکب اولی؛ فإذا کان لاأحدھما سیب یستحق 
به عند الإنفراد ولیس للآخر مثله کان هو اولی کذا فی ا بسوط زار أن:َعَیٰدا نافوتا او منکاتا 
او حرأ آجر نفسه عن خیاط لیخیط معہ آو یبیع لە رید یشتري وکان في ید الآجر ثوب فقال 
الا جیر : هو لي رقال املستاجر: ھی لی 2 کان الاجیر فی حائوت ا مستاجر أآو فيی منرله فالقول 


کتاب الاذون / باب الاختلاف الواقع بین العبد الأذون وبین مو لاق ۔۔ مسسسسسس سا ٢٢۵‏ 
قول الستاجر؛ وإن کان الاجیر في السکة او فی منزله فالقول قول الاجیر وإن کان الأ جیر لابسا 
ٹوا وباقي ال مسالة بحالھا فالقول قوله سواء کان في منزل المستاجر او فی السک آحکكي عن 
الشیخ الإمام الجلیل ابی بکر مخعد بن الفضل آنە کان بقول اإنااکان انار ئیة شینا رس ن آلة 
العمل فالقول للاجیر؛ وإن کان الاجیر في حانوت ا مستاجر او في منزله کذا في المغتيء ولو کان 
عبداً محجوراً آجرہ مولاہ لعمل من الاعمال في یدہ ٹوب فقال الستاجر: هو لي وقال مولاہ: ہو 
لن فاتل ون انام مرا کان الاجیر في منزل الستاجر وفي السکة؛ خی لدلد نات 
اتی لعمل من الاعمال سوی البیع والشراء عق بی تعوررا اما إٰذا آجرہ للبیع والشراء 
تھی اتا فی التجارةۃ ھکذا ذکرہ شیخ خ الإسلام؛ زلو کان اشنجور لاہسا تلٹثوب نالفرل قول 
امولی وھذا بخلاف ما لو کان العبد ا حجور راکنا علی الدابة ووقع الاختلاف بین المستاجر 
والمولی في الدابة حیث کان القول قول الملستاجر کذا في ا حیط: ولو کان ن العبد فی منزل مولاہ 
وفي یدہ ثوب فقال الستاجر: هو لي وقال الولی : هو لي فھو للمولی کذا في الٰبسوط ولو کان 
اسراو نے قد کر راہ سے رھ مر یو العبد : ھوالي 
فان کان ذلك من تجارة العبد فھو للعبد وإن لم یکن من تجارۃ العبد فھو تعن جہ بذ کر 
محمد رحمه الله تعالی ۂ في الأصل ما إذا کان المتاع من تجارتھماء وحکي عن ! لفقیه ابی بگر 
البلخي : آنه ینبغي ان یقضی للمولی؛ ولو کان اماذون لایساً للٹوب او راکباً علی الدابة ووفع 
ااخقادات بن الولی الع نی ذلك تی تلیة سواء کان من ٠.‏ 
اخیط وني الجامع: رجل وھب لعبد إنسان ہبة ثم آراد الرجوع فی الھبة فقال العبد : 
محجور ولیس 7 ان ترجع علي سا لم یوحضر مولايی وقال الواھب : لا بل آنت ماذون فاقام 
العبد البینة علی إقرار الواھب آنه محجور تقیل ببنه 'ٴ 'فی التتارخانیة قال محمد رحمہ الله 
تعالی : العبد إٰذا باع واشتٹری ولم یقل وقت البایعه إنی ماذون او محجور فلحقته دبون: ثم 
قال: انا محجور لم باڈن لي مولاي في التجارة وقال الفرماء: لایل ات مافرة نال رن 
الخرماء اشمنساناة وإذا جعلنا القول قول الفرماء وجعلناہ 02 کان العبد اق بالڑڈن ضریحا 
فالقیاس ان ٭ یباع ما في یدہ من الکسب بدینە ما لم بحضر ا لٰولی: وفی الاستحسان یباع 
کسبە بدینە فان فضل شٛيء من دینە بعدا بیع کسبە لا تباع رقبته بذلك قیاسا واستحسانا ما 
لم یحضر ا مولی: ولو أن الفرماء اقاموا البینة ان العبد ماذون لە فی التجارۃ والعبد یجحد وا لمولی 
غائب فإله لا تقبل بینٹھم حتی لا تباع رقبة العبد بالدینە وإن اقر العبد بالإڈن وباع القاضی 
کكسبە وقضی دین الغرماء ٹم جاء المولی واأنکر الإذن فإن القاضی یسال الفرماء البینة علی الإذن 
فإن اقاموا بیدة علی ذلك ولا ردّوا علی الولی جمیع ما قبضوا من ٹمن إکسایە ولا تنفض البیوع 
التيی جرت من القاضی ھذا إٰذا ادعی العبد اشحجور آنی محجورہ فان ادعی امشٹتري ان العبد 
ہے رن عليه وقال: لا ادفع إليه امبیع لأئه یناخر بی لج فایفہ اق تال )کا مار 
فالقول في ذنكٹ قول العبد ولا بمین عليه ویجبر البائع علی دفع ما باع من العبد إليه ویاخذ 
اشن تی مم وکذلك لو اشتری رجل من العبد شیٹا ثم الشتري قال: إن العبد کان 
محجٍ 0 ٭قال العمد : ٭نا ماڈون فالقول فول العبد بلا مو فان قال لخد ید آنز اق طاینة 


سب 


۷٦۹‏ سسش ٣‏ رشمبسبسسٹس کگتاب الاذوتن / باب الاختلاف الواقع بین العبد ا پأذون وبین مولاہ 
اه محجور عليه لا تقبل ھکذا ذکر فی الکتاب؛ قالوا: وھذہ اللسالة علی روابتین أو علی 
القیاس والاستحسان کذا في الغئي؛ فإن اقر العبد بین یدي القاضي أنە کان محجورا عليه وقت 
البیع فإٰن القاضی یرد البیع فان حضر اٹولی بعد ذلك وکذب العبد فیما قال وقال: کنت اذنت 
العبہد فی البیع والشراء جاز الئقض الذي جری بین العبد وہین المشتري فان اجاز المولی بعد ذلك 
بیع العبد کانت إِجازته باطلةء ولو کان القاضي لم ینقض البیع حین اقر العہد بکونە محجورا 
عليه حتی حضر ا مولی واجاز البیع جاز کذا في ا حیطء ولو کان العبد هو اللشتري فقال البائع: 
لا ؟سلم إليك شیا لأانك محجور وقال : انا ماذون کان القول قول العبد فإن اقام البائع بینة علی 
ان العبد اقر أنه محجور قبل ان یتقدم إلی القاضی بعد الشراء لم تقبل بینتهء وإذا کان الرجل 
یشتري ویبیع فلحقته دیون ولا یدري حاله آنه عبد آو حر ٹم قال بعد ذلك: انا عبد فلان 
وصدقه فلان في ذلك وقال: هو عبدي وإنه محجور عليه وقال الغرماء: ہو حر فان ھذا الرجل 
یصدّق في حق نفسه حتی یصیر عبداً لفلان ولا یصدّق في حق الغرماء حتی لا بتاخر دیونھم 
إلی ما بعد العتقء ثم قال: ویباع ھذا العبد ویاخذ الفرماء دیونھم من ثمنه کذا في المغتي: وإذا 
وجب للعبد ا اذون علی رجل دین من بیع او إجارة او قرض او استھلاك او کان اودع عند رجل 
ودیعة ٹم حجر عليه المولی فا خصم في ذلك کله العبدء فإن دفع الفرماء الدین إِلی العبد بری 
سواء کان علی العبد دین و لم یکنء وإن دفع إِلی المولی إن لم یکن علی العبد دین برئ عن 
الشمن استحساناء وإن کان علی العبد دین لا یبرا عن الٹمن کذا فی انحیطء وإن مات العبد 
بعدما حجر عليه کان للمولی ان یخاصم فی دیونە سواء کان علی العبد دین او لم یکن وعل له 
ان یقبض دیونه إِن لم یکن عليه دین لە ان یقبض وإن کان عليه دین لیس لە ان یقبض کذا 
ذکر المسالة فی ماذون الاصلء وذکر فی وکالة الأصل ان لە القبض؛ بعض مشایختا قالوا: لیس 
في المسالة اختلاف الروایتین فما ذکر في لاڈون محمول علی ما إذا لم یکن موثوقاً به لکن 
یقدر علی التقاضيء وما ذکر في الوکالة محمول علی ما إذا کان موثوقا به وإن لم یمت العبد 
بعدما حجر عليه المولی لکن اخرجہ ا مولی عن ملکە فا خصم في ذلك المولی؛ وھل لە ان 
یقبض؟ فالمسالة علی التفصیل الذي ذکرناء فان اعتق الملشتري العبد فالخصم فيه هو العبد کذا 
فی الغنيء وإذا اذن لعبدہ في التجارۃ فباع من رجل عبدا وقبض الرجل منە العبد ودفع إليه 
الشمن ثم إن المولی حجر عليه فوجد المشتري بالعبد عیبا فا خصم في ذلك العبد ا حجورہ فإن 
اقام الشتري البینة علی العبد رد عليه وللمشتري ان یحبس المشتری إلی ان یستوفي اللمن وإن 
لم یکن فی ید العبد ا حجور مال وعليه دین بدئ بالعبد ا مردود فیباع ویعطی ثمنە للمشتري 
فان فضل من ثمن العبد الردود شيء فھو لغرماء ا حجور؛ وإن نقص شارك اللشتري غرماء اٹحجور 
عليه في رقبته فیباع لھم جمیعا ولو ان الشتري لم یحبس العبد الشتری للٹمن بل دفعه إلی 
ا حجور ثم جاء بعد ذلك یطلب الثمن فھو اسوۃ لغرماء ا حجور في رقبة العبد ا مردود وفي رقہة 
احجور ولو لم تکن للمشتري بینة فطلب یمین ا حجور حلف القاضي ا حجور علی البتات بالله 
لقد سلمه بحکم ھذا البیع وما یه هذا العیب کذا في ا حیط ولو ان العبد احجور لم ینکر 
العیب بل اقر به بین یدي القاضي فإن کان عیبا لا یحدث مثله ردہ القاضي علی انحجور وإن 


کتاب الأڈون / باب الشھادة علی العبد المأڈون وا حجور ۔۔۔ سس يیںبسىیببيب مسسسیییییت ‏ ۹۴۲۷ 
کان یحدث مثله فالقاضي لا یرد عليه بإقرارہ إلا ان العبد بعد ما اقر بالعیب لا یبقی خصماً 
للمشتري فیخاصم المشتري المولی ویقیم عليه البینة بالعیب ویرد العبد إليه کذا في المغنی؛ وإن 
لم تکن للمشتري بینة وآراد أن یحلف الولی حلفه علی العلم فإن نکل او اقر بعیب رد العبد 
علی امولی فبعد ذلك بنظر إن کان العیب عیباً لا بحدث مثله یصح الرد فيی حق غرماء انحجور 
وإن کان عیباً یحدث مثله وکذب غرماء ا حجور والمولی فیما اقر بە من العیب یصح الرد في 
حقھما دون الغرماء ویباع العبد الملردود في دینه واعطي ثمنه للمشتريی 3-2۔جع۶۳؟ 
ثمنه الاول کان لغرماء ا حجور کذا في ا حیط؛ وإن نقص کان النقصان في رقبة انحجور لانە إذا 
بیع انحجور یبدا من ثمنە لغرماء ا حجور فإن فضل من ثمن ا حجور شٔيء بعد قضاء دینه کان 
الفضل للمشٹتري وإن لم یفضل فلا شيء للمشتري وإن لم یکن علی العبد دین کان ٹمن 
امردود في رقبة احجور وا مردود یباعان فيه وإن حلف ا لمولی علی العیب لم یرد العبد فإذا اعتق 
احجور الان رد العبد عليه کذا في امعدي: والله اعلم . 


الباب التاسع في الشھادة علی العبد اپاذون وا حجور والصہي والمعتوہ 


العہد ا اذون خصم فیما کان من التجارة تقبل الشھادة عليه ولا تعتبر حضرۃ ا مولی کذا 
فی فتاوی قاضیخان: وإذا شہد شاھدان علی عبد ماذون بخصب اغتصبه أو بودیعة استھلکھا 
او جحدھا او شھدا عليه بإقرارہ بذلك او شھدا عليه ہبیع او شراء او إإجارة وأنکر العبد ذلك 
ومولاہ غائب قبلت الشھادةۃ علی العبد وقضی القاضی عليه بذلك؛ ولو کان مکان العبد ا اذون 
عبد محجور عليه وشھد شاھدان باستھلاك مال او بغخصب اغتصبه حال غیبة المولی لا تقبل 
شھادتھما ولا یقضیي علی العبد بشيء قالوا: معنی السالة ان الشھادة لا تقبل فيی حق حکم 
برجع إلی المولی وھو بیع رقبة العبد إتھا تقبل فی حق حکم یرجع إِلی العبد حتی یژاخذ به بعد 
العتق وکما تشترط حضرۃ امولی ھاھنا تشترط حضرۃ العبد کذا فی المغتي؛ ولو شھد الشھود 
علی عبد محجور بغصب او إتلاف ودیعة و مضاربة إِن شھدوا یمعاینة ذلك لا بالإقرار تقبل 
الشھادة عليه ویقضی بالخصب إِذا حضر ا لولی؛ وفي ضمان إتلاف الودیعة والملضاربة لا یقضی 
حتی یعتق في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإن کان الشاعدان 
شھدا علی ا حجور بإقرارہ بذلك وا مولی حاضر او غائب لم یقض عليه بشيء من ذلك حتی 
جو عامہ را مل ا سس و رئیا محصن او زنا او 
شرب خمر والعبد جاحد لا تقیل هذہ الشھادة عند اأبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
حال غیبة المولی ولو شھدوا علی إقرار العبد بھذہ الأشیاء حال غیبة ا مولیٰ ففیما یعمل فيه 
الرجوغ عن الإقرار لا تقبل ھذہ الشھادة؛ وفیما لا یعمل فيه الرجوع عن الإقرار کالقصاص وحد 
الفقفذف تقبل کذا في المغني؛ والصبي الذي اذن لە آبوہ في العجارۃ او وصي ابیە بمنزلة العبد 
اماذروت تسمع عليه البینة فیما کان من ضمان التجارة وإن کان الّّذن غائباء وکذلك ا جواب في 
امعتوہ ا پاذون کذا في ا حیط: ولو شھدوا علی صبي ماذون او معتوہ ماذون بقتل عمداً أو قذف 
و شرب خمر !و زنا ففي القذف والشرب والزنا لا تقبل شھادتھم؛ وإن کان الآذن شر وفي 


۹۱۸ سے کتاب اناڈون / باب الٰشھادة علی العبد للادون واغجور 


الققل إن کان الآذن حاضرأً تقبل شھادتھم ویقضی بالدیة علی العاقلة وإن کان غائباً لا تقبل 
وإن کان الشھود شھدوا علی إقرار الصبي او اللعتوہ ببعض الأسباب التي ذکرنا لا تقبل الشھادة 
سراء کان الأاذن حاضرا آو غائبا گکذا في الا خیرةء ولو شھدوا علی العہد الماذون بسرقة عشرۃة 
دراھم او اکثر وھو یجحد فان کان مولاہ عَائ قطع عندھم جا وإن کان غائباً ضمن 
السرقة ولم یقطع عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی کذا ذ في الغنيی؛ ولو شھدوا بسرقة 
اقل من عشرة تقبل شھادتھم کان مولاہ عاضا أو غائباً کذا في فتاروی قاضیخان ولو شہدوا 
علی إقرارہ بسرقة عشرۃ دامع او اکثر والعبد یجحد قضی القاضي عليه بالضمان ولا یقطعه 
وإن کان اللولی حاضراً کذا في الغني؛ ولو شھدوا بسرقة عشرة دراھم علی العبد ا حجور وھو 
بجحد لا یقضي حتی بحضر مولاہ فیقضي بالقطع ورد العین إِن کانت قائمة ولا بقضي 
بالضمان: ولو شھدوا علی إقرار العبد ان حجور بسرقة عشرة دراھم فالقاضي لا یقبل ہذہ البینة 
ولا یقضي عليه بالقطع ولا با مال: وإن کان ا مولی حاضراً یرید بقوله لا یقضي عليه بامال في 
حق الولی حتی لا تباع رقبته فیه ِا یژاخذ به العبد بعد العتق کذا في ا حیطء وتقبل الشھادة 
علی الصبي الماذون والعتوہ اماذون بسرقة عشرة دراہم وإن کان الآذن غائبا ولا تقبل الشہادة 
سب بالسرقة اصلا کذا في فتاوی قاضیخان؛ء رإٰذا اذن السلم لعبدہ الکافر في العجارۃ 
فاشتر: شتری خمرا او خنزیراً فھو جائز کان عليه دین او لم یکن ولو اشتری میتة او دما او بایع کافراً 
برہا فھو باطل ولو شھد عليه کافران بخصب او ودیعة مستھلکة او ببیع او إجارة او شھدوا علی 
إقرارہ بذلكٹ وھو ومولاہ بنکران ذلك فشھادتھما جائزۃ استحسانا وكذلك الصبي الکافر یاذن 
لہ وصيه املسلم أو جدہ ابو ابیە في التجارۃ وإن کان العبد اأذون لن ومولاہ کافاً لم تج 
شھادة الکافرین علی العہد بشيء من ذلك وإن لم یکن عليه دین؛ وإن شہد الکافران علی 
العہد ا حجور الکافر بغخصب ومولاہ مسلم فشھادتھما باطلة؛ فإن کان مولاہ کافراً فشھادتھما 
جائزۃء وإٰذا اذن اللسلم لعبدہ الکافر فی التجارة فشھد عليه کافران ہجنایة خطا او بقتل عمداً 
او بشرب خمر او بقذف او شھد عليه اربعة من الکافرین بالزنا وھو ومولاہ منکران لذلك 
فالشھادۃ باطلةء وکذلك لو کان العبد مسلما وا لمولی کافرا وإذا اذن اللسلم لعبدہ الکافر في 
التجارۃ فشھد عليه کافران بسرقة عشرة دراہم !و افل قضی عليه بضمان السرقة وإن کان المولی 
حاضرا و غائبا لم بقطع؛ ولو کان العبد مسلما والمولی کافراً کانت شہادتھما باطلةء وإذا اُذن 
اللسلم لعبدہ الکافر في التجارة فشھد عليه کافران لکافر آو مسلم بدین الف درھم والعبد 
یجحدہ وعليه الف درھم دین مسلم او کافر فشھادتھما عليه جائزة وإن کان صاحب : الدین 
الاول مسلماً فإن کان صاحب الدین الاول کافراً بیع في الدینین: وإن کان مسلماً بیع العبد وما 
في یدہ في الدین الاول حئی یستوفي جمیع دینہ فان فضل شيء فھو للذي شھد لە الکافرانء 
ولو ادذعی عليه مسلمان کل واحد منھما الف درھم فشھد لأحدعما مسلمان وشھد 7٦‏ 
وومہ ور ہو ہت وف ار پوسمستہ 
فان بقي شيء کان للذي شھد لە الکافران ولو صدّق العبد الذي شھد لە کافران اشعر کا في 
کسبە وٹمن رقبته کذا في المبسوطء ولو شھد لمسلم کافران ولکافر مسلمان تحاصاء ولو کان 








کتاب ا اذون / باب الشھادة علی العبد ا أذون واخجور سس×سسمییسسستسسییییدشست ۹۷۹.۰ 
ارباب الدین ثلاثة: مسلمان وکافر فشھد للکافر مسلمان ولاأحد المسلمین کافران وللآخر 
مسلمانء فبیع العبد بدئ بدین اللڈین لھما بینة مسلمة ویقتسمان نصفین ثم ما اخذہ الکافر 
یناصفه المسلم الذي لە بینة کافرۃ کذا في المغني؛ ء ثم لا یکون للمسلم ان یاخلذ من ید ھذا 
الذي شھد ە الکافر ولو کان احد الغرماء مسلماً شھد لە کافران والآخران کافران شھد لکل 
واحد منھما کافران بدئ بدین السلم فإن بقي شيء بعد دینە کان بین الکافرین: ولو کان العبد 

مسلما وا لمولی کافاً والغرماء رجلین اأاحدھما مسلم شھد لە کافران والآخر کافر شھد لە 
مسلمان والعبد یجحد ذلك فإن القاضي یبطل دعوی السلم الذي شھد لە کافران ویباع العبدٍ 
للآخر في دینە فیوفیه حقه فإن بقي سيء من ثمنە فھو للمولی؛ وکذلك لو کان العبد محجوراً 
عليه في هذا الفصل کذا في البسوط ولو کان ا مولی مسلماً والعبد کافراً محجوراً عليه فشھد 
عليه کافران مسلم أئه غصب الف درھهم وشھد مسلمان لکافر أنه غصب الف درهھم قضی 
للکافر بالف درهم ٹم شارکە السلم فیھا وبقیة دین السلم علی العبد یاخذ منه بعد العتاق 
گذا في المعني وإٰذا اذن ائسلم لعبدہ الکافر فشھد عليه کافران بدین الف درم مسلم أو کافر 
باقرار و غصب وقضی القاضيی بذلكك فباع العبد بالف درهھم فقضاھا الغرع ٹم ادعی علی العبد 
دین ألف درھم کانت عليه قبل ان یباع العبد فان اقام علی ذلك شاھدین مسلمین فان القاضي 
یاخذ لالف من الغرم الذي شھد لە الکافران فیدنعھا إلی ھهذا الغریم الذي شھد لە السلمان ولو 
"کان الغائيی کافراً اخذ منه نصف ما اٴخذ الأول؛ ولو کان الأول کافراً وشامداہ مسلمین والثاني 
سا1ز گان او شاھداہ کافرین فإنه یاخذ من الاول نصف ما اخذہہ وإذا آذن الرجل لعبدہ 
الکافر في العجارةۃ فباع واشتری ٹم اسلم فادّعی عليه رجلان دنا فجاء احدھما بشاھدین 
کافرین عليه ہالف درهھم دین کانت عليه في حال کفرہ وجاء الآخر بشاهھدین مسلمین عليه 
مٹل ذلك والماّعیان مسلمان او کافران والمولی مسلم او کافر فشھادة اللسلمین جائزۃ ولا شيء 
للذي شھد ە الکافرانء وإذا اذن الرجل لعبدہ الکافر في التجارة وھو لمسلم أو ذمي فشھد عليه 
مسلمان مسلم بدین وشھد عليه ذمیان لمسلم بدین وشھد عليه مستامنان ‏ مسلم بدین فإن 
القاضي یبطل شھادة الستامنین ویقضي عليه بشھادة الذمیین والسلمین ثم یبیع العبد فیبدا 
بدین الذي شھد ل ە المسلمان فإذا اخذ السلم حقه وبقي ّي ‏ کان للذي شھد ە الذمیان فإان 
بھي شيء بعد دینە کان للمولیء وکذلك لو کان الولی حربیأً ولو کان امولی وعبدہ حربیین 
والمسالة بحالھا فقضی بالدین کلە علی العبد وبیع فيه فیبد! بالذي شھد لە اللسلمان ئم بالذي 
شھد ە الذمیان ٹم ما فضل یکون للذي شھد ‏ ە ا حربیانء فإان کان اصحاب الدین کلھم ھل 
ذمة والسالة بحالھا تحاص في ثمنە الذي شھد ‏ ە الملسلمان والذي شھد لە الذمیانء فإن فضل 
شيء فھو للذي شھد ‏ ە ا خربیانء ولو کان اصحاب الدین کلھم مستامین تحاصوا جمیعاً في 
دیٹھم ولو کان املولی ٹلا او ذمیاً والعبد .-- دخل بامان فاشتراہ ھذا المولی من مولاہ واذن 
له في التجارۃ والمسالة بحالھا لم تجز شہادة ا حربیین عليه بشيءء وإذا دخل ا حربي دارنا بامان 
ومعه عبد لە فاذن لە في التجارۃ جازت تس کت مسر یت 
في المبسوط: ولو شھد لمسلم حربیان بدین الف درعم علی عبد تاجر حربي دخل دارنا بامان 





۳۰ 





کتاب ال اذون / باب البیع الفاسد من العبد اماذون 
وشھد لذمي ذمیان بدین الف درھم وشھد حربي مسلمان بدین الف فبیع بالف یکون بین 
ا حربي والذمي نصفین ثم باخذ السلم نصف ما اخذہ الحربي کذا في الغنيء ولو کانت شھود 
الذمي حرببین وشھود السلم ذمین والمسالة بحالھا کان الشمن بین اللسلم وا حربي نصفین ثم 
یاخذ الذمي نصف ما آصاب ا ربي کذا في المبسوطء ولو شھد السلمان للذمي والذمیان 
للحربي وا ربیان للمسلم کان بین الذمي وا حربي نصفین ثم یاخذ السلم نصف ما اخذہ 
اخحربي کذا في المغتي وإذا ‏ حق العبد دین فقال مولاہ: : هو محجور عليه وقال الفرماء: هو 
ماذون لە فالقول قول ا مولی: فان جاؤوا بشاهدین علی اللإإذن فشھد احدھما ان مولاہ اذن لە ني 
شراء البز وشھد الآخر انە اذن لە في شراء الطعام فشھادتھما جائزة إِن کان الدین من غیر ھذین 
الصنفین؛ فان شھد احدھما أنە اذن لە في شراء البز وشھد الآخر آنە راہ یشتري البز فلم ینھه 
فشھادتھما باطلة ولو شھد احدھما أنەه راہ یشتري الطعام فلم یھ فشھادتھما باطلة ولو 
شھد آأله رآہ ب بشتري البز فلم يٹھه کان الشراء چائرا کان السة ماذوناً لە فی النجارة کذا ىي 
للبسوطء والله اعلم . 


الباب العاشر في البیع الفاسد من العبد المأذون 
وفي الفرور فی العبد ا پأذون والصبی ا اذرن 

قال ابو حنیفة وابو یورسف ومحمد رحمھم الله تعالی : إٰذا اذن الرجل لعبدہ في التجارۃ 
فباغ جاریة او غلاماً او متاعاً او غیر ذلك بیعاً فاسداً وقبض المشتري فاعتق الجاریة والغلام او باع 
ہسومہو من الشتري وعليه القیمة في ذلك کله؛ وکكذلك ما اٹ شتری العبد من 

ریة او علام 5 متاع شراء فاسداً فقبضه فباعه و جاز وإٰذا اشتری العبد ا ماذون جاریة او 
علض با انتا زوس فاغل الغلام أو ا جاریة عند الاذون غلة بان آجر العبد نفسه أو وہبت له 
دیو یو ما قال: إن تقرر ملك ال اذون في العبد وا جاریة بان باع من غیرہ أو 
هَلك ندم حتی ضمن ضمن القیمة للبائع فإن الغلة تسلم للماذون وإن لم یتقرر ملك الغلام والجاربة 
عندہ بان رد العبد آو الجاریة علی البائع ذکر أنه ترد الغلة علی البائع من مشایخنا من قال : ما 
ذکر في الکتاب أنە إٰذا رد الاذون الجاریة او الغلام علی البائع علی قول أبي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی: واما علی قول أبي حنیفة رحمە الله تعائی : تسلم الغلة للماذون ولا یردھا 
>علی البائع وإذا رد الأٴصل ورد الغلة مع الأصل إِلی البائع ھل یتصدق البائع بالکسب؟ إِن کان 
البائع حرا فإنه یتصدق بالکسب عندھم حسم وإن کان عبداً ماذوناً لا یتصدق بذلك؛ وإذالم 
یکعحصدق 02 اماذون ذکر انەه کان عليه دین فقضی من ذلك دین الھرماء طاب للغرماء ذلك 
وإن لم یکن عليه دین واخذہ المولی قال: احب إِليٴ ان یتصدق بھا إلا ان المولی لو کان هو 
البائم فان یلزمہ التصدق بالغلة ومتی کان ا ماذون هو البائع قال: یستحب للمولی التصدق ٹم 
هذا الذي ذکرنا إذا آجر العد جک سس کسی رہش تہ فاما إذا آجرہ 
الماذون فان الکسب یسلم للماذون علی کل حال کذا في الغنيء وإذا اذن الرجل لعبدہ في 
التجارۃ فباغ العبد جاریة بجاریة بیعاً فاسداً من رجل وقبضھا الرجل ثم إِن اللشتري باعھا من 


کتاب الاذون / باب البیع الفاسد من العبد الأفوق_ سسسسحسصىحجےککس ٹس ڈتسا' ۱۳۱ 
غیرہ ودفعھا إليه فإن البیع الثاني یکون جائزاً ولا یکون نقضاً للبیع الاول حتی یجب للمشتري 
من الاذون الثمن علی الا جنبي وعلی اللشتري من ا اذون القیمة للماذون سواء کان علی العبد 
دین او لا دین عليه وإذا باعھا من العبد الماذوت الذي اشتری منە ودفعھا إِلیه کان ایت 
للبیع الاول حتی لا یجب للمشتري علی ااذون ٹمن ویبر؟ من ن الضمان سواء کان علی ا اذون 
دین او لا دین عليه؛ وإذا باعھا من مولی ااذون ودفعھا إلی المولی فإن لم یکن علی ال اذون دین 
کان نقضاً للبیع الاول فاما إِذا کان علی ال اذون دین فإن البیع الثائي یکون جائزا حتی یجب 
الشمن للمشتري علی ا مولی ویضمن ا مشتري من ا ماذون قیمة الجاریة للماڈونء وإذا باع من عبد 
آخر للمولی ماذون ودفعھا إليه ھل یکون نقضاً للبیع الاول فان کان علیھما دین کان البیع 
جائزاً ولا یکون نقضاً للبیع الاول؛ وإن کان علی احدھما دین ما علی الاول وإما علی الثاني 
فإنه لا یکون نقضاً ایضاً وإِن لم یکن علیھما دین کان نقضاً للبیع الاول متی دفعه إِلی العبد 
الثائی إلا أنه متی دفعہ إلی العبد الثائي لا یبرا الشتري من ا اذون عن الضمان ما لم یدفعه إِلی 
اماذون الاول او إلی المولی فإن لم یدفع العبد الآخر الجاریة إلی ا ماذون ولا إلی ال مولی بقي المٰشتري 
ضامناً حتی لو ھلکت الجاریة في ید العبد الثاني ذ ضمن المشتري من ا اذون قیمة الجاریة وإن 
باعھا من اون بیعاً صحیحاً ولم یدفعھا إليه بقی ضامناً کذا في ا حیطہ وإذا باعھا من مضارب 
للاذون فھو جائز وکذلك إِن باعھا من مضارب الولی وعلی العبد دین او لا دین عليه ولو باعھا 
من ابن المولی او ابیە او مکاتبە او باعھا من الولی لابن صغیر لە في عیاله فھو کله سواء 
وکذلك لو ان اجنبیاً وکل ا مولی بشرائھا فاشتراھا لە أو وکل ا اذون بشرائھا فاشتراھا کانت 
الجاریة للآمر وکان الثمن علی العبد للمشتري ویرجع بە العبد علی الآمر وللعبد علی الملشتري 
قیمة ال جاریة فتکون القیمة قصاصاً بالٹمن ویرجع العبد علی الآمر ما ادّی عثه من الٹمن؛ ولو 
کان اماذون البائع هو الذي وکل إنساناً بشرائھا من الملشتري لە ففعل وقبضھا فھو نقض للبیع 
الفاسد فکانه اشتراھا بںفسەء وإن کان المولی هو الذي مز ازجا بشرائھا لە فھذا وشراء الملولی 
بنفسه سواء ۂف في الفرق بین ما إِذا کان علی العبد دین او لا دین عليه وإن قتلھا ااذون في ید 
رض تی نوس تلہم اك و کان یف راہ في الطریق قبل البیع او بعدہ فوقعت الجاریة 
فیھا و حدث بھا عیب من ذلك ولم منعھا اللشتري منە حتی ماتت من حفرہ فھو فسخ للبیع 
وإن کان المولی هو الذي فعل ذلك ولا دین علی العبد فھو کكذلك؛ فإن کان عليه دین فا مولی 
غیر متمکن من استردادھا فی ھذہ ال حالة فیکون و کاجنبي آخر فیما فعله فعلی عاقلته قیمتھا 
فی ثلاث سنین إذا حدث ا موت من فعلە وإن کان حدث العیب من فعلەه والملوت من غیرہ ضمن 
الشتري قیمتھا بسبب القبض وتعذر الرد عليه ویرجع علی المولی بنقصان العیب في ماله لا 
وإن وقعت في ٹر حفرھا اللاذون في دار من تجارته فماتت او في بئر حفرھا امولی في ملکە لم 
یکن ذلك نقضاً للبیع کذا ذ في البسوطء ومن قال للناس: هذا عبدي وقد أذنت لە في التجارۃ 
فبایعوہ ووجبت عليه دیون لس وھ شی مھ کسر سن 
العبد یبقی ماذوناً ویباع في الدین وإن انکر الأذن لا یلحق العبد من الدین شيء في ا حال إِلا أن 
المستحق عليه یغرم الاقل من الدین ومن القیمة للغرماء حیث امرھم بالمبایعة معه عند إضافته 





۴۲ کتاب الماذر ٹ / باب البیع الفاسد من العبد الماذوت 
إلی نفسه وقد غرّھم ولو لم یقل عبدي او لم یقل فبابعوہ لا یغرم لھم شیثاً لانه لم یغرھم ھکذا 
في شرح الطحاوي؛ ثم في حکم الغرور لا فرق بین من سمع ھذہ القالة وعلم بھا وبین من لم 
یسمع ولم یعلم إٰذا کان الآمر قال اک یفاک افلق موق ولو ان ھذا الرجل حین جاء إلی 
اھل السوق قال ھذا عبدي فبایعوہ ۂ في البز فقد اذنت لە في ذلك فبایعه اھل السوق فِي غیر البز 
م ظھر آنہ حر او مستحق کان للذي بایعہ في غیر الیز ان یضمن الولی الاقل من قیمته ومن 
الدین وکان قوله في البز لغوا من الکلام کذا في ا حیطء وإذا اذن لعبدہ في التجارة ولم یأمر 
مبایعته ثم إن . امر رجلا بعیت او فَرَما باعیانھم بمبایعتہ فبایعوہ وقوم آخرون وقد علموا 
بامر المولی فلحقه دین ثم استحق او وجد حر أو مدبراً فللذین امرھم امولی مبایعته عليه الاقل 
من حصتھم من قیمة العبد ومن دینھم واما الآخرون فلا شيء لھم علی ا مولی من ذلكء ولر 
کان اٴمر قوَماً باعیاٹھم بمبایعته في البز فبایعوہ في غیرہ او فيه فھو سواء والضمان واجب لھم 
علی الغارَء وإن آتي بە إلی السوق فقال : بایعوہ ولم یقل هو عبدي فلحقه دین ئم استحق ق او 
لااو مدبراً لم یکن علی الآمر شي٤؛‏ ولو کان آتی بە إلی السوق فقال: ھذا عبدي 
فبایعوہ ثم دیرہ ٹم حقه دین لم یضمن المولی شیئاً ولکن الغلام یسعی في الدین وَكذك لو 
کان اعتقه بعد الإذن ٹم حقه دین ولو باعه بعد الإذن ثم بایعوہ فلحقه دین لم یکن علی الأمر 
منه شيء؛ ولو جاء بھ إِلی السوق فقال: : ھذا عبدي فبایعوہ وقد أذنت لە في التجارۃ فبایعوہ ٹم 
استحق او وجد حر والذي امرهم بمبایعته عبد ماذون أو مکاتب او صبي ماذون لە في التجارۃ 
فلا ضبمان علی الأمر في ذلك إِن علم الذین بایعوہ بحال الآمر او لم یعلمواء فإن کان الآمر 
مکاتباً جاء بامته إِلی السوق فقال: مد انٹی نا َمرقا فقد آؤنٹ تھا اقتجارة فلحتھا دین 
ٹم علم انھا قد ولدت في مکاتبة قبل ان یاذن لھا فللفرماء ان یضمنوا ا مکاتب الاقل من 
قیمتھا امة ومن دیٹھم کذا في البسوط؛: وإذا قال لاھل السوق ھذا عبدي فبایعوہ فقد اذنت لە 
في التجارة فبایعوہ ثم لحقه دین ٹم استحق العبد رجل وقد کان الستحق اذن لھڈا العبد فی 
التجارة قبل ان یات تي الذي کان العبد في یدیه فإن العبد یباع فیە إلا ان یفدیه المولی ولا ضمان 
علی الآمر بالمبایعة وإت ظھر انه کان مدبرا للمستحق ماذونا لە في التجارة فللفرماء ان یضمنوا 
الأمر الاقل من قیمته قناً ومن الدین کذا في انحیط ولو کان عبداً سی علیہ فاتی بہ 
هذا إلٰی السوق وقال: : ھذا عبدي فبایعوہ ثم اذن لە مولاہ في التجارۃ فلحقه دین بعد ذلك لم 
یکن علی الغارً ضمانء ولو کان حقه دین الف درھم قبل إذن مولاہ لە في الٹجارۃ والف درھم 
بد إذنە فان لە علی الغار الاقل من الدین الأول ومن نصف قیمة العبد وإذا آتی الرجل بعبد 
لی السوق فقال: هذا عبد فلان فقد وكلٹني 00 وا وأن آم رکم ممبایعته وقد 
أذنت لە في التجارة فبابعوہ فاشتری وباع فلحقه دین ٹم حضر مولاہ وانکر التوکیل فالوکیل 
ضامن الاقل من الدین ومن القیمةء ولو وجد العبد حرأً او استحقه رجل او کان مدیراً مولاہ 
فالوکیل ضامن ؛یضاً ویرجع بە علی الوکل إن کان اقر بالتوکیل الذي ادّعاہ وإن انکر الترکیل 
لم برجع عليه بشء إِلا ان یٹیتھا بالبینة وإن قال : : ھذا عبد ابني وھو صغیر في عیالي فبایعوہ 
فلحقہ دین ثم استحق و وجد حراً ضمن الاب الاقل من قیمة العبد ومن الدین وکذلك وصي 


کتاب الماذرن / باب جنایة العبد اطاف وق سسسلاست سیسات سا سیسات پا ساس مات ۳۴١‏ 
الاب وا مد قاما الام والاخ وما اشبھھما فإن فعلوا شیئاً من ذلك لم یکن غروراً ولم یلحقه 
ضمان کذا فی المبسوطء وإٰذا اتی الرجل بصبي إلی اھل السوق وقال: ھذا اپني فبایعوہ فقد 
أذنت لە قي التجارۃ والصبي یعقل البیع والشراء فبایعوہ و حقه من ذلك دین؛ ثم إِن رجلا اقام 
بینة ان هذا الصبي ابنه ولم یکن ا مستحق اذن لە في التجارۃ فإته لا یلزم الصبي شيء لا في 
ا حال ولا بعد البلوغ بخلاف العہد ا حجور حیث یؤاخذ بضمان القول بعد العتق إِلا ان الفرما 
یرجعون علی الأمر بالمبایعة بدیونھم کذا في انحیطء ولو آتی بعبدہ إلی السوق فقال: ھذا 
عبدي وھو مدبر فبایعوہ فلحقه دین ثم اقام رجل البینة انه مدیر لە بطل عن الدبر الدین حتی 
یعتق ولا ضمان علی الغار من قیمة رقبته ولا من کسبە ولو قتل الدبر في یدي الذي استحقه 
ہس وت ماتراً للغرماء ولو آتی بجاریة إلی السوق فقال: ھذہ امتي فبایعوھا فنحقھا 

یحیط برقبتھا ثم ولدت ولدا فاستحقھا رجل واخذھا وولدھا ضمن الغار رم ایب 
۳ 8 ت قیمٹھا یوم استحقت اکثر من قیمتھا یوم امرھم بمبایعتھا او اقل ضمن الغار 
قیمٹھا یوم استحقت ولو اقام الغار البینة علی الملستحق أنه قد أذن لھا فی التجارۃ قبل ان یغرھم 
او بعدما غرھم قبل ان یلحقه دین بری من الضمان کذا فی اللبسوط اللہ اعلم. 


الباب الحادي عشر في جنایة العبد المأذون رجنایة عبدہ والحنایة عليه 


إذا ‏ جنی ا اذون علی حر او عبد جنایة خطا وعليه دین قیل لمولاہ: ادفعه با لحنایة أو افدہ 

فان اختار الفداء فقد طہر العبد من ال لحنایة فبقي حق حق الفرماء فيه فیباع فی دینھمء وإن دفعه 
ہمت فی ایدي اصحاب ال ِنایة فباعوہ فی دینھم إِلا ان یفدیه اولیاء ا جنایة کذ! 
فی البسوطہ ٹم إذا بیع العبد للفرماء بعد ما دفع إلی اولیاء ا جنایة لا یکون لاولیاء الجنایة بعد 
کا یرجعوا علی المولی بشيٍء بخلاف ما إذا کانت ت الجنایة من الاذون قبل حوق الدین وبیع 
العبد للغرماء بعدما دفع إلی اولیاء الجنایة حیث یکون لاولیاء الجنایة ان ی رجعو ا علی المولی 
بقیمة ا اذون کذا فی انحیط ول سی عید من خبید فی الماذون فقتل رجلا حرا!و عبدا خطا 
فإنه یخاطب العبد الماذون بالدفع او القداء لا اللولی کذا في الغني؛ وإذا کانت للماذون جاریة 
من تجارة فقتلت قتیلاً خطا فإن شاء اللاذون دفعھا ون شاء فداھا کان عليه دین او لم یکن فإن 
کانت النَاية نقَا رڈ الحاریة الف درھم فقداھا الماذوت بعشرۃ آلاف فھو جائز في قیاس قول 
ابی حنیفة رحمه الله تعالی ولا یجوز فی قولھماء وإن کانت ال جنایة عمدا فوجب القصاص 
علیھا فصالح الماذون جازہ وإن کان ا لاذون هو القاتل فصالح عن نفسه وعليه دین آو لیس عليه 
دین لم یجز الصلح كا و فی املبسوطء وإذا ابطل القاضي صلحه عن نفسه لیس لولي القتیل 7 
یقتل العبد ولا یرجع عليه بشيء مما صالحه حتی یعتق ذلك کذا في احیطہ ولو قتل العبد رجلا 
عمداً وعليه دین فصالح المولی علی ان یجعل العبد لاصحاب ال نایة بحقھم لم یجز ولیس لھم 
ان یقتلوہ وقد سقط القصاص ویباع في الدینء فإن فضل شء کان لصاحب الجنایة ولا فلا 
شيء لە کذا في امغٹئی؛ ولو کان للماذون دار من تجارته فوجد فیھا قتیل وعليه دین او لا دین 
عليه فالدیة علی عاقلة للولی فی قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وعند ابي حنیفة 


ا ۹۳ سدسسیسیسیٹٹٹیٹمسسس سس سس ٹس س تنس9 گ 0ھٹ ک‫زست ٹوس گعاب اناڈون إ| باب جنایة العہد اماذرن 
رحمه الله تعالی : إن لم یکن علی العبد دین محیط فکذلك؛ وإن کان عليه دین محیط ففي 
القیاس لا شيء علی عاقلة الولی ولکن یخاطب بدفع العبد أو الفداء ولكنەه استحسن وجعل 
الدیة علی عاقله الملولی وعلی ھذا لو شھد علی ا اڈون فی حائط من عذہ الدار مائل فلم ینقضه 
حتی وقع علی إِنسان فقتله فالدیة علی عاقلة امولی وقالا: ھذا بمنزلة القتیل یوجد في ھذہ الدار 
ولم یذ کر فيه قول أبي حنیفة رحمه الله تعالیء وقیل: هو کذلك علی جواب الاستحسان عند 
ابي حنیفة رح الله تعالی: وھو بخلاف ما إذا وقع علی دابة فقتلھا فإن قیمتھا فی عنق العبد 
فیباع فیھا أو یفدیه کذا فی البسوط: وقال ابو حنیفة وأبو یورسف ومحمدد رحمھم الله تعالی: 
إٰذا کان علی العبد ا اڈون له دین فجنی جنایة فباعه مولاہ من اصحاب الدیون بدیونھم؛ إن 
کان یعلم بالنایة فإنه یصیر مختاراً للارش؛ وإن کان لا یعلم بالجنایة فعليه قیمة العبد إِل ان 
یکون الارش اقل من قیمة العبد؛ قال : فإن لم یبع ا مولی العبد من الغفرماء حتی جاء اصحاب 
الجنایة فدفعه ا مولی إلٰی اصحاب الجنایة بغیر قضاء قاضِ فالقیاس ان یضمن قیمتهھ للغرماء؛ وفي 
الاستخسان لا یغنمن للفرماء شیعاً وإذا جاز الدقع ولم یضمن استحساناً کان للھرماء ان یہیعوہ 
بدینھم إلا ان یفدیه أاصحاب الجنایة بالدین کذا في ا حیطء وقال ابو حنیفة :وابو یوسف 
ومحمد رحمھم الله تعالی: إِن حضر الخرماء وطلبوا البیمع ہدینھم وھو عند مولاہ ولم یدفعه 
با جنایة ولم یبحضر صاحب البنایة یطلب حقه وقد اقر اللولی والغرماء بالجنایة واخبروا بھا 
العاضي لم یہع القاضي العبد لاصحاب الدین حتی یحضر اصحاب ال لحنایة فیدفعە إ إليھم آو 
یفدیه ٹم یباع للغرماء بعد ذلك حتی یستوفوا دیٹھم: وإٰن رأی العاضي ان یبیع العبد للخرماء 
واصحاب ال لجنایة غیب فالبیع جائڑ ٹز ولا شيء لاصحاب الجنایة علی المولی ولا علی العہد وقد 
اعطی اصحاب الدین دینھم فان بقي شيء من دینھم اعطی من ذلك اصحاب ا لجنایة قدر رش 
ا جنایةء وإن کان ارش ا جنایة اکٹر من قیمة العہد فان فضل من ارش النایة یصرف إلٰی المولی 
بخلاف ما إذا باع ال مولی بغیر مر القاضی باکٹر من قیمة العبد وھو لا یعلم بالجتایة بان باع العبد 
بخمسة آلاف درھم وقیمة العبد الف والدین الف درھم إذا قضی دینە الف ۔درھم وبقي في ید 
امولی اربعة آلاف فإنه یعطي لاٴصحاب البنایة قدر قیمة العبد ألف درھم وإن کان رش النایة 
اکٹر من ألف درھم والباقی وذلك ثلاثة آلاف درھم یکون للمولی وبخلاف ما لو کان صاحب 
الجنایة حاضرا ودفع العبد إلی ولي ا جنایة ثم باع القاضي العبد بعد الدفع إِلی صاحب ال جنایة 

بدزن الغرماءء وإن کان الئمن اکٹر من دین العبد وقضی من ذلك دین العہد فان الباقتي من 
الشمن لاصحاب ا لجنایق ون کان الباقيی اکٹر من رش الحنایة فلا یکون للمولی من ذلك شيء 
کذا فی ا حیط قال ابو حنیفة وابو یوسف ومحمد رحمھم الله تعالی ؛ إٰذا کان العہد ماذوناً في 
> فقتله دحل ما سی 7 قاتله اقصاص للمولی ولا شيء یع بنا کان علی العہد 
یوین جائز فیستوفي من ذلك دیرنھم وانقلب القصاص مالا وتعلق حق الخرماء با مال 
فإن کان بدل الصلح دراھم أو دنانیر اقتضوہ من دینھم لانہ جنس حقھمء وإت کان عرضا ار 


کتاب السماذون / باب جنایة العبد ا ماذون ےخجکب عہتعحتے>ً ہے و :ہہ 3۹ِ‌٥‏ 
فند بیع لھم في دیٹھم إِلا أن یفدیه الولی بجمیع الدبن ھذا إذا قتل العبد ا اذون عمدا وعليه 
دین او لا دین عليه واما إذا لم یقتل العبد ا اذون ولکن قتل عبد من کسب ال اذوں فإن لم 
یکن علی الاذون دین فللمولی ان یستوفي القصاص ولا یکون للعبد أن یستوفي القصاص کذا 
في اللغنيء فإن صالح العبد اللاذون عن القصاص علی عال مع القاتل ھل بجوز الصلح؟ لم ید کر 
بس سن الله تعالی هذا في ظاھر الروای وحکی عن الفقيه أبيی بگر بکر البلخي اہ کان 
یقول : ؛ بأته بیحب ان تکون الله علی روایتین علی قیاس الوصي؛ فان ال لوصی إذا صالح بے 
قصاص وجب للیتیم فی النفس فيە روایتان: في روایة لا یکون لە ذلك فعلی قیاس دہ الروایة 
یجب أن لا یجوز الصلح من الاذون: وفي روایة اخری قال في الوصي : له الصلح فعلی قیاس 
الدین و کثٹر فإنهہ لا یکون للمولی ولا للفرماء ولا للعبد القصاص لا علی الانفراد ولا علی 
الاجتماع کذاپ فی المغئي؛ وعلی القاتل فَیسة المقتول في مال فی ٹلاٹ سنین إلا ان تبلغ القیمۃة 
عشرة آلاف فحینثذ ینقص منھا عشرة ویکون ذلگ لہرماء العبہد کذا ئي فی اللبصسوط وقال 
یوسف ومحمد رحمھما الله ےت سے 
بعد ذلك في التجارۃ وھو یعلم بالجنایة آو لا یعلم فاشتری العبد بعد ذلكٹ وباع فلحقه دین فإنه 
لا یکون ھذا من المولی اختیارا للفداءہ وبقال للمولی بعد ھذا: إما ان تدفع آو تفدي فإد 
فدی بالأارش لأصحاب ا لحنایة بیع العبد بدین الغرماء ولم یکن لاحد علی الْولی سہبیل:؛ وإن لہ 
یفد ودفع العبد إلی اصحاب اجنایة کان لٹفرماء ان یٹبعوا العبد فیبیعونه ہدیےم إلا ان ھ 
الاستخدام فان ال مولی لا یضمن لاولیاء 7> -- کذا فی اشحیط ولو رآ 00 وریبمع بعد 
ا جنایة فلم يٹھه فسکوته عن التھي منزلة التصریح بالإذن لە فی التجارۃ کذا فی الیسوطء قال: 
فان کان ا مولی اذن لە فی التجارۃ وقیمته الف درھم وحمقه دین الف درعھم ٹم جنی جنایة فان 
اللولی یدفع عبدہ ہا جتایف فإٰذا دقع بیع بدین الفرماء لا یکو : ن لأصحاب احنایة ان یر جعوا علی 
ال مولی بقيمة العبد بخلاف ما لو کانٹ احيَایة سابقة علی لدین فاأیم برحعون علی اہٰولی 
بقیمة العبید کذا فی اغحیط ون کان حخله ألف درھم قبل اجنایة والف درھم بعد الحنایة 
وفیمته الف درھم ٹم دفع العبد با جنایة بیع فی الدینین جمیعاء فإن بیع أو فااہ اصحاب اخْنایه 
بالد ینین ن فپإانھم یرجعون علی امُولٰی سرت القیمۃۂ وم جوة اُصحاب این الآخر کیٹا فی 
اط وإٰذا قتل اماذوتن ؟ و ٭غعسوں ۰ خطا تم اق شنبۂ امولی بدین فید: یکوت ہرد 
انْتیازً للمقداء وان کان عاما او ان وقت الإقرار و یق ل ٹنمولی: : ھا ان تدفع ا 1 فل 
فدی لاصحاب ال لجنایة بیع العبد بالد ین للغرماء ولا ببقی لواحد منھما علی ا مولی سبب لے ران 
لم یفدہ ودمع إلی اصحاب الحنایة فان الغرماء یہیعون اُعیيا ہدیٹھم الا اُنْ بفدیه اصحاب 
الجدایة کذا فی المغئی؛ ٹم یرجع ولی ا حنایة علی ا موی بقیسته کذا فی الملبسوطف دلو کاں امولنی 


۹ سسِےح×حسح×ػىسحس×سسےےسستسساستت گتاب الأأوٹ / باب جنایة العبد اللأذون 
إقرارہ بالجنایة الثائیة فإنه یقال للمولی: ادفع العبد إلی اولیاء ا جنایتین اوافدہ بدیتھماء فإن دفع 
العبد إلیھما رجع اولیاء الجنایة الاولی علی ا مولی بنصف قیمة العبد فرق بین هذا وبین ما إذا 
بدین آخر فإنە لا یصح إقرارہ کذا فی ا حیط ولو قتل العبد رجلا عمدا وعليه دین فصالح ال مولی 
صاحب ا جنایة مٹھا علی رقبة العبد فان صلحه لا ینفذ علی صاحب الدین ولکن لیس لصاحب 
فی حالة رقه ولا بعد العتقء ولو لم یصالح ولکن عفا احد ولیي الدم فإن ا مولی یدفع نصفہ إلی 
کان مصدٴقا نی ذلك صدقه الولی او کذبہ وإن عفا أحد ولیي النایة بطلت الجنایة کلھا فیباء 
فی الدین إلا ان یمدیه الولی بجحیع الدین فان قداه وقد صدق العبد با حجنایة قیل لہ : ادقع 
النصف إلی الذي لم یعف عنە وإن کان کذبه في ذلك فالعبد کلە للمولی إٰذا فداہ بالدین کذا 
فی البسوط وإذا قتل العہد الماذون لہ فيی العجارۃ رجلاا وکان عليه دین فان حضر الخرماء 
واصحاب النایة فان القاضی یدفعه إلی اصحاب الجنایةقف ٹم یتبعه اصحاب الدین فی یديی 
اصحاب ا جنایة فیبیعونه فی دینٹھم فیاخذون قدر الدین وما فضل من الٹمن یکون لأصحاب 
الجنایة عدا إذا حضروا جمیعا فان حضر اصحاب ال نایة اولاً كذلك یدفع إلیه ولا ینتظر 
دیٹھم ون لم یعلم فباعه بطل حق اصحاب الجنایة ولا ضمان علی المولی کذا في شرح 
الطحاوري وإٰذا وجد الماذون في دار مولاہ قتیلا ولا دین عليه فدمہ هد وإِن کان عليه دین کان 
علی امولی في ماله حالاً الاقل من قیمته ومن دینه بمنزلة ما لو قتل امرلی بیدہء ولو وجد عبد 
الله تعالیء وفي قولھما عليه قیمته حالةء وإِن کان الدین لا بحیط بجمیع ذلك کائٹ القیمة 
حالة فی قولھم جمیعاً بمنزلة ما لو قتله امولی بیدہ کذا في المبسوط آسر العدوٌ العبد ا ماذون 
واحرزوهہ ثم ظھر الملسلمون عليه فاخذہ مولاہ وکان عليه جنایۃ آو دین عادت الئایة والدین 
وكذلك لو اشتراہ رجل واخذہ مولاہ بالئمن وإن لم یاخذہ مولاہ بالئمن عاد الد ین دون اخنایی 
وإذا بیع العید بالدین قیل: بعوض الذي وقع العبد في سھمه من مال بیٹ الال کما لوکان 
العبد مدیرا او مکاتیا وقیل: لا بعوٴض کما لو دفع العبد ا مدیون با جنایة ثم بیع بالدینء ولو 
الم اڈ رکوت کان العبد لھم وبطلت ا جنایة دون الدین وکذلك لو أدخل الکافر العبد دارنا 
بامات عاد الدین ولا سبیل مولاہ عليه ولو اشتری منه مولاہ لم تعد ال جتایة وعاد الدین کذا نی 
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الختيء ولو وجد امولی قتیلاً في دار العبد اللاذون کانت دیة المولی علی عاقلتہ في ثلاٹ سنین 


لورثته في قیاس قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء وفي قولھما: دمه عدرء ولو وجد العبد قتیلً 
في دار نفسه ولا دین عليه قدمه مدر؛ وإن کان عليه دین فعلی ا مولی الاقل من قبمته ومن دینە 


رد و ا مو ےر سی ا و بر ا عق ہہ *٭ ۴۰۲۷" 
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حالاً فی ماله عنزلة ہالو وجد قتیلاً فی دار اخری للمولی وذکر فی الاذون الصمغیر إن ھذ' 
استحسان و من ھت او انھر اھ رق 
ا ماذون کانت دیته علی عاقلة مولاہ في ثلاث سئین؛ وكکذلك لو کان القتیل لت ات 

قیمته علی عاقلة الملولی فی ٹلاٹ سدین عبدہ في ذلك کعہد غیرہء وإذا اٴذن الکائب لعبدہ في 
العجارۃء فوجد فی دار لماڈون قتیلاً وعليه دین آو لا دین عليه فعلی الکاتب قیمة رقبتھ لاولیاء 
القتیل في ماله حالأً منزلة ما لو وجد قتیلا فی دار اخری من کسب المکاتب: ولو کان الذيی 
فلا قی او الد سر اکا مامو ھا اس سای ار خری لە وابو 
1 .) تعالی یفرق بین المکاتب وا حر في ذلك ولو کان لماذون هو الذي وجد قتیلاً 
ت رت تب الاقل من قیمته ومن قیمة ااذون في ماله حالاً لفرماء اللاذون کذا فی 


الباب الثاني عشر فی الصبي أو المعتوہ یأذن لە أبوہ أو وصيه 
أو القاضی فی التجارات أو یأڈنوت لعبدھما رفی تصرفھما قبل الاذن 
إٰذا اذن لصبي یعقل البیع والشراء یجوز بربد به أنه بعقا ل معنی البیم والشراء با عرف 
ان البیع سالب للملك والشراء جالب: وعرف الع !آئیسیر من بعت القاحسش یہ نمس 'نعبارۃ 
کذا فی الصغری:؛: وإذا اذت للصبی ولیه فی التجا رة فھو فی البیع وا لشراءم کالعہد فقوت إذ دک 


یعقل البیع والشراء حتی ینف تصرفہ والتصرفات ثلائهة اُنواع : ضار محضش کالطلاق وانعتاق 
والھبة والصدقة فلا یملکە الصبي وإن اذن لە الوئيء ونافع محض کقبول الھبة والصدقة فیملکە 
بغیر إذنہ ودائر بین النفع و وانضرر کائبیع والشراء والإجارۃ والنکاح ج فیملکكه بالإذد ولا كکه 
بدوئه؛ وولیه ابوہ ئم وصي الاب کہ الد ؟ 00۴و۰۰9" '' او ؛لقاضی أو وصی 
القاضي: فاما الام او وصي الام فلا یصح منھما الإذن لە فپي التجارۃ کذا فی انکاہ ؛ ولا یجوز 
إذن العم والاخ وواني الشرط والرائي الذي لم یول القضاء کذا فی الف ۰ -ت اذن اخعه 
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وعمتہ وخالته ھکذا فی خزانة الفتینء وإذا صح الإذن للصبي في الجھ 2 بهت ٠‏ 
البالغ فیما یدخل تحت اوذن فیجوز لە ان یژجر نفسه وآن پیستاجر لنفسه اجیراوآن یبیع تما 
زرت عقا اکاھ ار مقرلا کا بجر ذلك للحر البالغ؛ ولیس لە ان یکاتب مملو کا لە کذا في 
پر خی الفتاوی : الاب إِذا اذن لاہٹیه في التجارۃ فاشٹری احدعما من صاحيه یجوں: 

في الروصي لا یجوز؛ ابن کو تو 2 نز إٰذا ادن الر حم 7 وڈ ہر بتعمران ٹم اھ رارجلا 
پت یشتري من احدھما شیقاً للآخر لا یصح إِذا کان ھو العبر عنھما ڈا عبر عن احدعھما 
واآخر بتفمہ جاز کذا تی انعارخایة وا شتری الصبي اپ اذون عید! فاذن نالعفی لجا رة فیو 
جائز کذا في البسوطء وإذا باع الصبي شیا من ماله او اشتری لنفسه شیثا قبل 'لإذن وھر بعقل 
البیع ینعقد تصرف عندنا ویٹفذ بإجازة الولي؛ وکذلك الصبي الذي یعقل بیع 
والشراء إٰذا توکل عن غیرہ بالبیع والشراء فباع واشٹری جاز عند علمالنا کذا في بحبط۔ رلا 


)١(‏ قولهٹ ٹم الوالي : امراد به من إِليه تقلید القضاة بدلیل ما یاتي عن ائٔغنی اھ مصححهھ. 


۸ امہ مادہ جے ' کاب الاؤزت 7 باب الصبي أر اذعتوہ یأذن لہ ابوہ ار وميه 
ملك الصبي ا اڈون تزویج اأمته في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وإن کان الاب 
والوصي بملکان ذلك؛ واما تزویج العبد فلا یملکە الصبي ولا یملکە آبوہ ووصیه: وكکذلك لو 
کبر الصبي فاجازہ لم یجز؛ وکذلك العتق علی مال لا ہصح من الصبي ولا من ا مولی ولو اجازہ 
الصبي بعد الکبر لم یج وکذلك لو فعله أجنبي بخلاف ما لو زوج الاجنبي امته أو کاتب 
عبدہ فاجازہ الصبي بعدما کبر فھو جائز؛ والأصل فيه ان کل شيء لا یجوز للاب والوصی أن 
یفعلاہ فی مال الصبی؛ فإذا فعله اجنبی فاجازہ الصبی بعدما کبر فإجازته باطلة وکل شیء کا 
فعل الاب والرصي جائزاً فيه علی الصبي؛ فإذا فعله اجنبي ثم اجازہ الصبي بعدما کبر فھو جائز 
لان الإجازۃ في الانتھاء کالإذن فی الابتداء وهذہ التصرفات تنفذ في الابتداء بالإذن ممن قام ریہ 
مقام رأي الصبي؛ فتنفذ بالإجازۃ في الانتھاء من ذلك الآذن آو من الصبي بعدما کبر لانہ هو 
الاصل في ھذا النظر ھکذا ذ في البسوطء ولیس لوصي الام ولایة التجارۃ فیما ورٹ عن امہ کذا 
في الذخیرةء ولو زوج هذا الصبي عبدہ أمته او فعل ذلك أبوہ أو وصيه لم یجز عندنا ویستوي 
في ذلك إن کان علی الصبي دین او لم یکن ولو کانت للصبی امرأۃ فخلعھا أبوہ او اجنبی او 
طلقھا او اعتق عبدہ ثم اجازہ الصبي بعدما کبر فھو باطلء وإذا قال حین کبر: قد اوقعت 
علیھا الطلاق الذي اوقع علیها فلان او قد اوقعٹ علی العبد ذلك العتق الذي اوقعه فلان وقع 
الطلاق والعتاق کذا في المبسوط وذکر في الغني: الأب والوصي بملکان في مال الصغیر ما 
ملکكه العبد الاذون من اناد الضیافة الیسیرۃ والصدقة کذا في التھایةء وإذا باع الصبي وھو 
یعقل البیع عبداً من رجل بالف درھم وقبض الشمن ودفع العبد ئم ضمن رجل للمشتري ما 
ادرکە في العبد من درك فاستحق العبد من یدي ا مشتري؛ فإان کان الصبي ماذونا رجع اللشتري 
بالئمن إن شاء علی الصبي وإن شاء علی الکفیلء فإنذ رجع علی الکفیل رجع الکفیل علی 
الصبي إِن کان کفل بامرہ: وإنذ کان الصبي محجورا عليه فالضمان عنه باطل إِن کان الثمن قد 
ہلك في یدہ أو استھلکە: وإذ کان قائما بعینه في یدہ أخذہ المشتري وإن کان الرجل ضمن 
للمشتري في اصل الشراء وضمنه قبل ان یدفع المشتري الٹمن إلی الصبي ثم دفع الٹمن علی 
لسان الکفیل ثم استحق العبد في یدہ: فالضمان جائز ویاخذ ا مشتري الکفیل ہبالشٹمن کذا فی 
اللبِسوطہ الصبي الماذون إٰذا باع نا امھ مل سز : آما إن مد ۲ 
من قیمته مقدار ما یتغابن الناس في مثلە أو لا یتغابنء او باقل من قیمتہ بحیث یتغابن الناس 
في مثله وفي هذہ الوجوہ جاز بیع عندھم جمیعاء واما إذا باعه باقل من قیمته بحیث لا 
یتغابن الناس في مثله ففي ھذا الوجه اختلاف الروایات: عن اأبي حنیفة رحمه الله تعالی : ذکر 
في بعض نسخ ا اذون أنە لا یجوز في قول أبي حنیقة وأبي یوسف ومحمد رحمھم الله تعالی؛ 
واما إذا باع من وصيه ذکر أنە لو باع بمثل القیمة او ہاکٹر او باقل مقدار ما یتغابن الناس فيە آنه 
یجوزء قالوا: ویجب أن یکون ١‏ جواب علی التفصیل وعلی ا خلاف إن کان للصغیر فيه منفعة 
ظاھرة إِن باع ہاکٹر من القیمة مقدار و وی ہی یجوز في قول أبي حئیفة وأبي 
یورسف رحمھما الله تعالی؛ وإن لم بک کن للصغیر فيه منفعة ظاھہرة بان باع بمثٹل قیمته أو باقل 
من قیمته بحیث یتغابن في مثله فعلی قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: لا یجوز 


کتاب الأذون / باب الصبي ار العتوہ یأذن لە أبوہ ار وصيه ضر ما وف یع ۶ ۹ 
کنا لو باع الوسی عال الفتغیر من تةبے زایا علق قول ہی یق ےم الله الی: یجب ان 
تکون السالة علی روایتین ھکذا ذکر شیخ الإأسلام الملسالة فی شرحه کذا في المغئي؛ وإذا باع 

من الأجنبي باقل من قیمته مقدار ما لا یتغابن الناس فيه! ''یجوز عند ابيی حئیفة رحمہ الله 
تعالی باتفاق الروایات: وعندھما لا یجوز وإن اقر الصبي بقبض الشمن الذي وجب ە علی أبیە 
او علی وصيه اخعلفت الروایات في هذا الفصل ذکر في بعضھا أنە یجوز وذکر في بعضھا أنە لا 
یجوز قال شیخ الإسلام فی شرحە: ویجب ان یکن اختلاف الروایات في الإأقرار علی قول أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی اما علی قولھما فالإقرار للاب او الوصی لا یجوز کذا في الذخیرۃ 
وفي ظامر الروایة کما یجوز إقرارہ فیما اکتسبه یجوز فیما ورثه عن ابيه کذا في البسوط؛ ولا 
یجوز إقرارہ بقبض' ماله من الوصيی؛ ودفع الوصي ما لە إليه بعد الإذن جائز کذا في الحیط في 
المعفرقات؛ وإٍذا اقر بدین التجارۃ صح إقرارہ کذا فی الذخیرۃ فی الغیاثیة: لو اذن لە الوصي فا 
بدین علی أبیهە او اقر بغصب قبل الإذن جاز؛ وکذا لو تصرف في ترکة أبیە یجوز إِلا في روایة 
کذا فی التتارخانیة الصبي ا اذون أو المعتوہ ا اذون إذا اقر بالخصب او بالاستھلاك واضافہ إِلی 
حالة ا حجر یؤاخذ به للحال صدقه القر لە فی ذلك او کذبه کما في العبدء وإن اقر بقرض او 
ودیعة استھلکھا في حالة الحجر فکذلك 00 رت رع اللاتای وعتدسما 
إِن صدقه المقر لە في الإٴضافة رفي کونە مودعاً لا یؤاخذڈ بە لا للحال ولا بعد البلوغء وإن کذبہ 
یؤاخذ به للحال کذا في فتاوی قاضیخان؛ والمعتوہ الذي یعقل البیع والشراء بمنزلة الصبي یصیر 
ماذوناً بپإذن الاب والوصي وا جد دون غیرمم وحکمە حکم الصبي کذا فی خزانة المفتین: وإن 
کان المعتوہ لا یعقل البیع والشراء فاذن لە أبوہ أو وصيه في التجارة لایصح ولو اذن للمعتوہ 
الذي یعقل البیع والشراء في التجارۃ اہنه کان باطلاء وعلی ھذا لو اذن لە أخوہ أو عمه أو واحد 
من اقربائه سوی الاب وا جد فإذنه باطل کذا في البسوطء وإذا اُذن لاہنه الکبیر المعتوہ في 
التجارۃ فالجواب فيه کالجواب في الصبي إِن کان ممن یعقل البیع والشراء یصح الإذن ون کان 
من لا یعقل البیع والشراء لا یصح الإٴذن کذا في الذخیرۃ؛ ومذا إٰذا بلغ معتوماء فاما إٰذا بلغ 
عاقلاً ثم عته فاذن لە الاب في التجارۃ ھل بصح إِذته؟ کان الفقیه ابو بکر البلخي یقول: یصح 
استحساناً وھو قول محمد رحمه الله تعالی وکان الفقيه ابو بکر محمد بن إبراھیم المیداني 
یقول : یصح استحساتاً وھو قول علمائناً الثلاثةء وعلی ھذا إذا بلغ عاقلاً ٹم جن ولو عته الاب 
او جن فانه لا یثبت للاین ولایة التعصرف پا یثبت لە ولا یة التزویج لا غیر ھمکذا فی الذخیرة؛ 
وکل من لە ولایة التصرف والتجارۃ ۂ في مال الصغیر فله ولایة إذنه في التجارۃ وکذلك لە ولایة 
إذن عہد الصغیر إذا ثبت ھذا رو الاب إذا أذن لعبد ابنه الصغیر في التجارة فھو جائںن 
وکذا وصي الاب بعد موٹ الاب وا جد بعد موت الاب إذا اذن ولم یکن لە وصي من جھة الاب 
یصح إِذنہء وآما إذا کان الأب ک فانہ لا یصح إذن الجد وکذلك إٰذا کان لە وصي الاب لا 
یصح إِذن الجد وھذا عندنا کذا في المغني؛ وإٰذا اذن القاضي لعبد الیتیم ۂ في فی التجارۃ ولیس 
للیتیم وصي الاب جاز إذن القاضي کذا في الذخیرۃء ومتی صح إذن الاب او الوصي أو القاضي 


)١(‏ قوله: مقدار ما لا یتغابن الناس فيه الذي في بعض نسخ الذخیرة بإسقاط لا النافیة فتامل اھ مصححھ. 


٤ 





مسسسسسسیشسشٹ سے کگعاب الاذوت / باب الصبي أو المعتوہ یأذن لە أبوہ أآو وصيه 
ولحق العبد دین یباع رقبعه في دین التجارةۃ عندناء ولو ان امراف ماتت ٠‏ واوصت إلی رجل وترکت 
ناس سس لو ا ولا وصي الاب ولا جد وترکت اموالاً میراثاً لھذا الصغیر فاذن الوصي 
لعبد من عبیدہ الذین ورثٹھم من الام لا یصح کذا فی الذخیرة وإن قال القاضي للعبد : : اتجر ني 
الطعام خاصة فانجر في غیرہ فھو جائز لانه نائب عن الصبي ففي ذلكء ولو کان ا مولی بالغاً فقال 
لعبدہ: اتجر في البز خاصة کان لە ان بتجر فی جمیع التجارات؛ فکذلك إذا أٴذن لە القاضي في 
ذلكء وکذلك لو قال القاضي: اتجر في البز خاصة ولا تعد إِلی غیرہ فإني قد حجرت عليك ان 
تعدوہ إلی غیرہ فھو ماذون لە في التجارات؛ وقول القاضي ذلك باطل کذا في المبسوط؛ ولو ان 
الئعبد ھذا تصرف فلحقه بذلك دیون من العجارۃ التی اذن له القاضي في ذلك ومن التجارۃ التتي 
لم یاذن لە القاضي في ذلك وخاصم !رباب الدیون إلی القاضي فابطل دیون الغرماء التی لحقنهہ 
من تثجارۃ لم یاذن لە القاضي فی ذلك فإنه لا یٹفذ تصرفاتہ بعد ذلك في ذلك النوع؛ ولر رفع 
قضاؤہ بعد ذلك إلی قاض آخر لا یکون لذلك القاضي ان یبطل قضاءہ کما في سائر ا جتھدات؛ 
وكذلك لو قضی القاضی بجواز تصرفاته في الانواع کلھا واثبت:دیون جمیع الفرماء نفذ 
قضاؤہ ولا یکون لقاض آخر بعد ذلك ان یبطله کذا فی ا حیطء ولو کان القاضی اذن للصبي او 
العتوہ فی الفجارة ٹم عزل القاضي کان الصبي والعتوہ علی إذنھما کذا في البسوطء وإذا کان 
للصغیر او المعتوہ اب آو وصي او جد ابو الاب فرای القاضي ان یاذن للصبي او المعتوہ في 
العجارۃ فاذن لە وابی ابوہ فإذنه جائز؛ وإن کانت ولایة القاضی مؤخرة عن ولایة الاب والوصي 
کذا في ا حیط: وحجرھما عليه لا بصح في حیاة القاضي کذا في المغئي؛ وإن مات القاضي او 
عزل ٹم حجر عليه احد من مؤلاء فحجرہ باطل؛ وکذلك لو حجر عليه ذلك القاضي بعد عزله 
وإنغا ا حجر عليه إلی القاضی الذي یستقضی بعد موت الاول او عزله کذا في المبسوطہ رفي 
نوادر إبراھیم عن محمد رحمہ الله تعالی : إذا اذن القاضي لعبد الصغیر في التجارۃ والوصي 
کارہ جاز ذلك کذا فی التتارخانیة إذا اذن القاضی لعبد الصغیر في التجارۃ وابوہ حي کارہ 
جاز ذلك ھکذا في المغني؛ وفي ماذون ٹ شبخ الإسلام القاضي إذ رای از او المعتوہ أو عبد 
الصغیر یبیع ویشتري فسکت لا 2 إذنا له في التجارة قال: والصبي ا حجور الذي یعقل 
البیع والشراء إذا باغ أو اشتری او آجر أو استاجر یوقف ذلك علی إجازۃ الولي؛ إن رای النفع في 
الڑإجازة اجازہ وإن رای النفع فی النقض نقضه کذا في ا حیطء وإذا أُذن الرجل لابنە في التجارةۃ 
وھو ضغیر او معتوہ إلا أنه یعقل البیع والشراء او اأذن لە وصيه ثم إن الاب او الوصي اقر علی 
احدھما بدین آو ببیع أو شراء او إجارة او ودیعة في یدہ او مضاربة في یدہ أو رھن او غیر ذلك 
ما ني یدہ او جنایة فإن الاب والوصي لا یصدقان علی شيء من ذلك إذا کذبھما الصبي أو_ 
المعتوہ بخلاف ما لو اقر علی عبدہ بالدین أو ا جنایة کذا في:المعغنيء ولو اقر الاب أو الوصي علی 
عبد ماذون لھذا الصغیر في التجارة إما بالدین او بالجنایة کان إقرارہ باطلا وإن اقر الصبي 
الماذون او العتوہ علی عبد ماڈذون لە في التجارة بالدین !و باسجنایة او بعین في یدہ کان إقرارہ 
جائزاً مکذا في ا حیط وإذا اذت الرجل لاہنه في التجارة ٹم حجر عليه صح حجرہ إذا کان ا حجر 
مثل الإذٹت وکذلك الوصي إٰذا اذن للصغیر ٹم حجر عليه یصح حجرہ؛ وکذلك القاضي إذا اُذن 
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للصغیر او للمعتوہ او لعبدہ فی التجارة ٹم حجر عليه یصح حجرہ إٰذا کان ا حجر مثل الإذن؛ 
وإذا اذن الرجل لاہنه الصغیر او لعبد ابنە الصغیر في التجارۃ ٹم مات الاب والاہن صغیر کان 
عموته حجراله کذا فی الذخیرۃ؛ ولو اُذن الوصی للیتیم أو لعبدہ ثم مات وأوصی إلی آخر فموته 
حجر عليه؛ وإذا اذن القاضي ٹم عزل ار بات جن فھو علی إِذنه کذا في خزائة الُفعینء وإٰذا 
اذن الرجل لعبد ابتە الصغیر فی التجارۃ ثم مات الابن وورثه الاب فھذا حجر علیہ وکدلك لو 
اشتراہ الأب من الابن فھو محجور عليه کذا فی المبسم لبسوطء ولو أذن الاب لعبد ابنه في اتجارۃ 
فادرك الابن فھو علی إذن وكکذلك المعتوہ إذا افاق کدا فٔي الظھیریة وإن مات الاب بعد إدرالك 
الصبي وإفاقة المعتوہ کان العبد علی إذن وإذا ارتد الاب بعدما أذن لاہن الصغیر في الٰعجارة ٹم 
حجر عليه ٹم اسلم فحجرہ جائز وإن قتل علی ردّتھ فذلك حجر ایضا بمنزلة ما لو مات واہنہ 
صغیرں ولو اذن لابنه فی التجارۃ بعد ردته فباع واشتری وحقه دین ٹم حجر عليه ثم اسلم 
فجمیع ما صنع الابن من ذلك جائر؛ وإنذ قتل علی ردته او مات کان جمیع ما صنع الابن من 
ذلك باطلا وھذا عندھم جمیعا٘: والذمي في إذنه لا الصغیر ا و المعتوہ فی التجارةۃ وھو علی 
دینه منزلة الٰسلمین فی جمیع ما ذکرنا: ولو کان الولد مسلما باسلام امم أو باإسلام نفسہ بان 
عقل فاسلم کان إِذن الاب الذمی لە باطلاً فإن اسلم الاب بعد ذلك ئم یجز ذئك الإذن کذا ني 
الس لاعف ۱ ۱ 


الباب الٹالٹ عشر في المتفرقات 


من قدم مصرأً وقال : انا عبد فلان فاشتری وباع لزمه کل ای من العجارة والمسالة علی 
وجھین: احدھما: ان یخبر ان مولاہ اذن لە فیصدق اسان ول کان او غیر عدل: 
وثٹانیھهما: ان یبیع ویشتري ولا بخہر بشیيیء والقیاس فيه آن لا یئثبت الإآذن ورفي ا'لاستحسان 
یلبت: وإٰذا ثبت آنه ماذون صحت تصرفاته ولزمته الدیون فتستوفی من کسبہء فإن لم یکن فی 
الکسب 5 یبع رقبته حتی یحضر سیدہ فإن حضر مولاہ وأقر بالإڈن بیع في الٰذین۔ وا 


قال : هو محجور فالقول لە کذا فی الکافی؛ مر اکفالعر اعم الْعجارة یعتبر العبد فی حق 


املستاجر کالوکیل حتی تراعی احکام الو کالة فیما بینه وبین امستاجر ولا تراعی اُحکام الإذن 
في التجارۃ حتی یرجع بالعھدة علی امستاجرء ولە ان بطالب ا ستاجر قبل ان بطائب ہو إلی 
غیرہ من الا حکام؛ ویعتبر في عق ائرلی-غیدا تااون في التجارة حتی تراعی احکام الإذن 
بالتجارۃ فیما بینە وہین المولی کذا و في المغني؛ قال محمد رحمہ الله تعا ا رجل استأاجر من 
رعل سھدا نھائرع گل کور اکر ما ام و یشتري ما ہدا له من التجارات جازت 
الإجارقة فان اشعری العبد للمستاجر وباع کما ٴمرہ فلحقته دیون کثیرة فالھرماء لا یطالبون 
اللستاجر بدیونھم وإھا ب یطالبوت العبد ویرجع العبد بذلكگ علی المستاجر قبل الأداء بنغفسه 
وبعدہ؛ فان کان المستاجر معسرا لا یقدر علی شوء ولیس في ید العبد کسب فالعبد یباع 
بدیون ا لغرماء إلا ان ٠‏ یفدیه ا مولی ٤‏ فإن فداہ المولی رجع بھا فدذي علی المستاجر والمولی هو الذي 
یلي الرجوع علی المستاجر لا سبیل للعبد عليه؛ وإن ابی المولی الفداء ویبیع العبد بالف درھم 


۷۹۲ عَسممَمسِسَسسسسسِسهسسسِْسسصت گاپ الاقوت / باب االفرقات 


ودین الفرماء مثلاً عشر ۃ لاف درھم قسم الالف بین الفرماء بالخصص ولا سبیل لھم علی العبد 
ہبقیة دیٹھم بعدعا بیع العبد لھم حتی یعتق العبد فإذا اعتق اتبعوه ببقیة دینھم کذا ني 
اضیط: قال: وللمولی ا ان یرجع علی الستاجر بٹمن العبدِ وذلك الف درھم ویسلم ذلك للمولی 
ولا یکون للغرماء عليه سبیل وینصب القاضي وکیلا للغرماء حعی یطالب ال مستاجر ببقیة 
دینھں؛ وذکر ي کتاب ا ماذون ان المولی یخاصم الملستاجر ویقبض ذلك منه ویسلم إلی الغرماء 
قال ال حاکم عبد. الرحمن رحمہ الله تعالی: ھذا لیس باختلاف في الروایة والمولی هو الذي 
یخاصم کما ذکر في ا ماذونء فإن امتنع عن ال خصومة فالقاضي ینصب وکیلا کما ذکر ھاھنا 
کذا فی الغنیء فإن مات السعاجر قبل ان یقضي شیئا وترك خمسة آلاف درھم یقسم ذلك ہین 
المولی والغرماء علی عشرة أسھم سھم للمولی وتسعة أسھم للغرماء ولو ان العبد لم یبع بالدین 
حتی وھب لە عبد قیمته الف درھم وابی المولی الفداء یباع العبدان بالدین وسوی في الکتعاب 
بینما إذا وھب لە عبد بعد ما لحقه دین وبینما إذا وھب لە عبد قبل ان یلحقه دین ٹم إذا وجب 
بیع اللوھوب مع ا اذون وبیعا بالفي درهم مثلاً یقسم ذلك بین الغرماء با خصص ویرجع ا مولیٍ 
علی الستاجر بٹمن العبد ا اذون ولا یرجع بثمن العبد الملوھوب؛ وینصب القاضي وکیلا 
لیطالب اللستاجر بدسعة آلاف درھم؛ ثمانیة آلاف درھم بقیة دین الغرماء والف درھم ٹمن 
العبد الملوھوب ویسلم ذلك للمولی؛ ولو ان الستاجر لم یؤد شیا من ثمن !ڈاذون وٹمن 
اُموعوب وما بقي من دین الغرماء حتی مات وترك خمسۃة آلاف درھم قسم ذلك علی عشرة 
اسھم؛ الف درھم ثمن العبد ال اذون والف درھم ثمن العبد اللوھوب وثمانیة آلاف درھم 
للفرماء فما اصاب ثمن العبد ا اذون فھو للمولی وما اصاب ثمانیة آلاف درھم فھو للفرماء؛: 
وکذلك ما اصاب ثمن الوھوب لە فھو للفرماء لا یکون للمولی عليه سبیل کذا في ا حیط ولو 
ان الغرماء لم یقبضوا شیا من دیونھم حعی وھبوا ذلك للعبد ؛و ابرأوہ عنه بعدما بیع العبد أو 
قبل ان یباع بعدما مات الستاجر او قبل ان یموتء لا یسقط شيء ما کان علی اللستاجر ویرجع 
العبد علی ال مستاجر بذلك إِن لم یبع؛ وإن بیع فالمولی مو اس سام سس کذا في الغني 
ولو کان اللستاجر حین استاجر استاجرہ لیشتري لە البز خاصة ویبیع فاشتر ی الیز وباع فما ربح 
فیه فھو للمسٹاجر وما کان من وضیعة فھو علی الستاجر؛ ولو اشتری ا حز وباع وریح فیه فھو 
للمولی لا یکون للمستاجر من ذلك شيءء وما کان من وضیعة فھو في عنق العبد یباع فيه ولا 
یکون علی المولی من ذلك شيء کذا في احیط؛ وإذا اشتری الماذون من رجل کر حنطة یساوي 
مائة درھم بشمانین برتا فصب العبد فیه ماء قبل ان یقبضه فافسدہ فصارِ یساوي ثمانین 
درا ٹم إن البائع بعد ذلك صب فيه ماء نافسدہ فصار یساوي ستین ورٛماً فا ماذون با خیار 
فإن اختار اخذ الکر اخذہ باربعة وستین درھما وإن ترکە اللشتری فلا ضمان عليه ما آفسد 
ولو کان انبا هو الذيی صب فیه ا ماء اولا ڑ ٹم الشتري صب فيه ااء فإن اللشتري یجہر علی 

قبضه ویژذي أربعة وستین درهماء وکذلك مذاالحکم في کل مکیل او موزون؛ ولو کان المبیع 
7 آفسدہ الشتري الا ٹم أفسدہ البائع فان شاء الشتري اخذہ وسقط عنه من الثٹمن 
بحساب ما نقصه البائع؛ وإن شاء نقض البیع وادی من الٹمن بحساب ما نقصه المشتري؛ وإن 
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کان اللشعري آفسدہ بعد البائع لزمه ذلك وسقط عنه من الشمن بحساب ما نقصۃ البائع کذا في 
اللبسوطہ قال: ولو کان الال للأجنبي علی ا مولی فرهنه به رھنا ووضعه علی بدي العبد اماذون 
لە فضاع وذھب ا فيه برئ المولی من الدین کذا في الغٹيء وإذا اشتری ا اذون کر ٹھمر جید 
بعینه بکر رديٍء بعینه فصب العبد في الکر الذي اشتراہ ماء فافسدہ ٹم صب البائع فيه ماء 
فافسدہ فھو با حیار؛ إن شاء اخذہ ودفع الکر ون شاء نقض البیع ولا یرجع واحد منھما علی 
صاحبه بنقصان الکر فی الوجھین جمیعاء ولو کان الملشتري صب فیيه الاء بعد البائع لزمه الکر 

بجمیع الٹمن الذي اشتراہ به ولیس لە ان یردہ بعیب إن وجدہ قبل القیض او بعدہ بالتعیب 
کوے س افے ف رت0 في المبسوطء ولو اشتری أب او وصی أمۃ للصغیر 
او العتوہ وعی ذات رحم محرم من الصغیر او العٹوٰہ لأّ یٹفڈ عليھما وإنھا ینفذڈ علی الأب 
والوصي کذا في الکافي: وإذا باع الاذون من رجل عشرة أقفزة حنطة وعشرة أقفزة شعیر فقال: 
ابیعك ھذہ العشرة الأقفرة حنطة وھذہ العشرة الأقفزة برا کل قغیر بدرعم فالبیع جائزں فان 
تقابضا ٹم وجد با حنطة عیباً ردّھا بنصف الثمن علی حساب کل قفیز بدرھم؛ وكذلك لو 
قال: القفیز بدرھمء ولو قال: کل ققفیز مٹھما بدرھم وتقابضا ٹم وجد بالحنطة عیباً فإنه یردھا 
علی حساب کل قفیز مٹھما النصف من ا حنطة والنصف من الشعیر بدرھم وذلك بان یقسم 
جمیع الشمن عشرون درھماً علی قیمة الحنطة وقیمة الشعیر؛ ء قإت کانت قیمة الحنطة عشرین 
درھما وقیمة الشعیر عشرۃ رد الحنطة بثلثي الشثمن؛ وکذلك لو قال: القفیز منھما بدرھم فھذا 
وقوله کل قفیز منھما بدرھم سواء ولو قال: أبیعك ھذہ الحنطة وھذا الشعیر ولم یسم کیلھما 
کل قفیز بدرھم فالبیع فاسد في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی حتی یعلم الکیل کلە فإن 
اعلمه فھو بالحخیار إن شاء اخذ کل قفیز حنطة بدرھم وکل قفیز شعیر بدرھم وإن شاء ترك 
وعندھما البیع جائز کل قفیز من ا حنطة بدرھم وکل قفیز من الشعیر بدرھم لو قال: کل قفیز 
شعیر بدرھم ولو قال: کل قفیز مٹھما بدرھم کان البیع واقعا في قول أبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی علی قفیز واحد نصفه من ا حنطة ونصفه من الشعیر بدرھمء وفیما زاد علی القفیز الواحد 
إٰذا علم بکیل ذلك فھو با حیار إن شاء اخذ کل قفیز مٹھما بدرھم وإن شاء تركء وفي قول أبي 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: البیع لازم لە في جمیع ذلك کل قفیز منھما بدرھم نصفه 
من النطة ونصفه من الشعیں ولو قال ابیعك عذہ الهحنطة علی آنھاا'' اکٹر من کر فاشتراھا 
علی ذلك فوجدھا اقل من کر فالبیع جائزہ وإن وجدھا کر او اکٹر من ک کر فالبیع فاسدء ولو 
قال: علی انھا کر او اقل منە فان وجدھا کر أو آقل منە فھو جائز ون وجدھا اکٹر من کر لزم 
اللشتري من ذلك کر ولیس للبائع ان ینقصه من ذلك شیا والزیادة علی الکر للبائع ولو قال: 
علی آنھا کر او ؟اکٹر فوجدھا کذلك جاز البیع وإن وجدھا و فالمشتري با حیار إن شاء اخذ 
الوجود بحصته من الثمن إذا قسم علی کر وإن شاء ترك کذا في الملبسوط رجل ادعی علی 
بی انرم تھا ئک اعشراق غا تمصع رق کاب ادا اشبعق عاتد شی کذا: 


)١(‏ قوله ولو قال: ابیعك عذہ الحنطة علی انھا إلخ: وقع ھنا اضطراب في النسخ یوجب اختلافاً فی العنی 
ولتراجع عیارة البسوط اھ مصححه 


چا ا سسمسسسب4>+سمسمسمص'٭سم>سىى4ممم+مٔىسسصتسسستاپ سے گتاب الاذون / باب التفرقات 
في فتاوی قاضیخانء وإذا اشٹری ا ماذون من رجل عشرة ارطال زیت بدرھم وأمرہ ان یکیله ئي 
قارورة جاء بھا فکال البائع الزیت في القارورة فلما کال فیھا رطلین انکسرت والبائع والملشتري 
لا یعلمان فکال بعد ذلك جمیع ما باعه من الزیت فیھا فسال ذلك لم یلزم العبد من الشمن إلا 
ٹمن الرطل الاول؛ وإن کان الرطل الأاول لم یسل کله حین صب البائع الرطل الثاني فیھا فالبائع 
ضامن لا بقي من الرطل الاول في القارورةء ولو کانت القارورة مکسورۃ حین دفعھا إلیه فامرہ أن 
یکیل فیھا ولا یعلمان بذلك فکال البائع فیھا عشرۃ ارطال فسالت کلھاء فالشمن کلہ لازم علی 
العبد کذا فی المبسوطء رجل اُذن لمدہرہ فی التجارۃ فامر رجل ھذا الدبر ان یشتري له جاریة 
بخمسۃ آلاف درھم فاشتری جاریة کما کے ودفعھا إلی الآمر فماتت عندہ أو اعتقھا أو 
استولدھا او ماتت فی ید الدبر قبل ان یدفعھا إلی الأمر فذلك سواء تھلك علی الآأمر وکان 
لئاق اشن ولو آراد البائع ان یتبع الاّمر لیس لە ذلك وإذا اتبع اللدبر کان لە ان 
یستسعیه في الثمن وللمدبر ان یرجع علی الاأمر بعد ان یؤدي بنفسه وقبلە فإن لم یکن عند 
المدبر ولا عند الأمر شيء فجاء عبد وقطع ید المدبر ودفع العبد با جنایة واکتسب الدہر جاریة 
بتجارۃ آو ھہبة فإن العبد المدفوع بالجنایة والجاریة الملکسوبة یباعان بدین المدیر إلا أُن یفدیھما 
امولی فان فداھما المولی رجع بجمیع الفداء علی الامر والذي یلي الرجوع هو ا مولی دون الدبر 
وإن اہی المولی الفداء بیعا بالفي درھم کل واحد منھما بالف درھم واخذ البائع جمیع ذلك 
بدینە وبرجع اَل بكْمَن العبد ا لدفوع علی الآمر ولا یرجع بشمن ا جاریة المکتسبة ولکن المدبر 
سو یہ یدید سور و اربعة آلاف درهھم یصرف 

ثلائة آلاف منھا إلی البائع بقیة دینە إٰذا کان دینە خمسة آلاف درھع وقد وصل إليه الفا درھم 
فتصرف الالف الآخری إلی المولی فإن لم ٹیش انذیر ولا اطولی یع می الام ختی غات الام 
وترك ألغي درھم یقسم ذلك علی خمسة ا؟سھم سھم یصرف إلی المولی وأربعة أُسھم تصرف 
لی امدبر حعی یدفع ذلك إِلی البائع ولو لم یقطع ید المدہر ولکنە قتل خطا وغرم القائل قیمته 
صرف ذلك إِلی البائع ویرجع المولی بقیمة المدبر علی الأآمر بخلاف ثمن العبد الملوھوب کذا في 
اللغني؛ وإذا اشتری ا ماذون جاریة فقبضھا بغیر إِذن البائع قبل نقد الٹمن فماتت عندہ أو قٹلھا 
مولاہ ولا دین علی العبد او اعتقھا لم یکن للبائع أن یضمن العبد ولا اللولی قیمٹھا ولکنە 
بطالب العبد بالٹمن فیباع لە فيه فإن نقص ثمنه عن حقه کان علی المولی تمام ذلك من قیمة 
الجاریة الشي استھلکھاء ولو کان العبد وکل رجلا بقبضھا فقبضھا فماتت في بدہ ضمن 
الوکیل قیمتھا للبائع ٹم یرجع بھا الوکیل علی العبد کذا في ا مبسوط؛ إذا أحرم العبد بغیر إِذن 
مولاہ کان للمولی ان یحلله وإن باعه بعد ما احرم بإذن ا مولی کان للمشتري ان یحلله کذا ني 
فتاوی قاضیخانء ولو ان عبدین تاجرین کل واحد مٹھما لرجل اشتری کل واحد صاحبه من 
مولاہ فان علم ایھما اول ولیس عليه دین فشراء الاول لصاحبه جائز ٹم قد صار هذا الشتری 
ملکا مولی للشتري وصار محجوراً عليه فشراء الثاني من مولاہ باطلء وإن لم یعلم أي البیعین 
آول فالبیع مردود کلە بمنزلة ما لو حصلا مع وإن کان علی کل واحد منھما دین لم یجز شراء 
الاول إِلا ان یجبر ذلك غرماؤہ کذا في المبسوط في باب إقرار العبد في مرضہہ؛ في النتقی: 


کتاب الأذرن ] باب ا تق رات ممسست٦۷٦همممص×مممسسسسسیسی--سیسسیسات‏ سا سا امت تاس ۹16 
اق غورف یوسف رح الله تعالی : العبد ا ماذون إذا وکل وکیلا بقضاء دینه او اقتضائه ٹم 
حجر عليه المولی فقضی الوکیل او اقتضاہ وھو لا یعلم با حجر فھو جائزں قال: سمعت محمدا 
رحمه الله تعالیٍ یقول : هو جائز عنم با حخجر او لم یعلم وزعم آنه قول ابی بوسف رحم الله 
تعالی؛ وفیه ایضاً عبد محجور عليه اشتری ثوباً ولم یعلم المولی بذلك حتی باع العبد ئم ؛ٴجاز 
شراءہ لم یجز؛ ولو کان العبد با ثوبا من رجل ولم یعلم المولی بە فباع العبد رر ا از 

کذا فی الذخیرة؛ وإن کان العبد تاجراً له علی رجل الف درھم ثم إِن مولی العبد وہب العبد 

لنغریم وقبضہ جازت الھیة والدین لازم عليه مولی العبد علی حاله: ولو کان علی العبد لماذون 
دین خمسمائۃ وقیمته الف فکفل لرجل عن رجل بالف درعم بإذن مولاہ ئثم استدان الفا آخری 
ٹم کفل بالف اخری ثم بیع العبد بالف فنقول: اما الکفالة الاولی فیبطل نصفھا وبضرب 
صاحبھا بنصفھا في ثمنە: والکفالة الثانیة باطلة فیضرب صاحب الدین الاول بخمسمائة 
وصاحب الدین الثاني ہجمیع دینە وھو الف وصاحب الکفالة الاولی بخمسمائة فیصیر ٹمن 
و وی می یل ماف میا تفر ماق رحمنت 
یسلم لصاحب الدین الاول ومثٹلہ لصاحب الکفالة الأولی ومقدار خمسعائة لغیرم العبد الآخر 
کذا في البسوط في باب إقرار العبد في مرضهہ ولو قال: ابیعٹ هذہ الدار علی . 2 من 
الف ذراع فوجدھا اقل من ذلك و الف او اکٹر فالبیع جائز ولو قال: علی اٹھا اکثر من الف 
ذراع فان وجدھا ؟اکثٹر من الف بقلیل او کثیر فالبیع ازم ون وحدھاالف 200 رت 
فاللشتري بالحیار إن شاء اخذھا بجمیع الثمن اوان شاء ترك فإذا اختار الا خذ لزمه جمیع الٹمن 
کذا في الملبسوط في باب بیع ا ماذون بالگیل والوزن صنفین: العبد إٰذا أودع انسناتً شیئاً لاعند 
الولی اخذ الودیعة کان العبد ماذونا و محجوراء ولو ان ا مودع دفع الودیعة إِلی مولاہ إِنَ لم 
یکن عليه دین جاز کذ' فی فتاوی قاضیخان؛ ولو اشنٹری ک من رجل بعشرة دراھم علی أنه 
محر ائرع فرجہ تحائیة قعال لات بسقع علی اله تعاتا ناقرل ترل ازہائم ہم عبت وعلن 
الشتري البینة علی ما ادعاہ من الشرط کما لو قال: اشتریت العبد علی انە('؛ کاتب ار خباز؛ 
ولو قال للشتري: اشتریته بعشرة علی أنه عشرة اذرع کل ذراع بدرھم تحالفا وترادا کذا في 
الملبسوط فی باب بیع ا اذون بالکیل والوزن صنفینء وفي باب 7 من الٰنتقی : إذا حجر عليه 
الولی وعليه دین مؤجل فھو مؤجل کذا في الطغني؛ وفي النتقی عبد ماذون حجر عليه ا مولی 
وٹھی غرماءہ ان یعطوہ من دینە شیعاء قال: إِن اعطاہ الغرماء برژواء وکذلك إن کان ا مولی باع 
عبداً راعطاہ الفرماء بعدما:یامة كذا ٹی الَخيرق) رمن عہے آناذوت الدیوت وابق ع الرتہن 
فللفرماء ان یضمنوا الرتھن کذا في القنیة العبد الرھن یامرہ مولاہ یبیع ویشتري ففعل فلزمہ 
في ذلك دین قال : الرھن علی ور مت ہی سو و : علی العبد ما دام رهناً کذا في 
العغنيء العبد ا اذون إٰذا التقط لقیطا ولا یعرف ذلك إِلا بقوله فقال المولی میٹ ول عو داقن 


ر0 علی أنه عشرة اذرغ کل ذراع بدرھم :اي فوجدہ ثمانیة ؟ذرع فقال البائع : بعتك علی أنه ثمائیة ؟ذر 2 
بعشرة کل ذراع بدرھم والفرق بین دہ وماقبلھاآئە فی دہ اتَترط لکل ذراع درھماً بخلاف ما الم 
فلیتامل اھ مصححہ. 


ام سسَىسصيَشت-صسيسيجٌيػہی ھےلسسش سب شبات کتاب ال اذرن / باب التفرقات 
فالقول قول ا ماذون ٹم تثبت ا حریة للقیط بعد ذلك باعتبار الاصل کذا فی الذخیر وإذا اشٹتری 
الماذون جاریة بالف درھم علی أنە إِن لم ینقد الشمسن إلی ثلاثة ایام فلا بیع بیٹھما فھو جائز منه 
بمنزلة اشعراط ال حیار ثلائة ایام کما یجوز من احرٌء وكذلك لو اشتراھا وقبضھا ونقد الشمن علی 
ان البائع إِن رد الثمن علی المشتري ما بین ثلاثة ایام فلا بیع بیتھما فھو جائز علی ما اشترطا وھو 
بمنزلة اشعراط ال حیار للبائعء ولو اشتراھا علی أنە إن لم ینقد الشمن إلی ثلاثة ایام فلا بیع بینھما 
فقبضھا وباعھا نفذ۔ بیعه فان مضت الایام الثلاثة قبل ان ینقدہ الثمن فلا سبیل للبائع علی 
الجاریة ولکنە یتبع امشتري بالشمن؛ وکذلك لو قتلھا للشتری او ماتت في یدہ او قتلھا اجنبي 
آخر حتی غرم قیمتھا في الایام الثلائه ثة فان کان الشتري وطئھا وھي بکر آو ٹیب في الایام 
الثلاثة آو جنی علیها جنایة او اصابھا عیب من غیر فعل أاحد ثم مضت الایام الثلاثة قبل ان 
ینقد الثمن فالبائع با حیار إن شاء اخذھا ولا شيء لە غیرھا وإن شاء سلمھا للمشتري؛ ولو کان 
الواطئ او الجائي اجنبیاً فوجب العقر او الارش لم یکن للبائع علی ا جاریة سبیلء ولو کان 
حدث فیھا عیب من فعل الجاني الا جنبي بعد مضي الایام الثلاثة فالبائع با حیار إِن شاء ا؟خذ 
الجاریة واتبع الجائي بموجب ما احدثه فیھا من وطء او جنایة وإن شاء سلمھا للمشتري بالٹمن 
فان سلمھا کان للمشتري ان یتبع الاجنبي بذلك وھذا إٰذا کان الاجنبي مار کروی 
تمکن نقصان في مالیٹھا فإن کانت ثیبا فلم ینقصھا الوطء شیئاً اخذھا البائع واخذ عقرھا من 

الاجنبي ولا خیارله في ترکھا ولو کان اللشتري هو الذي قطع ید الجاریة آو افتضھا ومي َ 
بعد مضي الایام الثلاثة فالبائع با حیار إن شاء سلمھا للمشتري بالٹمن وإن شاء اخذھا ونصف 
ثمنھا في القطعء وإن کان افتضھا لم ینظر إلی عقرھا ولکن بنظر إلی ما نقصھا الوطء من قیمٹھا 
فیکون علی المشتري حصة ذلك من ٹمٹھا في قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وعندھما بنظر 
إلی الاکٹر من عقرھا وما نقصه الوطء من قیمتھا فیکون علی المشتري حصة ذلك من ئمنھا؛ 
وإت کان لم ینقصھا الوطء شیغا اخذھا البائع ولا شيء علی اللشتري في الوطء في قول أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی؛ وعندھما یقسم الثمن علی قیمتھا وعلی عقرھا فیاخذھا البائع 
وحصة العقر من ٹمنھا ولو کانٹ ولدت ولدا فی الایام الٹلاثة ٹم مضت الایام وھما حیان ولم 
ینقد الثمن فا جاریة وولدھا للمشتري بالٹمن ولا خیار للبائع في ذلك؛ ولو کانت ولدت بعد 
مضي الایام الثلاثة ونقصتھا الولادة فالبائع با حیار ولو ماتت بعد مضی الایام الثلاثة ولم تلد 
فعلی المشتري الشمن؛ ولو کانت ولدت بعد مضي الأیام الثلاثة ٹم ماتت وبقي ولدھا فالبائع 
بالحیار إن شاء سلم الولد للمشتري وأاخذ منە جمیع الشمن وإن شاء أخذ الولد ورجع علی 
الملشتري بحصۃ الام من الٹمن کذا فی المبسوط عبد محجور عليه ادان رونا فی سر لا انی 
عليه الدین ان یدفعە إلی العبد فقضاہ ہ الغرم فان کان رد علی العبد اترم الٹی اخذھا منه 
باعیاتھا فھو بريء وإن قضی غیرھا لم یبرا وھذا قول أبي یوسف رحم الله تعالیء وعلی قول 
ابي حنیفة رحمہ الله تعالی پیرا ذ فی الوجھین جمیعاً کذا في ا حیطء ولو کان اشتری ال جاریة 
بعرض بعینهە علي آنە إِن لم یعط البائع ذلك إلی ثلائة ایام فلا بیع بیٹھما فھو جائز بمنزلة شرط 
ا خیار فإن حدث بالجاریة عیب في یدي المشتري او فقا عیٹھا او وطٹھا وھي بکر أو ٹیب او 
فعل ذلك اجنبي ٹم مضت الایام الثلاثة قبل ان یعطيه البائع فھذا وما وصفنا من الدراھم سواءء 
ولو مضت الایام الثلاثة قبل ان یعطي المشتري البائع ما شرطە ثم علکت الجاریة في ید الشتري 
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او قعلھا کان للبائع علی الشتري قیمتھا ولا سہیل لە علی ثمٹھاء ولو ذھبت عینھا أو فقاھا 
الشتري اخذ البائع ا جاریة ونصف قیمتھا ولا سبیل لە علی الٹمنء ولو کان اجنبي فقا عینھا 
او قتلھا کان البائع با حیار إِن شاء اخذ قیمتھا في القتل من مال اللشتري حالاً وإن شاء رجع بھا 
علی عاقلة القاتل في ثلاث سنین فإن اخذھا من اللشتري رجع بھا علی عاقلة القاتلء وأما في 
فقء العین فان البائع بأُخذ الجاریة ویتبع بارش العین للشتري او الجاني ایھما شاء حالا فان 
اخذھا من الشتري رجع بھا الشتري علی الجاني ولا سبیل للبائع في شيء من ھذہ الوجوہ علی 
الئمن کذا في البسوطء عبد ماذون عليه دین خمسمائة باعه الولی من غریمه بالف درھم فالبیع 
جائز ویکون لە خمسمائثة دینه ویؤدي خمسمالة اخری لی الملولی فلم یحکم بسقوط دین 
الغریم ھنا حتی قال: خمسمائة دینە مع أنه ملك العبد کذا في احیطء ولو باع ا اذون أو ا حر 
جاریة ہالف درھم فتقابضا علی ان البائع إِن رد الٹمن علی المشتري إلی ثلاثة ایام فلا بیع 
بینھما ثم إِن الشتري وطئ ا جاریة وفقا عینھا في الایام الثلاثة فإن رد البائع الشمن علی ا مذشتري 
کان لە ان یاخذ جاریته ویضمن الشتري بالوطء عقرھاء وفی الفقء نصف قیمتٹھا وإن مضت 
الأیام الثلاثة قبل ان یرد الشمن تم البیع ولا شيء علی الشتري من العقر والارشء ولو کان أجنبي 
فعل ذلك ثم رد البائع الشمن في الایام الثلاثة اخذ جاریته ونصف قیمتھا في فقء العین إِن شاع 
من اللشتري ویرجع بە الشتري علی الفاقی وإن شاء من الفاقئ؛ وفی الوطء إِن کانت بکرا 
فکذلك ا جواب؛ وإن کانت ٹیا لا ینقصھا الوطء اخذھا البائع واتبع الواطی بعقرھا ولا سبیل 
لە علی المشعري؛ ولو لم یرد البائع الشمن حتی مضت الایام الثلاثة تم البیع واتبع ا مشتري الفاقیٔ 
او الواطئ بالارش والعقر؛ ولو کان البائع هو الذي وطٹھا وفقا عیٹھا فقد انتقض البیع إِن رد 
الشمن بعد ذلك او لم یرد ویاخذ جاریته؛ ولو فعل ذلك بعد مضي الایام الثلاثة ولم یرد الئمن 
فعليه الارش والعقر للمشتري کذا في البسوطہ من الجامع: ا مولی إذا اذن لعبدہ الجاني في 
العجارة ولحقه دین او رهنه او آجرہ لا بصیر مختارا للعبد کذا فی الذڈخیرة؛ ولو باع العبد جاریة 
من رجل وقبضھا ذلك الرجل بمحضر من ال جاریة ولا یدري ما حالھا فاذعی رجل انھا ابنتہ 
وصدّقه بذلك الشتري والعبد فالجاریة بنٹت الرجل ترد إليه ولا ینتقض البیع فیما بینھماء ولو 
کان اشتراھا من رجل وقبضھا منە فاقر البائع بذلك انتقضت البیوع کلھا وتراجعوا بالشمن؛ ولو 
کان ا ماذون اشتراہا من رجل بمحضر منھا وقبضھا وهي ساکتة لا تنکر ثم باعھا من رجل وقبض 
الٹمن ٹم ادذعی رجل اجنبي اٹھا ابنتە وصدقه في ذلك ا اذون وا جاریة واللشتري وأنکر ذلك 
البائع من العبد فا جاریة حرة بنت الذي ادعاھا بإقرار المشتري ولا یبطل البیع الذي کان بین 
العید وبین اللشتري الآخر؛ وکذلك لو ادعی الشتري الآخر ان الذي باعھا من العبد کان اعتقھا 
قبل ان یبیعھا او دبرھا او ولدت لہ وصاقه العبد فی ذلك فإقرار للشتري من العبد بذلك 
صحیح وتصدیق العبد إیاہ بذلك باطل فإن کان اقر با حریة فھي حرة موقوفة الولاء ولو کان آقر 
فیھا بتدبیر او ولادۃ فھي موقوفة علی ملك الملشتري الآخر فان مات البائع الأاول عتقت ولا یرجع 
بالشمن علی العبد حتی یعتق فیرجع به عليه حینئذف وكذلك لو کان الاذون منکرا جمیع ذلك 
إلا أنه لا یپرجع عليه بالٹمن في ھذا الفصل بعد العتق ایضاء ولو کان الملشتري الآخر ادعی ان 
الذي باعھا من العبد کان کاتبھا قبل ان یبیعھا وصداقہ ا ماذون في ذلك او کذبە وادعت الامة 
ذلك لم تکن مکاتبة وھي امة للمشتري یبیعھا إِن شاء کذا في المبسوط, واللّه اعلم . 


کتاب الغصب وھو مشتمل علی اُربعة عشر باب 


الباب الأول في تفسیر الغصب وشرطہ ورحکمه 
وعما یلحق بذدلك من بیان المٹلیات وما یتعلق به 


أما تفسیرہ شرعاً: فھو اخذ مال متقوٴم محترم بغیر إذن ا مالك علی وجە یزیل ید ا مالك 
ان کان في یدہ او یقصر یدہ إن لم یکن فی یدہ کذا في ا حیط: ومن حال بینە وہین ملکە لم 
بشعی لاہ لی اسب وو مم مالک ملظ نام اتی 00ع لے شی گذا تی اتی 

وأما شرطه : فعند أبي حنیفة رحمه الله تعالی : کون الماخوذ منقولاً وھو قول ابي یوسف 
رحمه الله تعالی الآخر حتی ان غصب العقار لا یکون موجباً للضمان عندھما کذا فی الٹھایة . 

واماٍ حکمە: فالإائم والمغرم عند العلم وإن کان بدون العلم بان ظن ان الأخوذ ماله او 
اٹ شتری عیناً ٹم ظھر استحقاقہ فالفرم ویجب علی الغاصب رد عینه علی الالكء ون عجز عن 
ردٌ عینه بھلاکه في یدہ بفعله او بغیر فعله فعليه مغله إن کان مثلیاً کالمکیل والموزون فإن لم 
یقدر علی مثلە بالائقطاع عن ایدي الناس فعليه قیمتہ یوم ا خصومة عند أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی؛ وقال ابو یوسف رحمه الله تعالی: یوم الخصب؛ وقال محمد رحمہ الله تعالی : یوم 
الائقطاع کذا في الکافي: وإن غصب عالاأً مٹل لە فعليه قیمة یوم الغصب بالإجماع کذا في 
السراج الوھاج وحد الائقطاع ان لا یوجد في السوق الذي یباع فيه وإن کان یوجد في البیوت 
کذا في التبیین؛ وکثیر من اللشایخ کانوا یفتون بقول محمد رحمہ الله تعالی وبە کان یفتي 
الصدر الکبیر برھان الائمة والصدر الشھید حسام الدین؛ وبعض مشایخنا افتوا بقول اأبي بوسف 
رحمه الله تعالی کذا في الکفایة في آخر کتاب الصرف؛ ذکر صدر الإٴسلام ابو الیسر في شرح 
کتاب الخصب: لیس کل مکیل مثلیاً ولا کل موزون ولا الثلي من الکیلات والموزونات ما ھو 
متقاربء واما ما هو متفاوت فلیس عثلي ذکر صاحب ا حیط فی شرح ا لجامع الصغیر: العد دیات 
اللتقاربة کلھا من ذوات الامثال کیل وعدداً بنا والمتفاوتة کلھا من ذوات القیم؛ وما تتعفاوت 
آحادہ في القیمة فھو عددي متفاوت وما لا تتفاوت آحادہ وإنما تتفاوت انواعه کالباذنحان فھو 
متقارب مثلي فعلی قیاس ھذا ینبغي ان یکون البصل والثوم مشلیین وصغیر البیض وکبیرہ سواء 
بعد ان یکون من جنس واحدء ذکر شیخ الإسلام علي الإسبیجابي في شرحە: الصحیح ان 
النحاس والصفر مثلیان واللشمش وا حوخ کلھا من ذوات الامثال لأنھا عددي متقارب کذا فی 
الفصول العمادیة؛ العنب جنس واحد وإن اختلفت أنواعه والوانه وکذا الزہبیب کذا في فعاوی 
قاضیخان في باب الرباء ذکر في السیر الکبیر: من اتلف علی آخر جبنە فعليه قیمته؛ ولم 
یجعل ال مین مثلیا مع أنه موزون لأنه متفاوت في نفسه تفاوتا فاحشا وإن اعتبر مثلیا في حق 
جواز السلم کذا في الذخیرة والشحم مثلي والفحم مثلي والتراب من ذوات القیم والغزل 
مثلي؛ وکذا امصبوغ منه کذا في القنیةء في الفتاوی: ا خل والعصیر مثلیانء وکذا الدقیق 


کتاب الغصب إ باب في تضسیر ہ وشرطه ر گی س شس وسسشصمییلمس٭ستچجوسسست .۴:8۹۷۴ 
والنخالة والجص والنورۃ والقطن وغزله والصوف وغزله والتبن بجمیع انواعهء والکتان والإبریسم 
والرصاص والشبه وا حدید وا حناء والوسمة والریاحین الیابسة کلھا مثليء وا جمد مثلي في 
فتاری رشید الدین وفي مومع آجر ات قیعی وفي فوائد صاحب اغیط : ان الماء من ذوات القیم 
عند ابی حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی؛ والکاغد مثلي والرمان والسفرجل والقثاء 
والقثد والبطیخ کلھا مما یتفاوت آحادہ فیکون من ذوات القیمء والصابون والسکنجہین والکاشکر 

من ذوات القیمء وفي فتاوی رشید الدین: کل موزونین إذا اختلطا بحیث لا یمکن التمییز 
بینھما بخرج کل واحد من ان یکون مثیأً ویکوٹ من ذوات القیم وا وإنغا یکون کذلك لان في 
الآخر رما یکون الدھن اکثر وا خل رما یکون في ھذا اقل منه في ذلك حتی لو کانا علی السواء 
بان اتخذا اعني الصابونین من دھن واحدہ یضمن مثلهہ والسرقین من ذواتٹ القیم وا مجطب 
وأوراق الاشجار کلھا من ذوات القیم والبسط وا حصیر والبواري وأمثالھا من ذوات القیمء وکذا 
الادم والصرم والجلود گلھا قیمي کالٹثیاب والإبرة من ذوات القیم لأنهە یتفاوت ۂ في الطبخ؛ 
والریاحین الرطبة والبقول والقصب وا خشب من ذوات القیم واللین من ذوات الامثالء واما 
الھدبد!') وھو بالفارسیة: جغرات؛ یتبغي ان یکون من ذوات القیم لانه یتفاوت في الطبخ : 
وا حموضۃة وفي بیوع فتاوی القاضي ظھیر الدین : اللحم مضمون بالقیمة في ضمان العدوان إِذا 
کان 20يمع/. بالإجماع وإن کان نیاً فكذلك هو الصحیح کذا في الفصول العمادیةء واللحم 
اللطبوخ والشحم والالیة والصقراط قیمیة کذا في القتیةء وفي البر الخلوط بالشعیر القیمة لأنە لا 
مثٹل لە کذا في الھدایةء وذکر قاضیخان في أول بیوع شرح ا لجامع الصغیر: إن الخبز من ذوات 
القیم في ظاھر الروایة کذا في الفصول العمادیة قال رضي الله تعالی عته : الفلیق!'' اللشمس 
إٰذا بلغ تشمیسھا غايعه مثلي وقبلھا قیمي کذا ني القنیة وقال بعض اللشایخ: : رویین ازدواتِ 
وی ا5ا وقال قاضیخان: عو مثلي کذا في الفصول العمادیةء وفي کون الآجر واللین مثلباً 
روایتان عن أبي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في القنیةء والخصوب لا یخلو إما ان یکون غیر 
منقول کالدار والارض والکرم والطاحونة وغیرھا أو یکون منقولاً والنقول لا یخلو إما ان یکون 
مثلیاً کالکیلي والوزني الذي لیس في تبعیضه ضرر یعتي الغیر اللصنوع منە والعددي المتقارب 
کا جوز والفلوس وما اشبه ذلك من العددي الذي لا یتفارت: وإما ان یکوت غیر مثلي کاخحیرانات 
والزرعیات والعددي المتفاوت کالبطیخ والرمان والوزني الذي في تبعیضه ضرر وھو اللصنوع منہء 
اما إذا کان الخصوب غیر منقول کالدور والعقار وا حوانیت فانھدم بآقة سماویة و جاء سیل 
فذھب بالبناء والاشجار أو غلب السیل علی الأرض فنقصت وعطبت تحت اماء فلا ضمان عليه 
عندٴأبييٰ حنیفة رحمه الله تعالی وابي یوسف رح الله تعالی الآخر کذا في شرح الطحاوي؛ 
و ںون ھکذا في جواھر الاأخلاطي؛ وإن حدثت ھذہ الاشیاء بفعل اأُحد من النای فضمانه 





اد قوله واما الھدہد : بوزن علیط اللین ا حاثر کما فی القاموس اھ مصححھ. )٢(‏ قوله الغلیق: کذا ني 
نسخ الحخفط السي بیداي وھر بائضم وائتشدید ضرب من ال خوخ ینغلق عن نواہ کما في ا تار والذي 
رأیته في نسخة من القنیة الفیلق بوزن صیقل وھو کما في الغرب اسم ما یتخذ منە القز معرب بیلە اھ 
قال في رد ا حتار: وھو السمی الن بالشرائق فلیتامل اھ (۳) الصفر من ذوات القیم اھ 


0 . . "مسشمست سے کتاب الغصب / باب اأحکام الغصوب إذا تغیر بعمل الغاصب 
علی التلف عند أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی وإن حدثت عذہ الاشیاء بفعل 
الخاصب وسکناہ فالضمان عليه بالإجماع في الزاد والصحیح قول ابي حنیفة وابيی یوسف 
رضخراا فی کا لسر تر سو ری سر تا کی سا 
النقلي وھذا بالإجماع واختلفوا في تفسیر النقصان فقال نصیر بن بحیی : إله ینظر بکم 
تستاجر ھذہ الأرض قبل الاستعمال وبعدہ فیضمن تفقاوت ما بینھما من النقصان کذا في 
التبیین وھو الالیق وبه یفتی کذاذ فی الکبری؛ ٹم یاخذ الخاصب راس عاله وھو الیذر وما غرم 
من النقصان وما انفق علی الزرع ویتصدّق بالفضل عند أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله 
ح فت تے فزرعھا کرین فاخرجت ثمانیة اکرار و حقه من الؤنة قدر کر ونقصھا قدر 
کر یاخذ منە اربعة اکرار ویتصدق بالباقي کذا في التبیینء رجل نام علی فراش إنسان او جلس 
علی بساطە لا یکون غاصبأً لان في قول ابي حنیفة رحمه اللّه تعالی غصب ال نقول لا بتحقق 
بدون النقل والتحویل فلا یضمن ما لم بھلك بفعله کذا في فتاوی قاضیخانء استعمال عبد 
الغیر غصب لە حتی لو هلك من ذلك العمل ضمن ا مستعمل قیمته علم اللستعمل أنە عبد 
الغیر أو لم یعلم بان جاء إلیه وقال أنا حر فاستعمله وھذا إٰذا استعمله في أمر من ا اُمور نفسہ 
وآما إِذا استعمله لا في آمر نفسه لا یصیر غاصباً کذا فی الذخیر من قال لعبد الغیر: ارتق ھذہ 
الشجرة ة وانٹر الملشمش لتاکله انت فوقع من الشجرة ومات لم یضمن الامر ولو قال: لکل نا 
وباقي المٰسالة بحالھا ضمن کذا في احیط وھکذا في فتاوی قاضیخانء ولر قال لصبي - 
ھذا الحائط ففعل وھلك لا یضمن ولو قال : انقض لي یضمن إجماعا ولو قال لصبي : ار 
ھذهہ الشجرة وائقض لي ثماراً فصعد واکل الثمرة فبقیت الثمرة وق لف راتس وك 
ضمان عليه لأنه اعترض علی قوله فعل الصبي کذا في الأسئلة والأجوبة لابی الفتح محمد بن 
محمود بن ا حسین الاستروشنيء ولو قاد دایة او ساقھا أو رکبھا او حمل علیھا شیا بغیر امر 
مالك فھو ضامن سواء عطبت فی تلك الخدمة او في غیرھا کذا في الینابیع؛ وھکذا في 
الفصول العمادیةء والله اعلم . 


الباب الثاني في أحکام الغصوب إِذا تغیر بعمل الغاصب او غیرہ 

إذا تغیرت العین المغصوبة بفعل الغاصب حتی زال اسمھا واعظم منافعھا زال ملك 
الخصوب منه عتھا وملکھا القاصب وضٹھا ولا بحل لە الانتقاع بھا حتی یؤدي بدلھا کذا في 
الھدایقف ولو نقص ا مخصوب في ید الغاصب ضمن الغاصب ائنقصان ویردہ علی المغخصوب منه 
مع ضمان النقصان إلا ان یکون النقصان بجنایة غیر الغاصب قالمخصوب منە با حیار في 
النقصان إن شاء ضمن الغاصب ویرجع الغاصب علی الجاني؛ وإن شاء ضمن الجاني ولا برجع 
ال جاني علی الغاصب ول زاد اللغخصوب في ید الغاصب فلصاحبه ان بستردہ مع الزیادة کذا في 
الخلاصةء إن غصب ٹوبا فصبخه احمر و اصفر فصاحب الثوب با حیار إِن ٠‏ فص التاسی 
قیمة الٹوب آبیض وکان الثوب للغاصب وإن شاء اخد الثوب وضمن للغاصب ما زاد الصبغء 
وإِن شاء رب الثوب باع الٹثوب فیضرب فی ثمنه بقیمته أابیض ویضرب الغعاصب بما زاد الصبغ 
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فیه کذا في البسوطء ولو وقع ٹوب رجل في صبغ آخر فانصبغ به فصاحب الثوب با حیار إن شاء 
اعطاہ ما زاد الصبغ فيه وإن شاء یباع لە الثوب فیقسم الثمن علی قدر حفھما کذا في محبط 
السرخسيء ولو صیغ الغاصب الثوب الخصوب اسود فإن ابا حنیفة رحمه الله تعالی قال: 
ای ا زین ریا بت اق د گ تعاسی ہس آگمت کر امش نت 

را ری می افتضاؤہ رتا نی ورْم وک رس اتتقان اسرا ران 
ٌ ؛ حکمە علی مافي العصفر ھکذافي شرح الطحاوي؛ والصحیح أنە لا خلاف بینھم في 
لحقیقۃة لان جواب أبي حنیفة رحمہه الله تعالی خرج في وقت کان الصبغ بالاأسود نقصاناً و 
یبا في الثوب وجوابھما خرج في وقت کان الصبغ بالاسود زیادۃ في الوب فوحب مراعا 
العرف والعادة - المصبوغ کذا فی امفضمرات: ولو کان ٹوبا ینقصه الصہغ بان کانت قیمته 
ٹلاٹین درھماً مثلاً فتراجعت بالصہغ إلی عشرین فعنٰ محمد رحعه الله تعا الی : ینظر إلی ٹوب 
یزید فيه ذلك الصبغ فان کانت الزیادۃة خمسۂۃ یاخد رب الثوب ثوبه وخمسة دراھم کذا فی 


التبیون؛ ولو غصب صاحب الثوب عصفراً وصبغ بە ثوبه فعليه مٹله کدا کی سی السرخسیيی: 
رجل غصب من رجل ثوباً ومن آخر عصفراً فصبفہ بە ٹم حضرا جمیعا 
حتی یعطيه عصفراً مثله او قیمته إِن کان لا یوجد مثله والسواد في ھذا کغیرہ رسس یا 
ول کات لت ضرا من إنسان والصبغ من آخر ٹم تم یقد ر عليه ففی الاستحسان: إذ' ا'خلد 


پباخدہ صاحب انعصفر 


الوب ضمن لە ما زاد الصبغ فيه وإن شاء صاحب الثوب باعہ فضرب فی الٹمن سو 
ابیض وصاحب الصبغ بقیمة الصبغ مکذا في ا مبسوط؛ ولو غصب ٹوب وعصفقراً مین رجل 
واحد فصبغه به کان للمالك ؛ُن پاخد الٹوب مضبر ظا وبرئ الغاصب مز الضمان وإن شاء 
ضمنه قیمة الٹوب وعصفراً مثله کذا في محیط السرخسيء ولو کان العصفر لرجل والثوب 
لآخر فرضیا ان يأاخذا الٹوب مصبوغا اون تا ذلك 7 لصاحب الثٹوب أٴن یاخذ الثوب 
ویرد علی الغاصب ما زاد !! لیخ قیۃ وفع ضاحب :الممئر الات عٹل عصفرہ کذا في 
السراج الوھاجء ولو کان ٹوبا رھنا صبغه الراھن بعصفر خرج من الرھن وضمن قیمتہ؛ ولو کان 
الوب والعصفر رھناً کان للمرتھن ان یضمنە قیمة الثوب وعصفراً مثله وإِن شاء رضی بالٹوب 
تفبوغا فیکون رھتا فی دہ کذا فی محیط السرخسيی؛ء ولو ان صاحب ! اوج ھمست اط 
وصبغه وباعه فلا حق لصاحب العصفر علی المشتري وإَا حقه علی الغاصب کذا في التتارخائیة؛ 
ولو غصب را مس مر اققتے ٹم باعه وغعاب وحضر صاحب الثوب قاه رَقضی بە له 
علی اللشتري ویستوثق منە ہکفیل لصاحب العصفر وینتقض البیع فیما بین البائع ران 
گدا في السراج الوھاج: وفصارة الٹثوب پارتغامتج والغراء کصبغه ووشمہه بائطاھر کصبغه 
وبالنجس تنقیص کذا في القنیة: ولو غصب ٹوبا ففتله أو غسله فلصاحبه ان یاخذه ولا شیء 
للغاصب لان القتل لیس بزیادة عین مال فيه وانھا هو تغییر صفة اجزائه والغفسل [زالةوَحََفَ 
والاشنان والصابون لا یبقی لە عین فی الٹوب وإتھا یتذف بائاء: واما الفتل فمرادہ إذا کان بغیر 
حریر کفٹل امدای بعضھا ببعض اما بالحریر فھو زیادة کالصبغ کذا في السراج الوھاج؛ غصب 
سویقا فلت بسمن فصاحبه با خیار إنَ شاء ضمنه مثل السویق وِسئمه للغاصب وان شاء اخدہ 
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وغرم ما زاد السمن فيه وقال في الأصل: : بضمن قیمة السویق لان السویق یتفاوت بالقلی فلم 
یبق مثلیاً وقیل امراد منه المٹل سماہ بە لقیامه مقامہ مکذا في الھدایة آما العسل والسمن 
فکلاھما اصلان إِذا اختلطا وإذا اختلط الدھن بالملسك فإان کان یزید الدھن ویصلحه کان 
السك بمنزلة الصبغ وإن کان هنا لا بصلح بالخلط ولا بزید قیمتہ کالادھان النعنة فھر هلاك کذا 
في فتاوی الکرخ خي؛ ومن غصب من رجل ثوباً فقطعہ ولم یخطہ فإئه ینظر إِن کان القطم لا 
پورث عیباً فاحشأً فلصاحبه أن بضمنه نقصان القطع ولیس لە خیار الترك علی الغاصب وإن 
کان القطع اورث عیباً فاحشاً من حیث یکون مستھلکاً لە فإن صاحب الوب بال حیار إِن شاء 
اخذ ثوبه وضمنه قیمة النقصان ون شاء ترکە یقیمته صحیحاء ولو خاطہ بعد القطع انقطع حق 
صاحبه عنه وضمنە قیمة الثوب وقٹ الغصب کذا فيی شرح الطحاويیء من خرق ثوب غیرہ 
را فاحشاً فصاحبه با حیار إن شاء ضمن الغاصب کل قیمة ثوبه وکان الثوب للغاصب لانہ 
مستھلك من وجہ فإنه لا پصلح لجمیع عا کان صا حا له قبله وإن شاء اخذ الوب وضمنه 
النقصان لأنە تعیب من وجه لکونە قائما حقیقة وکذا بعض النافع وإن خرقہ خرقاً یسیراٌ ضمن 
الخاصب نقصانه واخذ رب الٹثوب ثوبه لان العین قائم من کل وجه والصحیح أن الفاحش ما 
یفوت ہه بعض العین وجنس النفعة ویبقی ب بعض العین وبعض النفعة والیسیر ما لا یفوت به 
کی ا ون کل و تما زی جسدد ارد ال نعل مل ىي لام ل سم 
الثغوب نقصانا فاحشا والفائت به بعض ال نافع کذا في الکافيء قال الشیخ شمس الائمة 

السرخسي : والحکم الذي في ا خرق في الثوب من تخییر الالك إٰذا کان اخرق فان وإمسالكگ 
الثوب واخذ النقصان إذا کان الحرق فا فھو الحکم في کل عین من الاعیان إلا في الأموال 
الربویة فإن التعییب هناك فاحشاً کان او یسیراً موجب لصاحبھا ا خیار بین ان یمسك العین ولا 
برجع علی الغاصب بشيء وبیّن ان یسلم العین ویضمن مثله او قیمته لان تضمین النقصان 
متعذر لانہ بؤذي إلی الریا کذا في الٹھایف ولو غصب افش یت آو اصفر اخذہ ا مالك وما 
نقصه ومذا إذا کان النقصان را فإذا کان کثیراً یخیر بین الا خد والترك؛ وإن کان اللغخصوب 

مکیلاً او موزوناً فعفن عند الغاصب فعليه مثله وھذا الفاد للغاصب وإِن شاء اخذ الطعام 
العفن ولا شيء عليه کذا في احیط ون کان اللغخصوب دا أو جاریة فقطع رجلھا او بدھا 
کان لصاحبھا ان یضمن الغاصب قیمتھا ویدفع إليه اللخصوب وإن شاء ضمدہ النقصان وأاخذ 
القطوع کذا في الظھیریةہ من ذبح شاۃ غیرہ فمالکھا بالحیار إِن شاء ضمنہ قیمتھا وسلمھا إلی 
ون شاء ضمده نقصانھاء وکذا الجزور وکذا إٰذا قطع یدھما عذا ظاھر الروایة ولو کانٹ الدابة 
غیر ماکولة اللحم فقطع الغاصب طرفھا للمالك ان یضمنه جمیع قیمتھا لوجود الاستھلاك من 
کل وع مخلاف تع طرف الطاران جرث اذہ تچ ار اطع لان الادمي بی متتقعا رہ 
بعد قطع الطرف کذا في الھدایةء وھکذا في الکبری؛ وفي النوادر: إٰذا قطع أذن الدابة او 
بعضھا یضمن النقصان وجعل قطع الأذن من الدابة تعن ہے وکذلك لو قطع ذنبھا 
چیت وھ ہا سے سا سی : أنە إِنَ قطع ذنب حمار القاضي یضمن جمیع 
القیمة ؛ وإن کان لغیرہ یضمن النقصان لا غیر کذا في الذخیرةق: 0م 
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ذیحه صاحبه لا شيء لصاحبه علی القاطع في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في فتاوی 
قاضیخان:ء ضرب ٹور غیرہ فکسر اضلاعہ ضمن قیمته عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی 
وعندھما نقصانه کذا فی القنیة ولو فقا عین برذون او بغل او حمار عليه ربع قیمته؛ وکذا کل 
ما یعمل عليه من البقر والإبل وما لا یعمل عليه ما نقص قال فی ا لجامع الصغیر: وفي عین بقرة 
الجزار وجزورہ ربع القیمة؛ وفي عین شاۃ القصاب ما نقصھاء وفي ا خمل والطیر والدجاج والکلب 
ما نقصه کذا في الاختیار شرح ا حتارہ ولو فقا عیٹي حمار قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : إِن 
شاء سلم الجلة :وضمن جمیع القیمة ولیس لە ان یمسك ا جثة ویضمنه النقصان وعي مسالة 
ا جثة العمیاء کذا في الظھیریة؛ إذا سلخ الشاۃ بعد الذبح وجعلھا عضوا عضوا فصاحبھا بالخیار 
إِن شاء ترك اللذبوح وضمنە قیمتھا وإن شاء اأخذ اللذبوح وضمنه النقصانء وعن الفقيه أبي 
جعفر إذا اخذھا لیس لە ان یضمنە والفتوی علی ظاھر الروایة ھکذا في جواھر الا خلاطي؛ ولو 
ذبح حمار غیرہ لیس لە ان یضمته النقصان ولکنه یضمنە جمیع القیمة عند أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی وعلی قول محمد رحمہ الله تعالی للمالك ان یمسکە ویضم النقصان وإن شاء 
ضمنه کل القیمة ولا یمسك الذبوح وإن قتله قتلاً فلیس لە ان یضمنه النقصان کذا في 
الظھیریة کل إناء مصوغ کسرہ رجل فإن کان من فضة فعليه قیمته مصوغا من الذھب ون 
کان من الذھب فعليه قیمته مصوغا من الفضة کذا في المبسوطء ومن عدا علی قلب رجل 
وعشمه وکان القلب من فضة کان صاحب القلب بالخیار إِن شاء اخذہ مم ولا شيء لە 
غیرہ وإن شاء ضمنه مصوغاً من الذھب وإن کان ذھباً فھو با حیار إِن گاج اشتم غرم ا 
شيء لە غیرہ وإن شاء ضمنه قیمته مصوغاً من فضة وترکھ عليه ولو اراد ان یضمته قیمة 
النقصان ویاخذ اللھشوم فلیس لە ذلك وبعد ما قضی عليه بالقیمة من خلاف ال جنس لو تفرفا 
قبل التقابض من الجانبین فإنه لا یبطل القضاء لان القیمة قامت مقام العین ئثم الذھب والفضة 
بالصیاغة لا یخرجان عن اعتبار الوزن وغیرهما من ا لحدید والصفر والنحاس وغیر ذلك قد 
یخرج بالصیاغة عن حد الوزن وقد لا یخرج فما کان لا یخرج عن حد الوزن بالصیاغة نحو ما 
إٰذا کان في مؤضع یباع وزنا ولا یباع عددا فیکون حکمە کالذھب والفضة اللصوغ فإذا کسرہ 
رجل واورث فيە غیبا فاحشا أو یسیرا یخیر صاحبه بین اخذ ا جنس بغیر شيء وبین التسلیم إلی 
الکاسر واخذ القیمة من الدراھم والدنانیر ولا یکون التقابض من شرطه بالإجماع؛ وإن کان 
یخرج بالصیاغة عن حد الوزن وس ار عَدَدتاً فان کان الکسر لم پوکاه معااقاعیا ا 
لصاحيه خیار الترك ولکن یحبسه لنفسه ویضمنه النقصان من جھة القیمة وإن کان الکسر 
اورٹ فيه عیباً فاحشاً فصاحبه با حیار إن شاء أخذہ منە واخذ قیمة النقصان معه وإن َاسلت 
لی الکاسر وضمته قیمته صحیحاً غیر مکسور کذا في شرح الطحاوي؛ وإن استھلك السیف 
الکسور آخر کان عليه حدید مثله کذا في خزانة الفتین؛ وإن گسز فرهعاً او دیٹارا فعليه مثله 
والکسور للکاسر؛ قال شیخ الإسلام: قال مشایخنا رحمھم الله تعالی: مذا إذا کان الکسر 
ینقص من ضربهء وفاما إذا کان الکسر لا ینقص من ضربه فلیس لە إِلا ذلك الکسور وھذا کما 
قلنا فیمن کسر رغیف إنسان لیس لصاحبه إِلا للکسورہ وقال شمس الائمة السرخسي : عليه 
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مثله وإن شاء صاحبه اخذہ ولم یرجع عليه بشيء سواء انتقصت عالیته بالکسر او لم تنتقص 
غصب من آخر جاریة کانت عندہ حتي صارت عجرزاً فإن لصاحبھا ان یاخذھا وما نقصت: 
وکكذلك لو غصب غلاماً شاباً وکان عندہ حتی ھرم اخذهہ صاحبه وما نقصه وھذا إٰذا کان 
النقصان یضیراً فإكْ کان فاخشاً یخیر ا مالك بین الأخذ والترك وعليه اکثر الشایخ؛ ولو غصب 
صیبأً شیب عندہ آو نبت شعر وجھه عندہ فصار ملتحیاً اخذہ صاحبه ولا یضمنه شیا ولو 
غصب جارية ناهدة فانکسرت ٹدیھا عندہ یضمن النقصان؛ ولو غصب عبداً سط فنسي 
ذلك عند الغاصب کان ضامتاً للنقصان کذا في ا حیط؛ رجل غصب عبداً حسن الصوت فتغیر 
صوته عند الغاصب کان لە النقصانء ولو کان العبد مغنیاً فنسی ذلك عند الغاصب لا یضمن 
الغاصب کذا في فتاوی قاضیخانء وإن حلق جعد غلام فنبت ولکن لم ینبت کما کان لا 
یضمن شیکئا کذا في محیط السرخسی,ء وإن غصب فضة او ذھبا فضربھا دراھم أو دنانیر او آنیة 
و وم اسان جس وسر اسیو ات ماف سر بل 
ضاران ومن روشم رجا الله شاتی لا سبیل للمغصوب منە علی 
الدراهم والدنائیر ائضروبة وعليه مثل الفضة التی غصبھا وملکھا الغاصب؛ قال ا خجندي : ولو 
غصب فضة فصاغھا حلیا او ذھبا فصاغه حلیا فإن له ان یستردہ ولا یضمن للغاصب شیٹا 
لاجل الصیاغة إلا إٰذا جعل الفضۃ او الذہب وصفا من أآوصاف ماله بحیث یکون فی نزعه مضرة 
کما إذا جعله عرورة مزادة او صفائح في سقف او ما اشبہ ذلك فإنه تنقطع ید صاحبھا عنھا 
ویضمن الغاصب مثلھا وقت الغصب؛ واما إذا سبك الغضة او الذھب ولم یصغھما ولم 
یضربھما دراھم أو حر سو سرت وو یہ مویہ یہ 
عنھا بالإإجماع کذاۂ فی السرا۔ ج الوھاج وإن غصب دراہم وسبکھا ولم بضرب منھا شیغاً فإنه لا 
بح ضرق ا ود اف کی ایز رای غس لارماً نس ھا نام ماس ملین 
لانہ اخرجھا عن کونھا ثمناً کذا في محیط السرخسي؛ لو غصب صفراً وجعله کوزا ی: 

حق ا الك وکان الکرخي یقول: ھذا إذا کان بعد الصنعة لا یباع اع وزنا اما إٰذا کان یباع وزنا 
رس ال ار جی لاب ھا لی جع رع اضق کان اھر وا لے ارم 
الاجل شمس الائمة السرخسي : الصحیح أن ا لجواب مطلق بخلاف النقرة عند أبي حنیفۃ 
رحمه الله تعالی وإن کسر صاحب الصفر الکوز بعدما ضمن لە الغاصب قیمة صفرہ أو قبل ان 
یقضی لە بالقیمة قال: عليه قیمة الکوز صحیحاً ویاخذ الکوز قال شمس الائمة: ولا تقم 
اللقاصة بین الضمانین قال فی الکتاب : إِلا ان یحاسبه بما عليه بعض مشایخنا قالوا: مرادہ من 
ھذا إذا اصطلحا علی ذلك فیکون استبدالاً فیجوز اما بدون ذلك فلا یجوزء بعض مشایخنا 
قالوا: : تاویله إٰذا کان اللغصوب صفراً لیس لە مثل حتی وجبت قیمة الصفر فتقع القاصة کذا في 
امحیط؛ ولؤ خغصب حیوانا فکبر وازدادت قیمته کان للمالك أن پاخذہ ولا شيء للغاصب: 
وكکذلك لو غصب جریحاً او مریضاً فداواہء حتی برئ وصحء وکذا لو غصب ارضاً فیھا زرع ار 
نخل فسقاہ او کان نخلاً قابرہ ولقحہ وقام عليه فھو لە ولا شيء للغاصب قیما أنفق ولو حصد 
الزرع اوجد الٹمرةۃ واستھلك کان ضامناً لذلك کذا فی التتارخائیة ناقلاً عن التجرید ولو 
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غصب خوصاً فجعله زنبیلاً پلا سبیل للمغصوب منە عليه ولو غصب نخلاً فشققه جذوعاً کان 
لصاحبه ان یاخذ تلك الجذوع لان الاسم لم یزل وا تفرقت اجزاؤہ فصار کالٹوب إِذا قطعه 
کذا في السراج ج الوھاج؛ عساب سے اکر مسا ونقطه فھو زیادة وصضاعب الصحف بالیار إِن 
شاء اعطاہ ما زاد ذلك فيه وإن شاء ضمنه قیمته غیر منقوط وھذا قول محمد رحمه الله تعالی؛ 
وروی المعلی عن أبي یوسف رح الله تعالی : أنه یاخذہ بغیر شيء کرجل غصب غلاما وعلمه 
الکتابة غصب من آخر کاغدة وکتب علیھا ذکر شیخ الإسلام أنه ینقطع حق ا الكٰ وذکر 
القاضي الإمام رکن الإسلام علي السغدي : فيه اختلاف المشایخ والصحیح أنە لا ینقطع کذا في 
انحیط لو غصب من رجل کتاناً فغزله ونسجه فعليه مثله او قیمته إِن کان لا یوجد مثله ولإٍ 
سبیل لە علی الثوب کذا في اللبسوط غصب من آخر قطناً وغزله ونسجه او غصب غلاً 
ونسجه ینقطع حق ا اك ولو غصب قطنا وغزله ولم ینسجه ففيه اختلاف ا شایخ والصحیح 
انه یتقطع کذا في الذخیرةء وإذا طحن الغاصب ال حنطة فعليه مثلھا والدقیق له عندنا کذا في 
المٰبسوط؛ عجن الخاصب الدقیق ینقطع حق ا مالك کذا في القنیةء غصب دقیقا وخبزہ أو لحما 
فشواہ او سمسماً فعصرہ ینقطع حق االك فيی ظاھر الروایة عن اصحابنا:ء وكکذلك إٰذا غخصب 
مافهی وا او حدیدۃ فجعلھا کا ینقطع حق ا مالك ویضمن قیمۃة الحدیدة والساجة 
وجمیع ذلكٰ للغاصب کذا في اغیطہ لو غصب ساجة او خشہة وأدخلھا في بنائه أو را 
فادخله في بنائه او جصاً فبنی بە فعليه في کل ذلك قیمته عندنا ولیس للمغخصوب منە نقض 
بنائه وھو الصحیح ھکذا فی البسوطء ولو غصب ساجة وبنی فیھا لا بنقطع حق' ا الك وکان له 
ان یاخذھا وکان القاضي الإمام ابو علي النسفي یبحکي عن الکرخي أنه ذکر فيی بعض کتبه 
تفصیلاً نقال : إن کانت قیمة الساجة اقل من قیمة البناء لیس لە أن یاخذھاء وإن کانت قیمة 
الساجة ؟کٹر من قیمة البناء لە ان یاخذ الساجة وقال : المراد مما ذکر في الکتاب ما قلنا وزعم ان 
ھذا هو اللذھب قال مشایخنا: وھذا اقرب من مسائل حفظت عن محمد رحمہ الله تعالی ان 
من کان في یدہ لؤلوۃ فسقطت اللؤلوٰۃ فابتلعتھا دجاجة إِنسان ینظر إلی قیمة الدجاجة واللؤلوٰۃ 
إِن کائت قیمة الدجاجة اقل یخیر صاحب اللژؤلوٰۃ إِن شاء آخذ الدجاجة وضمن قیمتھا للمالك: 
وإن شاء ترك وضمن صاحب الدجاجة قیمة اللؤلوٰۃة وکذا لو اودع رجلا فصضیلا فکبز القصیل 
في بیت الودع حتی لم یمکن إخراجه من البیت إِلا بنقض الجدار ینظر إلی اکٹرھما قیمة ویخیر 
صاحب الاکثر ولم یذ کر فی الأٴصل ما إذا آراد الغاصب ان نا ا ا ا من تل 
لە ذلك وھذا علی وجھین: إِن کان القاضی قضی عليه بالقیمة لا یحل لە نقض البناء وإذا نقض 

لم یستطع رد الساجة:؛ وإن کان القاضي لم بقض عليه بالقیمة اختلف المشایخ فيه بعضیم 
قالوا: یحل وبعضھم قالوا: لا کذا في ا حیط؛ ولو غصب النجار.خشبة وأدرجھا في بناء غیرہ 
بغیر إذن المالك لم یملك النجار ولا رب الدار کذا في القنیة ولو غصب لوحا وادخله في 
السفینة او إبریسماً وخاط بە بطن نفسهە آو عبدہ ینقطع حق االك کذا فی الوجیز للکردري؛ 
ومن غصب أارضاً فغرٰ فیھا أو بٹی قیل لە: اقلع البناء والغرس وردھاء وإِن کانت الأرض تنقص 
بقلع ذلك فللمالك ان یضمن لە قیمة البتاء او الغرس مقلوعاً ویکون له ومعناہ قیمة بناء او 
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شجر یوم یقلعہ لان حقه فيه فتقوْم الأرض بدون الشجر او البناء وتقوّم وبھا شجر او بناء آمر 
بقلعه فیضمن فضل ماٴبیٹھما کذا في الکافيء رجل بنی حائطاً في ارض الخصب من تراب 
ھذہ الارض قال الفقيه ابو بکر البلخي : ا خائط لصاحب الارض لا سبیل للبائي عليه لأئە لو أمر 
بنقض ال حائط تصیر تراباً کما کان وھکذا قال ابو القاسم وعن غیرھما رجل بٹی حائطاً فی کرم 
رجل بغیر أمر صاحب الکرم إن لم یکن للتراب قیمة فإن ا حائط یکون لصاحب الکرم ویکون 
الاني متبرعاً بعملە وإن کان للتراب قیمة فإن ا حائط یکون للباني وعليه قیمة التراب و قتافش 
فتاوی قاضیخانء وھکذا ذ في الکبری؛ غصب من آخر داراً آو أرضا فینی فیھا بناء أو زرع فیھا 
زرعاً فقلع صاحبھا الزرع وھدم البناء لا بضمن بشرط ان لا یکسر خشب الغاصب ولا آجرہ 
ونحو ذلك کذا في الحاري للفتاری؛ رجل کسر عصاً لرجل ضمن النقصان ولو کان الکسر 
فاحشاً بان صار حطباً او وتداً لا ینتفع بە منفعة العصا لە ان یضمن القیمة کذا في فتاری 
قاضیخانء ما یغصبه الاتراك من الجذوع والعوارض وسائر الحخشب ویکسرونھا کسراً متفاحشاً لا 
ینقطع حق ا الك وإن ازدادت قیمتھا بالکسر کذا في القنیة ولو غصب دارا فجصعھا قیل 
ہہ ال رہ ابی چا لات می خضاعت الدار 1و یامة الشاہ می 
مٹھاء وکذا لو نقشھا بالإصباغ فإن شاء صاحبھا اخذھا واعطی الغاصب قیمة ما زاد الإصباغ 
فیھاء وإٰن أبی جعلت الدار للغاصب بقیمتھا إِذا کان یبلغ الاصباغ شیقاً کثیراً وذکر عشام عن 
ابي یوسف رحمہ الله تعالی: إن ابی صاحب بری سو ہت ہف 
بقلعه واضمنه ما نقص القلعء وکذلك لو نقش الباب اللغصوب بالإصباغ کذا فی محیط 
السرخسي؛: وإن کم ا پا تی ا ال : فھذا مستھلك للباب وعليه قیمته 
والباب ل٭ وكکذلك لو نة نقش إناء فضة بالنقر کذا في اغحبط؛ مشتري الدار من الغاصب إٰذا ھدمھا 
وادخلھا في بنائه ٹم حضر ا مالك فان کان البناء قلیلاً یتیسر رفعه یرفع ویرد علی ا الك: وإن 
کاو ئا یتعذر رفعه ویمتد الزمان في رفعه فللمالك ا حیار إِن شاء لا یرفعه بل یٹرکه وریضمن 
اللشتري قیمة الأرض مع البناء الأول قال الفقيه ابو جعفر: مذا تولھم وقال غیرہ من ن المشایخ: 
غارور سد سد اللہ لی جاقہ سا کی اسارات میسقت 
خمر مسلم وخللھا قال في الکتاب : لرب ا حمر ان یاخذہ واختلف ا مشایخ فيه قال بعضھم: 
ناریل سےا جا خلا کید لا لیت بات بر می :تھی ری :ان ران لان لن 
الشمس او القی فیھا شیئاً یسیرً من اللح او الخل بحیث لا قیمة لە؛ فاما إذا القی فیھا ملحاً أو 
خلا له قیمة فعند ابي حنیفة رحمە الله تعالی : : یصیر ا خل ملک للغاصب ولا شيء عليهء واما 
علی قول ابي یوسف ومحمد رحمه الله تعالی : إن کان آلقی فيه اللح اخذہ ا مالك واعطاہ ما 

زاد اللح فیھماء وإن کان القی فیه الخل فھو بیٹھما علی مقدار کیلھما کما لو کان الخصوب 
خلا وخلطہ بخل آخر ویستوي ان حمضت من ساعته او بعد حین ومشایختا قالوا :ان کانتِ 
ا حمر العي صب فیھا خلا کثیراً حتی صارت خلا من ساعته فھو کله للغاصبء وإن کانت قلیلاً 
وصارت خلا بعد حین فھو بیٹھما علی قدر کیلھما کذا في ا حیطء ولو کائت ا حمر لمسلم 
غصبھا منه ذمی فتخللٹ عندہ او خللھا الغاصب کان للمغصوب منە أن پستردھاء فلو 


کتاب الغصب / باب أحکام الغصوب إٰذا تغیر بعمل الغاصب س۔ سضوُچ_چپسچجچٹھتے .۱98۷ 
ملکت عند الغاصب بعدما صارت خلا فلا ضمان عليه؛ فإن استھلکھا الغاصب ضمن مثلھا 
خلا لصاحبھا کذا في السراج الوھاجء مسلم غصب من مسلم خمراً مل یجب علی الغاصب 
رد ا حمر إليه حتی لو لم یردھا إليه یؤاخذ بە یوم القیامة إذا علم قطعاً أنه یستردھا لیخللھا کان 

عليه ارد ویؤاخذ به یوم القیامة ولو ترافعا إلی القاضي یتامل في حاله إن علم منە أنه یستردھا 
لیخللھا یقضي بردھا إليه وإن علم منە انە یستردھا لیشربھا یامر الغاصب بالإراقة وھذا کمن 
فی یدہ سیف لرجل فجاء مالکە لیاخذہ منە إِن علم صاحب الید أنه یاخذہ فیقتل به مسلماً لم 
یکن عليه ان یردہ إليه بل مسکه وإن علم صاحب الید أنه ترك الرأي الاول وانه یسترذہ لینتفع 
بە علی وجه مباح کان عليه ان یردّہ مسلم غصب من مسلم خمراً فشربھا لیس لە عليه دعوی 
في الدنیا وعليه إئم الغصب إِن کانت ال حمر خمر ا خلالین وکان اتخذ العنب والعصیر للخلء 
اما ذا کان قد اتخدھما خمرأً للشرب فإنہ لا حق لە عليه نی الآخرۃ وھ علی الشارب إِئم 
شرب ا مر لا غیر کذا فی جواھر الأ خلاطيء وجد في دار إنسان خمرا فالقی فیھا ملحا 
فصارت خلا فھو لە وإن لم ینقل الدن عن مکانە قال رضي الله عنِ : عرف بہذا ان بنفس إلقاء 
اللح یملك ا خل کذا في القنیةء وإذا غصب عصیراً فصار عندہ خمراً فله ان یضمنە مثله إِن کان 
ہے سو یور ورس ع سر ور و ھرسف اسراو می شعرتے 
الشایخ فيه قال شمس الائمة ا حلواني: الصحیح أنه لیس لە ذلك کذا في ا حیط ولو غصب 
لبناً فصار مخیضاً آو عنبأً فصار زبیباً إِن شاء ضمنہ مثله وإن شاء اخذہ ولا شيء لە من 
النقصانء وکذا نئي جمیع المثلیات مکذا ني التھذ یبء رلی غسب رط فصار ق فا مالل 
با خیار إن شاء اخذ عینە لا غیر وإن شاء ضمنه مثله ھکذا في خزائة الفتین ہ وإذا غصب جلد 
میتة ودبغه بما لا قیمة لە فإنه یاخذہ مجاناً وإِن دبغە بما له قیمة اخذہ واعطاہ ما زاد الدباغ فیہ 
ماق لت ویک اد یراتا ادا 5ا0 5کیا مر خی رموی پک پشری دیرخ 
بکم یشتری فیضمن فضل ما بیٹھما کذا في الذخیرۃء قال القدوري فی کتابه: وھذا وإذا اخذ 
الیعة من منزل صاحبھا فدیغ جلدھاء فاما إٰذا القی صاحب الیتة الیتة في الطریق فاخذ رجل 
جلدھا ودبغه بما لا قیمة لە فلیس للمالك ان یاخذہ وللغاصب ان یحبس ا جلد حتی یصل إليه 
قیمتھاء ولو راد صاحب الجلد ان یترك ا لجلد علی الغاصب ویضمه قیمة الجلد لیس لە ذلك 
فلو کان الخغخصوب جلد اذ کی کان لە ذلكء قال مشایختا: هذا الفرق بین جلد الیتة وبین جلد 
الدکی شيء ذھب إليه ا حاکم الشھید وا جواب في الیتة والڈ کی واحد کذا في ا حیطء وإذا 
ھلك ال جلد في ید الغاصب من غیر صنع احد فلا ضمان علی الغاصب سراء دبغه بسشيء لە 
قیمة او لا قیمة لە کذا في الذخیرۃ؛ وإن استھلکە الغاصب بعد الدباغة إِن کان دبغه بشيء لا 
قیمة له ضمن قیمته لصاحبه بالإجماع وإن کان دیغه بشيء لە قیمة لم یکن لصاحبه عليه شيء 
من الضمان عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی کذا في شرح الطحاوي؛ ولو ان الغاصب جعل 
ہذا ا جلد )دا او زقاً او دفتراً او جراباً او فروا لم یکن للمغصوب منە عللیٰ ذلك سبیل فإن کان 
الجلد ذکیاً فله قیمتہ یوم الغصب وإن کان الجلد جلد میتة فلا شيء له کذا ‏ فی النھایة إِذا 
انخذ کوزاً من طین غیرہ کان الکوز لە فإن قال رب الطین: تن دک فھر رت ائلوت وإٰذا 


۸ (ہ-ہ سس تل لے 'کتاب الغقب / باب احکام الفصرب إِذا تغیر بعمل الغاصب 
غصب تراباً ولبنه او جعلە آنیة فان کان له قیمة فھو مثل ا حنطة إذا طحنھا وإن لم یکن لە قیمة 
فھو لە ولا شيء عليه من الضمان وفي کل موضع ینقطع حق ا الك فالملخصوب منە احق بذلك 
الشيء من بین سائر الفرماء حتی یستوفی حقه فإان ضاع ذلك ضاع من عال الغاصب ولا یکون 
هذا بمنزله الرھن ھکذا ذکر فی ا منتقیء وفي القدوري: ان اللخصوب منە یکون أسوة للغرماء في 
التی ارذ یکرت اخ کی یی ثك عذائی اعلی ریکل اعتب قلدا فیس لسساتة 
نکفاز شا نشار متاری ہجو صاع ظا وی ممیت مد 
ودفع إليه الغلامء وإن شاء اخذ الغلام ولا شيء لە ولا عليه کذا في فتاوی قاضیخان غصب من 
آخر دواب بالکوفة وردھا عليه بخراسان فإن کانت قیمتھا بخراسان مثل قیمتھا بالکوفة آمر 
الخصوب منە باخذھا وإن کانت قیمتھا بخراسان اقل من قیمتھا بالکوفة فالخصوب منە با حیار 
إِن شاء اخذھا وإن شاء اخذہ بقیمة الکوفة قال: وکذلك ا حادم وکل عاله حمل ومؤنة إلی 
ذلك اللوضع؛ وکذلك کل ما یکال ویوزن ھکذا في اشحیط: ولو غصب دراھم او دنانیر فإن 
ا مالك یاخذھا من حیث وجدہ ولیس ‏ ە ان یطالبه بالقیمة وإن اختلفا فی السعر؛ ولو غصب 
غیناً تل فی بلد آھی زائمن قی دہ کان کات یت نی ذف الكان منل قیت ئی مکان 
لت 9ئ 70ن فیا گا ورک 0ن رطاب اعت وا کادٹ فت فی مد الات 
اتل فہسد تی نکافة الس لان فان الال اعت ااتہعاعلی مر مگاہ اقشت ره تا 
انتظر ولو کان سرت مثلباً وھو ہالك فإن کات قیمته فی ا مکائین سواء أو فی مکان 
الطالبة اکفریرد الئل وَإِن کان الصعرفی عَذا الگان آقل قھز باخیار لام اذ مفلۃ للحال وا 
شا احة عق سیت غسیت دشا النتظاراای پرسم لی لن للا باعد سم الہ زاز 
کانت القیمة فی مکان الخصومة اکثر فالغاصب با حیار إِن شاء أعطی مثله حیث خاصمه وإن 
شاء ضمنه قیمته حیث غصب إِلا ان برضی الغصوب منە بالتاخیر وإن کائت القیمة في 
الکانین سواء فللمالك ان یطاليه بالٹل کذا في محیط السرخسيء ولو ان المالك وجد الغاصب 
قل اغالقسست لاق مل سن اکا گت اق تی 0 بطائہ سد یر انت 
کذا فی فتاوی قاضیخان؛ وفي النتقی: غصب من آخر کر من طعام یساری مالة ٹم صار 
یساوي مائة وخمسین ثم انقطع عن أبیدي الناس وعز وارتفع وصار لا یقدر علی مثله وصار 
یساوي مائتین ثم استھلکه الغاصب؛ فللمغصوب منه أن یضمنەه ماثتي درھم قیمته یوم 
استھلکه العاصب؛ ولو غصب الکر وھو یساوي مائتین ٹم صارت قیمته مائة وخمسین ٹم 
انقطع عن ایدي الناس ٹم صارت قیمته مائة ٹم استھلکھ الغاصب فللمغصوب منە ان یضمنه 
قیمتەه مائة وخمسین آخر ما کان موجودا فی أیدي الناس: ولیس لە ان یضمنەه اکٹر من ذلك 


گذا فی الذ خیرقء والزوائد : الخصوبة متصلة او منفصلة کالولد واللین والصوف والسمن 
وا جمال لا تکون مغصوبة بل تحدث امانة ولا تصیر مضمونة عليه إِلا بإتلاف او منع حتی لو 
جاء المالك وطلب استرداد الزوالد منه فمنعھا عن التسلیم یضمن بالإجماع: ولو باعھا وسلمھا 


یوم البیع والٹسلیم وإن استھلك الزوائد التصلة في غیر الآأدمی لا یضمن الزیادة عندہ خلافاً 


کتاب الغصب / باب أحکام الملغصوب إذا تغیر تعمل الغاصب سا ممسسسسمسسسلساے _ ۱۵۹ 
لھما وھو الصحیح ھکذا في محیط السرخسي: وإن زاد في ید الغاصب فللمالك ان یستردہ 
مع الزیادق وإن في سعر او بدن او انتقص ثم ھلك عندہ ضمن قیمته یوم الغخصب عند الکل وإن 
کان قائما وردہ إلی مالکه إن کان النقصان في البدان ضمد وإن في السعر لاء وإن اتلفه بعد 
النقصان ضمن قیمته وقت الخصب٠ء‏ و سج ارام بان باعه تھا ای الشتري 
و سو ھن سے ہہ وت تعالی کذا : وا کرو ظ2 
سب دا تالق فازدادت نل ات افعت ہن ارت ألفین ٹم قتله إنسان کان 
علی العاقلة فان ضمن الغاصب الفا رجع الغاصب علی عاقلة القاتل بالفین وتصدق بالفضل فان 
کان العبد هو الذي قتل نفسه في ید الغاصب ضمن الغاصب قیمته آلف درھم یوم غصبہ رلا 
یضمن قیمته یوم قتل نفسه کذا في السرا ج الوھاج: ون آحرق گکور 8 زتیان نيت 
ا چل ثم إِن کان الیر اقل قیمة منە فی السنبل إٰذا کان خا رجا فعليه القیمةء وإذا کان ا خارج !کٹر 
فعليه مثله وعليه فی اخُل القیمة رجل غصب کدسا فداسه تجب عليه قیمة ا لجل وھو قضیب 
الزرع إِذا حصد وعليه البر کذاذ فی الوجیز للکردري؛ من محمد رحمہ الله تعالی : رجل غصب 
من آخر حبة حنطة فلا شيء علی الغاصب لانھا لا قیمة لھا کذا ذ فی الذخیرة؛ ولو ان رجالاأ 
غصبوا من رجل حبة من ا حنطة فبلغ ذلك قفیز حنطة قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: إذا 
غصب قوم لرجل شیعا لە قیمة ضمنھم قیمته ولو جاء برجل بعد رجل لم أضمنه شیٹا کذا می 
فتاوی قاضیخان عن آبی یوسف رحمہ الله تعالی : رجل غصب بیضة وأاتلفھا فعليه مثلھا 
ذوات القیم حتی ضمن قیمته فإنه ینظر إن کان ذلك الشيء یباع في السوق بالدراهم یقوم 
بالدراعم ون کان یباع بالدنانیر یفوم پالدنانیر وإن کان یباغ بهما کان الريی إِلی القاضي 
فیقضی عليه بما کان انظر للمغصوب منە کدا فی فتاوی قاضیخان رجل غصب شاۃ وحلبپا 
ضمن قیمة لبٹھا وإن غصب جاریة وارضعت ولدا لە لا یضمن قیمة لیٹھا کذا فی الذ خیرق 
ون غصب ما فشواہ او طبخه فإن آبا حنیفة رحمه الله تعالی قال: لا سہیل لصاحبه عليه 
گد فی السراج الوہاج؛ آراقف زیت مسلم أو سمنه وقد وقعت فيه فارة یضمن قیمتهہ: والفہد 
اللعلم والبازي المعلم للمسلم أتلفه مسلم بیضمن قیمته عندناء السرقین القاہ مسلم في اأرضۂ 
وأاتلغه إٰنسان یضمن قیمته کكکذا ہو فی الوجیز للکر دريی لو دخل دارہ بغیر إذنه ولیس نی الدار 
اعد لے یکن ظاقیا للکان عية آہی عحیقة واتی ہوسش رحدھبا الله تعالیٰ:رکڈا لو سکٹھا 
کذا فی السراج الوھاج: رجل الف علی رجل احد مصراعي باب واحد زوحي خف او مکعب 
کان للمالك ان یسلم إليه اللصراع وش ویضمنە قیمتھما کذا في فتاوی قاضیخان وا خلاصة 
وا جامع الکبیر؛ إذا کسر حلقة خائم یضمن ا حلقة لا الفص کذا في الوجیز للکردري: ولو کسر 
احناء سرج ضمنھا ولم یضمن السرج قال: وکل شیئین منفردین أو شيء واحد تقو عم 
ر١‏ قوله کدس بالضم: اخبَ انحصود احموع قاموس؛ وقوله ا جل با حیم : سیاتي معناہ أنه قصب الزرع إٰذا 
حصد وما في ب بعض النسخ من آنه با حاء الھهملة فتحریف اھ مصححھ. 


۰ص۹ سمحٗٛسےیسسسسسسےے۔ ا گتاب الغصب / باب فیما لا یجب الضمان باستھلاکە 


کذا فی الذخیرف وھکذا فی الوجیز للکردري 


الیاب الٹالٹ فیما لا یجب الضمان باستھلاکه 


کسر بیضة او جوزة لغيرہ فوجد داخلھا فاسداً لا ضمان عليه لانه ظھر آنه ما استھلك 
مال کذا فی احیط ولو ید فرهما لرجل وتبین انه کان کرت اراس وقبل الکسر کان 
یروج فلا ضمان لە علی الکاسر لانه اظھر فيه الغش وا حیانة کذا في شرح الطحاوي:؛ رجل 
افسد تالیف حصیر رجل أو نزع باب دارہ من موضعه او حل سرج إنسان أآو کل ما کان مؤلفا 
فتقض تالیفه ینظر إن أمکنە إعادته إلی ما کان یؤمر الناقض بالإآعادة وإن لم یمکن إعادته إلی ما 
کان ضمن قیمتہ صحیحاً مؤلفاً وسلم النقوض لە کذا في محیط السرخسيء وإذا حل شراك 
نعل غیرہ فإت کانت النعل من النعال التي یستعملھا العامة لا شيء عليه لأنە لا مؤنة في إعادةۃ 
شراکھاء وإن کانت النعل عربیة فان کان لا ینقص سیرھا ولا یدخلھا عیب لو اعید یژمر بالإعادة 
ولا یضمن شیئا وإن کان ینقص سیرھا ویدخلھا عیب لو اعید یضمن النقصان کذا ني 
الذخیرۃء ولو حل سلسلة ذھب کان عليه قیمتھا من الفضةء وکذا الرجل إذا شد اسنان عبدہ 
بذھب فرمی بھاء رجل حل سدی ال ماك ونشرہ قال: ینظر إلی قیمته سدی وإلی قیمته غیر 
سدی فعليه فضل ما بیٹھما کذا في فتاری قاضیخان إذا عدم الرجل حائط جارہ فللجار ال خیار 
إِن شاء ضمنه قیمة الحائط والنقض للضامن وإن شاء اخذ النقض وقیمة النقصان ولیس لە ان 
یجبرہ علی البناء کما کان ٹم طریق معرفة قیمة ال حائط ان تقوم الدار وحیطانھا وتقوْم بدون 
ا حیطان ففضل ما بینھما قیمة ا لحائط کذا فی الذخیرق دم جدار غیرہ من التراب وبناہ نحو ما 
کان بری من الضمان وإتن کان من خشب وبناہ من الخشب کما کان فكکذلك بریئ وإن بناہ من 
خشب آخر لا یبرا لانه یتفاوت حتی لو علم ان الثاني اجود یبر! کذا في الوجیز للکردري: عدم 
حائط مسجد یژمر بتسویته وإصلاحه کذا في القنیة أفسد الخیاط الثوب فاخذہ صاحب الثوب 
ولبسه عالاً بالفساد لیس لە التضمین کذا ۂ فی الوجیز للکردري: إٰذا رفع التراب من رض الغیر إٰذا 
لم یکن للتراب قیمة فی ذلك الموضع إِ نقصت الأٴرض برفعہ ضمن ن النقصانء وإن لم تنقص 
فلا شيء عليه ولا یؤمر بالکیس وإن قال به بعض العلماء وإن کان للتراب قیمة في ذلك الملوضع 
ضمن قیمته تمکن النقصان في الأٴرض او لم یتٹمکن ومن حفر حفیرة بارض غیرہ اضر ذلك 
بارضه یلزم النقصان وقوله اضر ذلك یشیر إلی أنە لو لم یضر ذلك بارضه لا شيء عليه کذا ني 
الذخیرة؛ الصیرفی إذا انتقد الدراھم بإذن صاحبھا فغمز درھما منھا فانکسر فلا ضمان عليه 
وا تار للفتوی: ان صاحب الدراھم إِن کان امرہ بالغمز فلا ضمان عليه وإن لم یامرہ بە إن کان 
الناس إِنھا یعرفون الدراھم بالغمز فلا ضمان علي ایض وإلا فیضمن کذا فی السراج الوھاج: إٰذا 
طبخ لحم غیرہ بغیر آمرہ ضمن ولو جعل صاحب اللحم اللحم في القدر ووضع القدر علی 
الکانون ووضع تھتھا ا حخطب فجاء آخر فاوقد النار فطبخ لا یضمن استحساناً . ومن ھذا ا جنس 
خمس مسائل: إحداھا هذہ المسالة. الثانیة: إٰذا طحن حنطة غیرہ بغیر آمرہ ضمن ولو ان 


صاحب الحنطة 7 الحنطة في الزورق ک3 عليه ا حمار فجاء آخر وساق ا حمار فطحن لا 
یضمن. المسالة الثالثة: إذا رفع جرة غیرہ بغیر مرہ فانکسرت یضمن ولو ان صاحب الُرة رفع 
ا جرۃ وامالھا إلی نفسه فجاء إنسان واعانه علی الرفع فانکسرت فیما بین ذلك لا یضمن . المسالة 
الرابعة :من حمل علی دابة غیرہ بغیر امرہ حتی ھلکت الدابة یضمن ولو حمل ا الك علی دابته 
شیئاً ٹم سقط في الطریق فجاء إنسان وحمل بغیر إذنه فھلکت الدابة لا یضمن . ا لسالة 
الخامسة: إذا ذبح اضحیة غیرہ بغیر آمرہ إِنَ ذبح في غیر ایام التضحیة لا یجوز ویضمن الذابح 
وإن کان الذبح في ایام الاضحیة یجوز ولا یضمن لان اإذن ثابت في هذہ المسائل دلالة والد لالہ 
یجب اعتبارھا ما لم یوجد الصریح بخلافه کذا في الذخیرة؛ ومن مت هذہ المسائل ما ذکر 
محمد رحمە الله تعالی في شرح المزارعة في باب قبل باب المزارعة التي بشترط فیھا العاملة ان 
من احضر فعلة لھدم دارہ فجاء آخر ومدم بغیر إذنه لا یضمن استحسانا فصار الأاصل في جنس 
هذہ للسائل ان کل عمل لا یتفاوت فيه الناس تی تثبت الاستعانة فيه٭ لکل واحد من آحاد الناس 
دلالئق فاما إذا ایا شارت تعاقا زی لا سے الاسناظ لکل واحد من آحاد الناس کما لو 
علق الشاۃ بعد الذبح للسلخ فجاء إنسان وسلخھا بغیر إِذنه یضمن کذا في ا حیطء قصّاب 
اشتری شاۃ فجاء إنسان وذبحھا فإن کان اخذ القصاب وشد رجلھا للذیح لا یضمن الذابح وإن 
لم یکن شدّ یضمن کذا في الصغری؛ ومن وجد في کرمه آو زرعه دابة أفسدت الزرع فحبسپا 
فھلکت ضمن ولو اخرجھا ا حتار أنە إن اخرجھا وساقھا فھلکت یضمن وإت اخرجھا ولم 
یسقھا لا بضمنء وکذا لو اخرج دابة لغیرہ من زرع غیرہ وساتھا إلی مکان بامن منھا علی 
زرعهہ کان اخرجھاعن زرعه واکثئر مشایخنا علی أنله یضمن وعليه الفتوی: إٰذا وجد دابة فی 
زرے پل غاھا ٹائرفیٰ سے سا سام گلا إذا مہا ہدیا اخرجھا:کٹیرا لام 
ضمن وإن اخرجھا اجنبی لا یضمن کذا فی خزانة الفتین؛ الراعی إذا وجد فی باروکه بقرۃ لغیرہ 
فطردھا قدر ما مس اوت لا بت ات ساقھا بعد ذلك اا فی اغیطء رعکذا 
في الفتاروی الکبری؛ من وجد دابة في زرعه فاخرجھا وساقھا اراد رڈھا علی صاحبھا فعطبت 
فی الطریق او انکسرت رجلھا یضمن قال الفقيه ابو اللیث رحمه الله تعالی : ولسنا ناخذ بھذا 
0 6متعا رروعی ند مر اشن وحط اللاشاود افمقال 90 سس لعتای ايد 
وإذا وجد بقرة في زرعه فاخبر صاحبھاٍ فافسدت الدابة الزرع إِن أمر صاحب الزرع صاحب الدایة 
بالإخراج ج لا بضمن صاحب الدایة شیئاً کذا فی احیطء ساق حمار غیرہ بغیر إذنه واکل الذئب 
جحشہ او ضاع ا جحش ورد ال حمار إن کان ساق ا جحش مع الحمار یضمن وإن انساق اہ جحش 
معه بلا سوقه وضاع لا یضمن ا جحش کذا في الوجیز للکردري؛ الراعي إذا قادھا قریبا من الزرغ 
بحیث لو شاءەت تناولت ضمن الراعي الزرغ کذا في الفصول العمادیة دابة رجل ذھبت لیلا او 
تھاراً بغیر إرسال صاحبھا فافسدت زرع رجل فلا ضمان عليه عندنا کذا في محیط السرخسي؛ 
دفع إلی رجل ارضاً وہڈرا وبقرة مزارعة فسلم المزارع البقرۃ إِلی الراعي فضاعت لا ضمان عليه 
ولا علی الراعی کذا فی خزانة المفتین رجل راد سقي أرضه فمنعه إنسان حتی فسد زرعه لم 
یضمن کذا في ا خلاصةء لو وجد دابة في مربط فاخرجھا فھلکت بضمن؛ غصب مربطا وشد 


۹٣‏ سسسسسسسسسحے‌ژےٛچٛےمر‌أسصجأےژحجسجچٍِٛے ےت گتاب الغقصب / باب کیفیة الضمان 
فيه: ذوابه فانف رجھا ناك ااربطً صار ضامتاً کذا: فی الفصزل العمادیف رجل: علیۃ دین فجاء 
المدیون إلی صاحب دینە لیقضي دینە فدفع امال إلی الطالب لیتعقدہ فھلك الال في ید الطالب 
ھلك من مال ا مطلوب والدین علی حاله لان الطالب وکیل ا مدیون فی الاننقاد نفکان یدہ کید 
ا مد یونء ولر ان المطلوب دفع امال إلی الطالب ولم یقل شیثاً فاخذ منە الطالب ٹم دفع لی 
الدیون لینتقدہ فھلك في ید الدیون یھلك من مال الطالب لان الطالب اخذ حق فإذا دفم إلی 
امدیون لینتقدہ الطلوب صار المطلوب وکیل الطالب فکان الھلاك في ید المطلرب بعد ذلك 
کالھلاك في ید الطالب کذا فی فتاوی قاضیخانء ولو وطئ امة غیرہ فماتت من ا جماع ضمن 
قیمتھا کذا في التتارخائیة ناقلا عن الغیاثیف سنور قتلت حمامة إنسان لا ضمان علی صاحب 
السٹنور کذا في الضمرات؛ ولو اخذ عرة والقاما إلی حمامة او دجاجة فاکلتھا قالوا: إِن اخذت 
برمیه ضمن وإن اخذت بعد الرمي والإلقاء لا یضمن کذا في فتاوی قاضیخانء رجل قتل ذثبا او 
اسدا لرجل لم یضمن وإن قتل قرداً فھو ضامن لان القرد لە قیمة لن القرد یخدم في البیت 
فصار بمنزلة الکلب کذا في محیط السرخسي؛ ومن الف خمراً او خنزیراً فان کانت لمسلم فلا 
ضمان علی متلفھا سواء کان التلف مسلماً او ذمیأ وإِن کانت لذمي یجب الضمان ن علی 
متلفھا سواء کان التلف مسلماً او ذمیاً غیر ان اٰتلف إن کان ذمیاً یجب عليه مثل ا حمرہ وإن 
6 کرت کا ساسح مور گ وج وو سر رو نی 
مسلم او ذمي خنزیراً لذمي ٹ ٹم اسلم الطالب او الطلوب ار الما دیما تلک ویر سك من 
الضمان الذي لزمہہ ولو استھلك ذمي لذمي خمراً فوجب عليه مثله ٹم اسلم الطالب او اسلما 
شیع سقات ا خمر عن ذمته ویری بالإ(جماعء ولو اسلم الطلوب 7 ٹم اسلم الطالب بعدہ 
وومل ری می ساس روا من 
یہرا من ا خمر ولا یتحول إلی القیمة وكکذلك إذا اسلم بعد القبض ھکذا في شرح الطحاوي 
ومن اتلف الشاة المذبوحة بترك التسمیة عامدا لا یضمن کذا في التتارخانیة؛ والله ا؟علم . 


الباب الرابع في کیفیة الضمان 


قال ابو یوسف رحم الله تمالی : رجل خرق طیلساناً لرجل ثم رفاہ قال اترم سَْحِْخا 
واقومہ مرفواً واضمنه فضل ما بیٹھماء رجل حفر برا في ملکه فطمھا رجل بترابھا قال : أقومھا 
محفورة وغیر محفورة فاضمنه فضل ما بیٹھما وإن طرح فیھا تراباً اجبرہ علی ان یخرجہ؛ وإن 
کانت في الصحراء فإن لم یخرج الاء فلیس علی من طمھا شيء وإن خرج ا اء فقد استحقھا 
لانھا بئر عطن فیضمن فضل ما بیٹھما کذا في محیط السرخسيء رجل خرق صك رجل أو 
دفٹر حسابه تکلموا فیما یجب عليه واصح ما قیل فیه : أنه یضمن قیمة الصك مکتوباً کذا فی 
فتاوی قاضیخان: إذا کسر بربط إنسان او طتہورہ او دفه او ما اشبه ذلك من آلات الملامي 7 
قولھما: لا ضمان وعلی قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی : یجب الضمان وذکر في الجامع 
الصغیر: مل توو ری وھ حون ال اتی ات ا اد ول ا الا ال لقای 
الإمام صدر الإسلام : الفتوی علی قولھما لکثرة الفساد فیما بین الناس؛ وذکر الشیخ الإمام فخر 


الإسلام فيی شرح الجامع الصغیر: ان قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی: قباس وقولهما 
استحسان؛ وقال صدر الإأسلام: ٹم عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی : إذا وجب الضمان یبجب 
علی وجه الصلاح لغیر التلھي علی اٴدنی وجه یمکن الانعفاع بذلك وعلی ھذا اخلاف النرد 
والشطرن لانە یمھکن ان یجعل ھذہ الا شیاء سنجات الوزت؛ وفي القدوري في مسالة الطنبور 
والبربط آنە بعضن قیعته خشباً منحوتاء وفي النتقی : یضمن قیمته خشباً ألواحاً کذا فی ا حیط 
والذخیرۃء والطبل الذي یضرب للصبیان یضمن بالإتلاف من غیر خلاف کذا في التتارخائیة: 
قال محمد رحمه الله تعالی : مسلم اتلف صلیبا منقوشا یضمن قیمته غیر منقوش بتمائیل؛ 
وإن کان تمائیل مقطوع الراس یضمن قیمته منقوشا لأئه غیر حرام بمنزلة منقوش شجرء وإن أحرق 
بساطاً فیه تمائیل رجال فعليه قیمته منقوشاً لان التمائیل في البساط غیر محرم لائه یوطا کذا 
وا چو پ متا گر وو بی : إٰذا احرق ہابا منحوتا عليه تمائیل 
منقوشة قال في قولی : یضمن قیمتہ غیر منقوش بتمائیل فإنذ کا صاحبه قطع روس التمائبل 
یں فی تشرح را شر فی کر یف سم اع ابا شور 
التمائیل ضمن قیمته وقیمة اصباغه غیر مصور لان التمائیل فی البیت منھی عنھا کذا في 
السراج الوهاج؛ ولو استھلك إناء فضة عليه تمائیل فعليه قیمته غیر مصورة وإن لم یکن 
للتمائیل رؤژوس فعليه قیمته مصورۃ کذا فی خزانة الفتین: ولو قتل جاریة مغنیة ضمن قیمتھا 
غیر مغدیة إلا ان یکون الغناء ینقص القیمة فإنه یضمنٹھا علی ذلك لأن الغناء معصیة فلا یجوز 
ان یتقوٴم علی الغاصب؛ وإن کان ینقص القیمة فھو عیب فیعتد به في حق الغاصب کذا في 
السراج الوہاج؛ وإن کانت ا حاریة حسنۂة الصوت إِلا اٹھا لا تغي فھو علی حسنة الصوت؛ 
واحمامة إٰذا کانت ت تقرقر والفاختة إٰذا کانت تقرقر یعتبر قیمتھا مقرقرة وا حمامة إٰذا 'کانت تجيء 
من بعید لا یعتبر قیمتھا علی ذلك: این 0ئ سی ما وو کل نطاب تس و 
ا حمامة إٰذا کانت طائرۃ یعتبر قیمتھا غیر طائرة: وكذلك کل شيء یکوڈ بغیر تعلیم کذا في 
جو وت مت سان نے وت 
کذا فی محیط السرخسي؛ اخرج شجر ا جوز جوزاً سنازا رطبة فاتلف إنسان تلك ا- جوزات 
یضمن نقصان الشجر لان تلك ال جوزات وإِن لم یکن لھا قیمة ولیست ال حتی لا تضمن 
دس یہ مو سو سی ة فیمک جو ہہ 
ان هذہ الشجرة مع تلك ال جوزات بکم تشتر ی وبدون تثلك ا جوزات بکم تشٹری فیضمن فضل 
ما بینھماء وكکذلك الشجرة إٰذا نورٹ في الربیع فنقصھا إنسان حتی تناثر نورھا فھو علی ھذا 
کذا فی الظھیریة وإذا کسر غصنا من شجرۃة وقیمة الخصن قلیلة إِن شاء ضمنه نقصان الشجرة 
عو اشن للکاسر وإن شاء ضمنه نقصان الشجرۃ إٍلا قدر الغصن والغصن لرب الشجرة 
کذا في املتقطء قطع اشجار کرم إنسان یضمن القیمة لانه أتلف غیر المثلي وطریق معرفة ذلك 
ان یقوْم الکرم مع الاأشجار النابتة ویقؤْم مقطوع الأشجار ففضل ما بیٹھما قیمة الاأشجار فبعد 
ذلك صاحب الکرم با حیار إن شاء دفع الاشجار المقطوعة إلی القاطع وضمنه تلك القیمةء وإن 
شاء امسك ورفع من تلك القیمة قیمة المقطوعة ویضمن الباقيء قطع شجرة في دار رجل بغیر 


٦٤‏ سسسسستسطاسشیمہ لت تا سے ساس ڑکا الغصب / باب خلط عال رجلین آر عال غیرہ بمالہ 


إُذنه فرب الدار با حیار إنَ شاء ترك الشجرة ة علی القاطع وضمنە قیمة الشجرة قائمة وطریق معرفة 
ذلك ان تقوْم الدار مع الشجرة ة قائمة وتقوم بغیر الشجرة ٴ فیضمن فضل ھا بیٹھما وإن شاء 
اُمسك الشجرة ة وضمنه قیمة النقصان قائمة لأته أاتلف عليه القیام وطریق معرفة ذلك انك إذا 
عرفت قیمة الشجرة القائمة بالطریق الذي تقدم فبعد ذلك ینظر إلی تلك القیمة وإلی قیمة 
الشجرة المقطوعة ففضل ما بیٹھما قیمة نقصان القطع؛ وإن کانت قیمتھا مقطوعة وغیر مقطوعة 
سواء فلا شيء عليه ھکذا في الکبری؛ رجل قطع شجرة من ضیعة رجل واستھلك الشجرة 
فعليه قیمة ا حخطب مکذا في الفصول العمادیة؛ جا إلی راس تنور وقد سجر بقصب فصب فيه 
الاء ینظر إلی قیمة النٹور کذلك والی قیمته غیر مسجور فیضمن فضل ما بیٹھما في واقعات 
الناطفي فتح راس تنور إِنسان حتی برد فعليه قیمة ا حخطب مقدار ما سجر بە الٹٹور وبمکن ان 
یقال : ینظر بکم یستاجر التٹور اللسجور لینتفع یە من غیر ان یسجر ثانیا فیضمن ذلك القدر او 

ینظر إلی اجرته مسجورا وغیر مسجور فیضمن ثفاوت ما بیٹھما کذا في ا حیط فتح راس تنور 
ود رو بات یت : الصحیح آنه یضمن قدر 
ما یستاجر التتور السجور لینتفع ؛ تق اق سور ٹاتا: او ارت ا و ات مسجورا ای 
اجرته غیر مسجور کذا في اللم؛ الرجل إذا فتق قمیص إِنسان ینظر لی قیمته مخیطاً وغیر 
مخیط فیضمن الفضل کذا في فتاوی قاضیخانء ولو القی نجاسة فی بئر خاصة یضمن النقصان 
دون النزح وفي البئر العامة یؤمر بنزحھا کذا في القنیةء والله اعلم . 


الباب ا خامس في خلط مال رجلین أو مال غیرہ 
بماله أو اختلاط أحد ا مالین بالآخر من غیر خلط 


الغاصب إذا خلط المخصوب بمال نفسهە او بمال غیرہ فھو علی ضربین خلط ممازجة وخلط 
مجاورۃ آما خلط الممازجة: فھو علی ضربین خلط لا یمکن التمییز بینھما بالقسمةء وخلط 
یمکن التمییز بیٹھما بالقسمة فما لا ممکن التمییز بیٹھما بالقسمة کخلط دھن الجوز بدھن 
البذر ودقیق الحنطة بدقیق الشعیر فا حخالط ضامن ولا حق للمالك في اخلوط بالإجماعء وإن 
امکن التمییز بیٹھما بالقسمة کخلط ا جنس با جنس مثل ا حنطة با حنطة واللین باللہن فكذلك 
عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وعندھما ا مالك با حیار إِن شاء ضمنه مٹل حقه وإن شاء 
شارکه في ا خلوط واققسماہ علی قدر حقھماء وأما خلط ا جاورة فھو علی ضربین خلط کن 
العمپیز بلا کلفة ولا مشقق وخلط لا یمکن التمییز إلا بکلفة ومشقة مشقة فان امکن الٹمییڑ بیٹھما 
ہلا کلفة ومشقة کخلط الدر فواشای ھ ال سی لسوت 
التمییز إِلا بکلفة ومشقة کخلط ا حئطة بالشعیر ذکر في الکتاب : أئه یضمن الخالط ولم یذ کر 
ال خیار ر للمالك نصاً ٹم اختلفوا قیل: هذا قولھماء وفي قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی : لا 
یشترك لان ا حنطة لا تخلو عن حبات الشعیر فیکون خالط ا جنس با جنس فیملك عندہ وقیل: 


ر0 قوله فتح راس تنور قبرد إلخ: عذہ السالة عین ما قبلھا ولیس فیھا إِلا زیادة حکایة التصحیح ولعله 
النکتة في التکرار اھ مصححه . 





کتاب الغصب / باب خلط مال رجلین أو مال غیرہ مال اہ ات ات تا ات ات ساات _ ۹5٦92‏ 
له الخیار عندھم جمیعاً وقیل: الصحیح انھما لا یشترکان عتدھ جتیعاء ول خلط حَنطة 
رجل بشعیر آخر وغاب ا حالط فإن اصطلحا علی ان یاخذ ا خلوط احدھما ویضمن لصاحبه 
مثل کیلە او قیمته جاز لان اخلوط مشترك بیٹھما ویجوز بیع أحد الشریکین نصیبه من ا خلوط 
من شریکەہ وإن آبیا باعاہ واقتسما فیضرب صاحب ال حنطة بقیمة حنطة مخلوطة بالشعیر 
رہاب اس بد سے چو لد کت کذا فی محیط السرخسيء في ا لنتقی 
مشام عن محمد رحمه الله تعالی: إذا کان مع رجل و ومع رجل آخر سمن أو زیت 
فاصطدما فانصب زیت ھذا أو سمنه فی سویق ھذا فان صاحب السویق یضمن لصاحب 
السمن آو الزیت مثل کیل سمنە أو زیته ے کتاسی قرف زا اختلط ٹورۃ رجل بدقیق آخر بغیر 
صنع أحد یباع اغختلط وبضرب کل واحد منھما بقیمته مختلطاً لان ن ھذا نقصان حصل لا بفعل 
احد فلیی احدھما بإإیجاب الضمان عليه اولی من الآخر کذا في فتاوی قاضصیخانء صحصب 27 
فی یداش بل ظرهوت کان ناد کان کریکا تی تاصبہ وی اشدوریة صب ماء 
في طعام فافسدہ وزاد في کیلە فلصاحب الطعام ان ؛×یضمنه قیمته قبل ان یصب فيه الاء ولیس 
له ان دہ ےر اما لس گنت لو صب ماء فی دھن أو زیت لان الطعام البتل والدھن الذي 
سب لوت لاس لد اض رلاسزو ان دررئل کیلائان مت الا لاہ ہو کن نا 
غصب معقدم حتی لو غصب ثم صب عليه الاء فعليه مثله کذا في اغحیطء ولو خلط دراھم 
جیادا بدراھم زیوف فھو ضامن إِذا علم ان في المیاد زیوفاً وفي الزیوف جیاداً لان الغمییز 
متعذر حقیقة وقسمة واما إذا علم أنه لیس في الجیاد زیوف ولا في الزیوف جیاد لا یضمن 
لأنه امکن التمییز بین اخیاد والزیرف فلم بکن اخلط اسیٹھلاکا کذا فی محیط السرخسی: 
رجل في یدہ دراھم بنظر إِلیھا وقع بعضھا في دراھم غیرہ فاختلطت کان الذي وقع الدراھم من 
بکوھائت جانا وھذهہ جنایة مله وإت لم یتعمدھا کذا في الظھیریۂ؛ وإٰذ ذا دخلت اترجة رجل 
ني قارورة آخر ینظر إلی اکٹرھما قیمة فیؤمر صاحبه بان یدفع قیمة الآخر ولو ادخل رجل اترجة 
رجل قارورۃ الاخر یضمن قیمة کل واحد منھمالصاحبه ولا خیار لاحد لأنه اتلقھا وتکون 
الاترجة والقارورة لە ھکذا فی محیط السرخسيی: والبعیر إذا ابتلع لؤلوٰة وقیمة اللؤلوٰۃ اکثٹر کان 
لصاحب اللؤلٰة ان یدفع إليه قیمة البعیر فإن کان ثمن النؤلوة شید یسیا فلا شيء علی 
صاحب البعیر؛ رجل ابتلع درة رجل ومات فإن ترك مالاً أعطی الضمان من ترکته وإن لم یدع 
مالاً لا یشق بطنه ولو ابتلع درة غیرہ وھو حي یضمن قیمتھا ولا ینظر إلی ان تخرج من 
شجرة القرع إٰذا نبعت في ملك رجل فصارت في حب رجل آخر وعظم القرع فتعدر إخراجه من 
غیر کسر الحب فھی بمنزلة النؤلوٰۃ إٰذا ابتلعتھا دجاجة بنظر إلی آکثر الٔالین یقال لصاحب الا کثر 
إِن شعت اعطیت الآخر قیمة ماله فیصیر لك وإن ابی یباع الحب علیھما ویکون الثمن بیٹھما 
کذا فی فتاوری قاضیخان: وإذا کان للمستاجر حب فی الدار الملستاجرہ لا یمعکن إخراجه إلا بھدم 
شيء من ا حائط ینظر ایھما اکٹر قیمة ما یندم من الحائط باخراج ا حب واسحب کذا فی ا حیط 
ولو وقع درم او لؤلوۃ فيی محیرۃ وکان لا یخرج إلا بکسرھا إِن کان ذلك بفعل صاحب ا حبرةۃ 
وکان اکثٹر قیمة من ا حبرةۃ کسرت ولا غرم علی صاحب الشيء الواقع فیهاء وإِن وقع بفعل 


"٢‏ کتاب الغصب / باب استرداد الغصوب من الغاصب 
صاحب الشيء او بغیر فعله کسرت ایضاً وعلی صاحب الشيء قیمة انحبرۃ وإن شاء صبر حتی 
تنکسر کذا في ال جوھرةۃ النیرة ولو ادخلت فابة رجل راسھا في قدر آخر ولا یمکن الإخراج إِلا 
بالکسر کان لصاحب الدابة ان یتملك الآخر یقیمته ونظائرھا کثیرۃ لصاحب اکثر ا الین ان 
یتملك الآخر بقیمتہ فإن کانت قیمتھما علی السواء یباع علیھما ویقسمان الثمن؛ وعن ابي 
یوسف رحمہ الله تعالی: لؤلوٰۃ وقعمت في دقیق رجل إن کان في قلب الدقیق ضرر لا اقلبہ 
وانتظر حتی یباع الدقیق الاول فالاول وإن لم یکن في قلبه ضرر أمرتع یقلیهء قال بشر: یقلبه 
الذي یطلب اللؤلوۃ کذا في فتاوی قاضیخانء رجل اودع جلا فصیلا وادخله المودع في بیته 
حتی عظم فلم یقدر علی إخراجہ إلا بقلع بابە فله ان یعطی قیمة الفصیل یوم صار الفصیل في 
حد لا یستطیع ا حروج من الباب ویتملك الفصیل دفعا للضرر عن نفسە إن شاء وإن شاء قلع 
باب وردٌ الفصیل؛ قال الصدر الشھید في واقعاتہ: ویجب ان یکون تاویل المسالة إذا کانٹ 
قیمة ما ینھدم من البیت بإاخراج الفصیل اکثر من قیمة الفصیلء اما إذا کانت قیمة الفصبل 
اکٹر وابی امودع قلع الباب لإآخراج الفصیل یجب ان یؤمر صاحب الفصیل بدفع قیمة ما ینھدم 
لی المودع وإخراج الفصیلء وفي کتاب ا حیطان : ھذا إذا ادخل المودع الفصیل في بیته ولو 
استعار ا مودع بیتا وادخل الفصیل فيه وعظم الفصیل وباقي اللسالة بحالھا یقال لرب الفصیل: 
إن امكنتك إخراج الفصیل فاخرجه ولا فانحرہ واجعله قطعا قطعا وإن کان بغلا او حماراً فإن 
کان ضرر عدم الباب فاحشا فا جواب کذلك؛ وإت کان یسیرا فله ان یقلع الباب ویغرم مقدار ما 
اآفسد من الباب وھذا نوع استحسان کذا في انحیطٍء وفي واقعات الناطفي : رجلان لکل واحد 
منھما مثلجة پاخذ احدھما من مثلجة صاحہه ٹلجا وجعله فی مثلجة نفسه فھذا علی وجھین: 
إما أن انخذ الماخوذ منه موضعاً یجتمع فیه الثلج من غیر ان یحتاج إلی ا جمع فيه او کان مرضعاً 
یجتمع فیه الثلجء ففي الوجه الاول لە ان یاخذہ من مشلجته إِن کان متمیزا او یاخذ قیمته یوم 
خلطه إن خلطه بغیرہء وفي الوجه الثاني : السالة علی قسمین: إما ان اخذ من الخیز الذي في 
حد صاحبه لا من امٹلجۃة او اخذہ من ا ملجة ففي القسم الاول : هو الذي اخذا'' وفي القسم 
الثاني : ا جواب کا جواب في الوجه الاول کذا في التتارخائیة ومن خلط ماله بمال غیرہ ضمن إلا 
عبدا ماذونا عليه دین دفع مولاہ الف درھم إليه لیشتري لە متاعا فخلط بدراہمه ثم اشٹری 
ہجمیع ذلك متاعا فالمتاع بیںه وہین مولاہ ذکرہ ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالیء وقال 
محمد رحمە الله تعالی : رجل دفع إلی رجل درھمین ودفع درھما آخر وآمرہ ان بخلطھما نفعل 
ٹم وجد فیھما درھما ستوقا فالقول قول الأآمین فيه انہ لھذاء فإن قال الامین: لا أدري لن ھذا 
قال : اضمنە الامین وإن خلط بامرھما کذا في محیط السرخسي . 





الباب السادس فی استرداد الغصوب من الغاحصب 
وفیما یبر الغاصب بە عن الضمان وما لا یبر 
قال الکرخي: إذا احدث الغخصوب منە في الغصب حدثاً یصیر بە غاصباً لو وقع في ملك 
الغیر صار مستردا للغصب ویبر! الغاصب به عن الضمان وذلك نحو أن یستخدم الملغخصوب لان 





(١(‏ قوله هو الذڈي اآخذہ: یتامل في هذہ العبارۃ اھ 


کتاب الخغصب / باب استرداد الملخصوب من الغاصب ‏ سىکصسات سس سس ۹۹۷ 
الغصت إثبات الید علی ال فاذا:احدثك خدثاً بصیر به غاصبا فقدِ اثبّت یدہ علی العلوٰة 
وثبوت ید ا الك بوجب سقوط الضمان عن الغاصب سواء عرف ذلك او لم یعرف لان اکم 
پہٹنی علی السبب دون العلم راڈ یکو الاب غافتا فالقستت کیل با لااو یٹ 
غصبأ مستقبلاًء وکذلك لو ان الغاصب کسا الثوب رب الثوب قلیسه حتی تخرق عرفه الم 
بعرفہء وکذا إِذا باعه صاحبه او وہبه لە ولا یعرفہ حتی لبسهە وتخرق؛ رکذلك إٰذا اس مات 
ٹم اطعمه عرفہ او لم یعرف وکذلك إذا جاء الخصوب منە إِلی بیت الغاصب واکل ذلك الطعام 
بعینه وقد عرفه او لم یعرفه بری من الضمانء وإِن کان الغاصب خبز الدقیق آو شوی اللحم ئم 
اطعمه لم یبرا عن الضمان لأنه ما اثبت یدہ علی الملغصوب في عذہ الصورةء وإٰذا 'عورت 
الغصوبة او سقطت سنھا في ید الغاصب ثم ردھا عنی امالك ٹم زال العور ونبت السن في ید 
امالك برئ الغاصب عن ضمان ذلك کذا فی الذ خیرۃ ون غصب عبدا فصار في عینه بیاض 
وردّہ امالك وضمن الارش فباعه رب العبد فانجلی البیاض في یدي الشتري رجع الغاصب علی 
رب العبد بھا قبض من ؛رش العین لژن الجنایة قد زالت کذا ۂ في الظھیریة؛ غصب دارا ئم 
استاجرھا من ا الك والدار می ولف موا لااے نات کات می کا سا ار کاشتو عن 
سکناھا بریئ عن الضمان لوجوب الأجر عليه کذا ۂ فی الوجیز للکردري؛ ولو ان الغاصب استاجر 
العبد من اللغصوب منە لیبٹي لە حائطاً معلوماً فإن العبد یکون في ضمانه حتی باخذ فی عمل 
ا خائط فإٰذا اخذ في عمل ال حائط یبر عن الضمان؛ وکذا إٰذا استاجرہ من امالك للخدمة کذا في 
فتاری قاضیخان؛ وقال محمد رحمە الله تعالی في اخامع: رجل غصب من آخر عبدا ٹم استاجر 
من الغخصوب منەہ صح ویصیر اللستاجر قابضاً لە بحکم الإجارة بنفس العقد ویبرا الغاصب عن 
ااقتاف 3990( ان قبعہ یترب عن قش الاجا رة لأنه ینوب عن قبض الشراء فاولی ان نذ ینوب عن 
قبض الإجارةء فإذا صار َاَوتا نما الإجارۃ بنفس العقد صار !مینا وارتفع الضماد بی 
الضمان الا باعتداء مستائفء فإن مات العبد فيی مدة الإجار ة مات أمانة ویجب علی العا 

الاجرۃ فیما مضی من مدفارر سرب مات سراس سے تی 
مضموناء وفي النتقی: غصب من آخرعبدا ٹم استاجر من اللخصوب منه یعمل لە عملا فإذا 
اذ ىك العمل رئا القاسبت غن ساد لان الأجر قد وجب عليه کذا ! ئي الذخیرة؛ ولو 
قاز ابی وپ اعاب لہ مرا سی و سا اقل الات کرد سو لی 
الغاصب؛ إٰذا قال ا مالك للغاصب : اودعتك الملغصوب ثم هلك فی یدہ یضمن لانه لم یوجد 
آگاب کت شبات قب وہ حظل مہ تاز سست لا عامات ہما لت مسارو 
الفصول العمادیةء قالوا في الغصوب منە: إذا زوّج الجاریة للغصوبة بری من ضماتھا!ٴ+ في 
ا حال فی قیاس قول ابي وق مال تعالی؛ ولم یبر في قیاس قول ابی حنییفة رحمه الله 
قران وا حا او یی ای الا دل سیر ھا ال رع ام لا؟ اما لو وطٹھا الزوج 
فان الغاصب یبرا بالإاجماع کذا في السراج الوهاج؛ ولو کان ا ملغخصوب منە استاجر الغاصب 


۸ے -سسمسھس٠کعھسم‏ سسااات ساس گتاب الغصب / باب استرداد الملغصرب من الغاصب 
لیعلم الخصوب عملا من الاعمال فذلك جائز وھو فی ید الغاصب علی ضمانه إن ھلك قبل ان 
یاخذ في ذلك العمل او بعدہ ضمن؛ وکذلك لو استاجر لغسل الثوب اللخصوب کذا فی انحیط 
رجل غصب من آخر کر من حنطة ثم دفعه إلی اللخصوب منە وقال للمغصوب منه : اطحنه لي 
فطحن ٹم علم آنھا کانت حنطته فللمغصوب منە ان یمسك الدقیق وکذا لو غصب غزلاً ثم 
دفعه إلی الملغخصوب منە وقال: انسجە ثم علم بەء وکذا لو غصب دابة ٹم مات اللغصوب منه 
فجاء وارٹه واستعار من الغاصب فاعارھا الغخاصب إباہ فعطبت تحته ہبری الغاصب عن ضمانتھا 
کذا فی فتاوی قاضیخان الخغاصب إٍذا باع الخصوب بامر القاضي یہرا عن الضمان کما لو باعه 
بامر مالکه کذا فی خزانة الفتین وإذا آمر ا مالك الخاصب ببیع العبد المخصوب صح ویصیر 
ای بخرج عن ضمائە یمجرّد الأمر بالبیع وکذا لا یخرج عن ضمائه بمجرد البیع حتی لو 
ہلك العبد قبل التسلیم ینقض البیع ولزم الغاصب قیمة العبد وکذلك اللغصوب مد إذا باع 
الخصوب بنفسه ققبل التسلیم إلی الشتري لا یخرج عن ضمان الغاصب؛ ثم القاصب إِذا باع 
الخصوب بامر الخصوب منه ورد الشتري الملغصوب بالعیب علی الغاصب إِن کان الرد قبل 
القبض فھو في ضمان الغاصب علی حاله؛ وإن کان الرد بعد القبض لا یعود مضموناً کذا فی 
القمق ار ا ايك الغاصب ان یضحي بالشاۃ الغصوبة فقبل التضحیة لا یخرج عن ضمان 
الغخاصب کذا في الفصول العمادی إِذا رد الغاصب المغصوب علی المغصوب منە فجواب 
الکتاب أنه یبر نوا وقال الشیخ خ المعروف بخواھر زادہ في کتاب الإقرار : المسالة في ا حاصل 
علی وجوہ 1[ کات الا عو ڈچلد گہیرا بالقا فالجواب ما قال في الکتاب: وان 0-0۵01 إِن کان 
ماذوناً في التجارۃ فکذلكء وإن کان محجوراً إِن کان صبباً لا یعقل القبض والحفظ لا یبر عن 
الضمان إِذا ردہ عليه بعد ما اخذ منه وتحول من وإن رد عليه قبل أن یتحوّل عن مکان الاخذ 
یہر ايےعسابا ون کان صبياً یعقل ا حفظ والقبجض ففيه اختلاف المشایخء وفي فتاوی 
الفضلي : أنه یبر عن الضمان إٰذا کان الصبي یعقل الأخذ واعقاومی ظیر کر اخلاف.: وإن 
کان لا یعقل الاأخذ والإاعطاء لا یبرأ من غیر تفصیل؛ ء وفيه ایضاً إِن کان المخصوبِ دراھم وقد 
استھلکھا الغخاصب ٹم رذ مثٹل ذلك علی الصبي وھو یعقل یبر إِن کان نائزتاہ وإِن کان 
محجوراً عليه لا بیرا کذا في انحیطء غصب سرجا من ظھر الدابة ٹم آعادہ إلی ظھرھا لا ببرا عن 
الضمان گذا في الزجیزللکردزی؛ غصت حطباً واستاجر اللعقصوب منہ :پان یطبخ لە قدراً فاوقد 
ا خطب تحت القدر ولم یشعر بە؛ قال مشایخنا: لا روایة لھذا والصحیح أنەه یبر عن الضمان 
کذا في جواھر الاخلاطي؛ رجل لە علی آخر دین فاخذ من ماله مثل حقه قال الصدر الشھید: 
ا ختار أنه لا یصیر غاصبا لأنه اخذ بإذن الشرع لکن بە یصیر مضموناً عليه لان ھذا طریق قضاء 
الدین کذا في ا حیطء ولو کان علی رجل دین فاخذ غیر صاحب الدین من الدیوت ودفع إلی 
صاحب الدین اختلف المشایخ فيه قال نصیر بن یحیی > ضر تضاضاً غن الذیرن لان الآخذ 
بمنزلة امعین لە علی اخذ حقه والفتوی علی ھذا القول ھکذا في فتاوی قاضیخان: اخرج خاتم 
النائم ٹم اآعادہ فی في النوم یبر وإن استیقظ ثم نام واعادہ في هذا النوم الثاتي لا یبرا لان في الأول 
یجب الرد إلی النائم وقد وجد؛ وفي الثاني: یجب علی الیقظان ولم یوجد وا حاصل ان ني 


کتاب الغصب / باب استٹرداد الملغخصوب من الغاصب ا ا ا ایا 18۹ 
إعادة ا خاتم إلی إصبع النائم والخف إلی رجلە والقلنسوۃ 0 الإمام الثانی یعتبر اتحاد الوم 
فی إِزاله الضمان کما ذکر ھناٴ ومحمد رحمه الله تعالی بیعتبر اتاد انجلہے .770 اعادہ ٹي 
اجلس یبر عن الضمان ولو في نومة أخری 70ٹفٹپپ ۶" واعادہ إلی اإصبعه اي 
اُصبع کان او رجلە زال الضمان عنه: وإن حوله ٹم آعادہ فی تلك النومة و غیرھا لا ببراأ مالم 
یردہ إليه حال الیقظة کذا في الوجیز للکردري: إذا لیس ثوب غیرہ بغیر آمرہ حال غیبنه ثم نزعهہ 
واعادہ إلی مکانە لا یبرا عن الضمان قال مشایخنا: وھذا إذا لبس کما یلبس الثوب عادۃ فاما 
إذا ان ضا وف اع لی اف تے اغاتہ إای مکاہ الا بصن ٹی تلع جتیعاء وف 
المنتقی : ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی: في رجل اخذ ثوب رجل من بیته بغیر أمرہ 
فلبسه ٹم ردہ إلی بیٹه فوضعه فيه فھلك لا ضمان عليه استحساناء وکذلك لو اخذ دابة غیرہ 
من معلفھا بغیر أمرہ ئم ردھا إلی موضعھا فذھبت فلا ضمان عليه استحساناء وإن اخذ الدابة 
من ید ا مالك غصباً ٹم ردھا فلم یجد صاحبھا ولا خادمہ فربطھا في دار صاحبھا علی معلفھا 
فھو ضامن نص عليه شمس الائمة السرخسي في شرح کتاب العاریة کذا فی الذدخیرة؛ ولو في 
کیسە الف اخذ رجل نصغھا ثم رد النصف إلی الکیس بعد ایام یضمن النصف ا ماخوذ ال مردود 
لا غیر ولا یہرا بردھا إلی الکیسء کذا في الوجیز للکردري في باب وجوب الضمان: ولو جاء 
الام بافسرمتی سج سو لاف وھ لات تھا یلت تجاوہ ساء-سشد 
تالممیرااھ پیر کنلائی مخبط ال خی وق اتلف راعظام اللینا بل خائ لات بل 
ووضععه بین یدیە لا یبرا إلا ان یضعه فی ید ا الك او فی حجرہ کذا فی الوجیز للکردري؛ ولو 
وو کو وو و چھاانو تن قفضاء 

فی السراجیة؛ الغاصب إذا رد الملغخصوب إلی ا الك فلم یقبله فحمله الغاصب إلی منزله 
تب رت کت لی منزلە إذا لم یضعه عند ا الك؛ فان وضعه 
ریت مات یہ تم لہ انبا یسل وضاع ضمدہ؛ اما إذا کان في یدہ ولم یضعه عند 
لال ققال لقالت رہ مسا قات بیجھائی ارہس وفی الیتیمة 
سثل ابو عصمة عن رجل غصب من کیس رجل دراہم فانفقھا ثم اعادھا في کیسە مثل ما 
کان اخذ من غیر ان یعلم صاحبه وخلطھا بدراهمه فقال : الأمر موقوف حتی یعلم ان صاحب 
الکیس أنفق جمیع ما في کیسە أو حمل الکیس من موضعه فحینئذ یسقط عنە الضمان؛ وعن 
تصیر: إذا رای دابة واقفة في الطریق فنحاھا ضمنء وعن ابن سلمة: إذا وقفت ٹم سارت بعد 
ذلك لم یضمن کذا في التٹارخانیة رجل لە کران من حنطة غصب رجل احدھما ٹم اودع 
ا مالك الغاصب الکر الاآخر فخلطه الغاصب بالکر الملغصوب ثم ضاع ذلك کله ضمن الکر 
القصوب ولا یضمن کر الودیعة کذا في محیط السرخسي؛ غصب من آخر سقینة فلما رکبھا 
ولغ :وط اليَحر فلح ساجبھا لیس لە ان یتر دھا من القاصضہا ولک يَواجرغا حِن ذَلك 
اللوضع إلی الشط مراعاۃ للجانبینء وكذلك لو غصب دابة وحقھا صاحبھا في المفازۃ فی موضع 


)١(‏ قوله فإذالم یحوٰله إلخ: کذا في الأاصل وسقط قبل هذا التفریع ما نصه کما في عبارة الوجیز ولم یذ کر 
مذھب الإمام والصحیح من مذھب الإمام أنه بعتبر التحویل للزوم فاذالم بحولە إلخ اھ كتبه مصححہ۔ 


۷۰ ےم سسسپپپڈیپہیییمیپییشبیسژسسسہهجنمپیدیی‌پھم ہی مد یم ہہب جوم باشاید کتاب الغصب / باب الدعوی الواقعة في الغصب 
الٹھلکة لا یستردھا منه ولکن یژاجرھا إباہ کذا في ا حیطء کفن في ٹوب غصب واھیل عليه 
التراب ومضت ثلاثة ایام أو لم تمض ثم جاء صاحب الکفن فإن کان للمیت تر کة او لم تکن 
لکن اعطی رجل قیمتہ فعلی ا مالك ان یاخذ ولا پنیش القبر استحساناء وإن لم تصل إليه 
القیمة فھو با خیار إِن شاء ترکە لآخرتهہ وإن شاء نبش القبر واخذ الکفن والاول افضل لدینه 
ودنیاہء فان نبش القبر وأخذ الکفن وانتقص الکفن فله ان یضمن الذین کفنوہ ودفنوہ کذا في 
الکبری؛ رجل غصب ثٹوبا او دابة او درام وھي قائمة بعیٹھا فابراہ منھا صح ویصیر الخصب 
أآمانة في یئ وکڈا إٰذا احلله من ذلك بری ) الغاصب من الضمان سواء کان قائماً او مسٹھلکا 
إِن کان مستھلکا فھو إبراء عن الدین وإن کان قائماً فھو إبراء عن ضمان الخصب وتصیر العین 
أمانة عند الغاصب کذا في فتاوی قاضیخان: رجل قطع غصناً فنبت مکانھا آخر لا یبر عن 
الضمان؛ وكذلك لو حصد زرعاً او بقلاً فنبت مکانە آخر لا یبرا عن ضمان ا حصود والملقطوع 
كکذا في الفصول العمادیق وني فتاری النسفي غصب من آخر ساجة واٴدخلھا فيی بنائهە او 
غصب من آخر تالة وغرسھا فی أرضه وکبرت حتی انقطع حق ا مالك ثم إِن امالك قال للغاصب : 
وھبت لك الساجة والتالة صح؛ وھذا إبراء عن الضمان کذا في انحیط وفي النوازل مشم إبریق 
فضة لإنسان ثم جاء آخر وھشمه مشماً بری الاول من الضمان وضمن الثاني مثلھاء وکذلك لو 
صب ماء علی حنطة إنسان فجاء آخر وصب علیھا ماء آخر وزاد في نقصانھا بری الأول عن 
الضمان وضمن الثاني قیمتھا یوم صب الٹائي کذا في الفصول العمادیق إذا کسر إناء فضة 
لرجل واستھلکه صاحبه قبل ان یعطیه [إیاہ فلا شيء علی الکاسر لان شرط التضمین تسلیم 
الکسور وقد فوت فلك بالاستھلاك کذا فی شحیطء رجل غصب شیکا وقبض للحفظ واجاز 
المالك حفظه کما اخذ برئ من الضمان؛ ولو أنە انتفع بە فامرہ با حفظ لا یبرا عن الضمان وعلی 
ھذا لو اودع الرجل مال الغیر فاجاز ا مالك یبر عن الضمان کذا فی ا خلاصة ولو غصب من 
آخر شیئاً فغخاب اللغخصوب منە فجاء الغاصب إلی القاضي وطلب منە ان یاخذ منە او یفغرض لە 
الىفققۃ فالقاضي لا یاخذ ولا یغرض ل ە النفقة فان کان الرجل رتا متلافاً فرأی القاضي ان 
یاخذہ منە ویبیعه ببیعہ لا باس بە لأن هذا نظر من وجہ فکان للقاضي في ذلك راي کذا غي الظھیریۃ 
والله اعلم ۔ 


الباب السابع في الدعوی الواقعة في الغصب ٦‏ 
واختلاف الغاصب والملغصوب مہ والشھادۃ في ذلك 


أقام بینة علیٰ رجل أنه غصب منە جاریة حبسته حتی یجيء بھا فیردھا عليهء ذکر ابو 
ری ا وت ا نان : ان ھذہ الدعوی والبینة مسموعة ا صح لان 
الغصب قد قد ایکون اعت ة بل ُکئ اللفھوة مرا لھا وقیجھا نسفظط اعطار علھم 
بالاوصاف للتعذر ویٹبت بشھادتھم فعل الخصب؛ ذکر بکر: إِن لم تثبت ھذہ البینة فيی حق 
ویو ہر می سی ھی سور ا : ھذا کلە إِذا ادذعی ان الجاریة 
ثمة؛ اما إِذا قال : هي مالکة یشتر ط لصحة الدعوی بیان القیمة بالاتفاق وقول محمد رحمه 


کتاپ الغصپ / پاپ الدعوی الواقعة فی القصپ ‏ ×مسسسممسسسینیسییی یی ین سس ھڑٹٹیٹ سس کس _ ۹۷۹ 
رر و نس لس مہ وس رت اسب سی ھی مسب وی 
الإحضار فإن قال الغاصب : ماتت او ابقت او بعتھا وسلمتھا ولا اقدر علیھاء فان صدقہ الدعي 
یقضی عليه بالقیمة إن اراد الداعي ذلك؛ وإن کذبه یحبس مدة یغلب علی رأي القاضي أنە لو 
کان قادراً اخرجھا ثم یخليه ویقول للمدعي : اترید التلوٴٔم علی ظھور ا جاریة او ضمان القیمة 
فإن اراد القیمة واتفقا علی شيء یقضي بتلك القیمة وإن اختلفا في القیمة فالبینة للمدعي 
والقول للغاصب مع یمینہ؛ فان نکل فھو کالإقرار فیقضی عليه بە وإِن حلف آخذ ما اقربہ ٹم لو 
ظھرت ا جاریة إِن کان الدّعي اخذ القیمة ہہینة أو بتصدیق الغاصب إیاہ ۂ في دعوی القیمة او 
ہنکول الغاصب فلا سبیل للمالك علیھاء کت اھ جح وت تن 
شاء رد القیمة واخذ ا جاریةء وإن رضي بالقیمة ال جاریة للغاصب؛ قال الکرخي: ھذا إذا ظھر 
ان القیمة اکثر ما قاله الغاصب؛ وإن کانت کما قاله فلا سبیل للمالك علیھا ھکذا في 
العمرتاشي؛ وفي ظاہر الروایة ا جواب مطلق وھو الصحیح ھکذا فی البسوط؛ وإذا جاء 
الملغصوب منە یدعی جاریة فی ید الغاصب وھو ینکر فاقام شاعدین شھد اأحدھما انھا جاریته 
اشتراھا من فلان وشھد الآخر انھا جاریته ورٹھا عن أبیه لم یجزہ وإن شھد أحدھما بالشراء من 
رجل والآخر بالشراء من رجل آخر او بھبة او صدقة لم تجز الشھادةۃ وإن شھدا انھا جاریتہ 
غصبھا إباہ هذا وقد باعھا الغاصب من رجل فسلم رب ا لجاریة البیع بعد ذلك قال: یجوز فإن 
کان الغاصب قد قبض الٹمن فھلك عندہ هھلك من مال رب ا جاریة وکل ما حدث للجاریة عند 
الملشتري من ولد و کسب او ارش جنایة وما شابھھا فھو للمشتري؛ وإن لم یسلم البیع واخذھا 
اخذ جمیع ذلك معھاء وإن اعتقھا للشتري لم ینفذ عتقه قبل ان یجیز ا مالك البیع عندنا فإن 
اجاز الملغخصوب منه البیمع ہعدما اعتق الشتري الجاریة جاز البیع وفي الاستحسان پنمفذ عتقه 
وھو قول أبي حدیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی ھکذا یرویه محمد رحم الله تعالی عنِ 
ابي یوسف عن أبي حنیفة رحمھما الله تعالی کذا في المبسوطء ولو أن رجلین خاصما رجلا 
ني جاریة فاقام احد الملدعیین البینة ان ذا الیدہ غصب مني عذہ ا جاریة في وقت کذا وأقام 
اللدعي الآخر البینة ان ذا الید غصب مني ھذہ ال جاریة ررقت کذلك وقتاً بعد الوقت الاأول قال: 
ھي للثاني في قیاس قول أابي حنیفة رحمہ الله تعالی وعلی الغاصب قیمتھا للاول وفي قیاس 
قول ابي بوسف رحم الله تعالی الجاریة للاول ولا یضمن الغاصب للثاني شیناً کذا في فتاوی 
قاضیخان: ادعی علی عمرو أنه غصب منە جاریة ملوکة لە فقال عمرو: ال جاریة التی ادعاھا انا 
شٹریٹھا منە بماثة درم واقاما البینة قبلت بینة عمرو کذا في جواھر الاخلاطيء ادٌعی جاریة 
في بدي رجل اٹھا لہ غصبھا صاحب الید منه ولم تشھد شھود الدعي بالغخصب وإنما شھدوا له 
باملك فاراد القاضي أن یقضي بالجاریة للذي اقام البینة ھل یحلفه بالله ما بعت ولا ڈنٹ لهھ 
فیھا؟ قال : لا إلا ان یدعي صاحب الید شیئاً من ذلك وعن أبي بوسف رحم الله تعالی: آنە 
حاون وطلب مع ایکرہ احکم للقضاء وابرمء واجمعوا آن من ادذعی دیناً في الترکة 
فالقاضي یحلفه مع إقامة البینة اك ما استوفیت الدین ولا ابراتہ؛ وإن لم بدّع ا خصم ذلك 
وھذہ اللسالة تشھد لأبي یوسف رحمہ الله تعالی کذا في ا حیط کولو طس عو سیل یا 


.۷٣‏ مسسسسسسسسسستےےستسسسسے گتاپ الغصب / باب الدعو ی الواقعة فی الغخصب 
فضمن عنه رجل قیمته واختلفوا فی القیمة فقال الکفیل: عشرۃة وقال الغاصب : عشرون وقال 
امالك : ثلائون فالقول للکفیل ولا ہصدق واحد منھما عليه لان الکفول لە یدعي علی الکفیل 
زیادۃ وھو ینکر؛ والغاصب یقر بزیادة عشرة وإقرار کل مقر یصح في حقه ولا یصح في حق غیرہ 
فیلزمه عشرةۃ اخری دون الکفیل کذا فی محیط السرخسی: إذا اختلف الغاصب والمغصوب منه 
في الغخصب او فی صفته او في قیمته فالقول قول الخغاصب مع یمینه ولو اقر الغاصب في جمیع 
ھذہ الوجوہ بھا ادعی اللغخصوب منه ٹم قال: قد رددت ذلك عليك او رددت ما لزمني من 
الضمان وقبضته متي لم یصدق علی ذلك والقول قول الخصوب منە آنە لم یقبض منە ولم یرد 
عليه مع یمینە إلا ان یقیم الغاصب بینة ولو اقر الخاصب آنه غصبه ثوبا صحیحا او عبدا 
صحیحا وان اللغصوب منە جنی عليه واحدث ذلك فی العبد بفعله فإنه لا یصدق ویضمن ما 
نقص العبد والثوب بعد ان یحلف الغصوب منە ما فعل ذلك کذا في السراج الوھاجء برھن 
المالك ان قیمة اللخصوب کذا والغاصب علی اٹھا کذا فبینة ا مالك اولی؛ وإن لم تکن للمالك بینة 
فاراد الخعاصب ان یبرھن لە ذلك؛ برھن الالك فشھد احدھما أن قیمة الغصب کذا وشھد الآخر 
علی إقرار الغاصب بە لا تقبل کذا فی الوجیز للکردري؛ ولو قال الغاصب : رددت الملغصوب 
عليك وقال امالك: لا بل ھلك عندك فالقول للمالك کما لو قال: اخذت مالك بإذنك وانکر 
صاحب ا الء ولو اقام الغاصب البینة انه رد الدابة اللخصوبة إِلی ا مالك واقام ا مالك البینة اُنھا 
نفقت من رکوبه او اتلفھا الغاصب ضحڑھھا الغاصب لانه لا تناقض ولا تنافي بین البینعین لجواز 
انه ردھا إليه ٹم رکبھا بعد الد ونفقت من رکوبەہ ولو اقام الغاصب البینة أآنه ردھا ونفقت 
عندہ واقام امالك البینة اٹھا نفقت عند الغاصب ولم یشھدوا اٹھا نفقت من رکوبە لا ضمان 
عليه کذا فی محیط السرخسی؛: إن کان الملخصوب دارا وآقام صاحبھا البینة ان الخاصب مدم 
الذار واقام الغاصب بینة آله ردّھا ثم اھدمت الدار کانت بینة صاحبھا اولی کذا فی فتاری 
قاضیخان؛ وإذا اختلف رب الثوب والغاصب فی قیحة الثوب اللخصوب وقد استھلکە الغاصب 
قالبینة بینة رب الثوب ما فیھا من إثبات الزیادة والقول قول الغاصب مع یه إٰذا لم یکن لرب 
الشوب بینة لإنکارہ الزیادة؛ فإن اقام الخاصب بینة ان قیمة ثوبه کانٹ کذا لم یلٹفت إِلی بینته 
ولا یسقط الیمین بھا عنهء وإن لم یکن لواحد منھما بینة وآراد رب الوب ان یحلف الغاصب 
علی ذلك فقال: آنا رد الیمین علی رب الٹوب واعطيه ما حلف عليه فلیس لە ذلك؛ وكذلك 
إت رضي رب الثوب بذلك؛ وقال : انا احلف فتراضیھما علی ما یخالف حکم الشرع یکون 
لغواء فإن جاء الغاصب بشوب زطی فقال : هذا الذي غصبتکە وقال رب الٹوب : کذبٹ بل هو 
ثوب ھروي أو مروي کان القول قول الخاصب مع یمینه ویحلف باللّه إِن عذا ثوبە الذي غصبته 
إیاہ وما غصبته ھرویا ولا مرویاء فإذا حلف قضیت لصاحب الٹوب بالٹوب وابرأت الغاصب من 
دعوی رب الٹوب؛ وإن نکل عن الیمین یقضی عليه با ادعاہ اللاعي فإن شاء آخذہ وإن شاء 
ترکە؛ وإن جاء الغاصب بثوب هھروي خلق وقال: هذا الذي غصبتك وھو علی حاله وقال رب 
الغرب؛ بل کان ثوبي جدیداً حینِ غصبته فالقول قول الغاصب مع یمینہ فإن اقاما البینة فالبینة 
بینة رب الثوب آنه غصبه جدیداء وإن لم یقم واحد منھما بینة وحلف رب الثوب الغاصب 


کتاب الغصب / باب الدعوی الواقعة في الغصب ہج نو ہپ 


فاخذ رب الٹوب الٹوب ثم اقام الہینة أنه غصبه إیاہ جدیدا ضمن اللغاصت فضا ماہینھما ذکرہ 
: ا : ۱ 2 فی ء 
ھکذا في الأصلء قال شمس الائمة السرخسي : مذا إذا کان النقصان یسیرا فإن کان فاحشا 


فرب الثرب بالخیار ِن شاء اخد الثوب ورضمن اننقصان ون شاء ترلد الٹغوب عليه وضمنه قیمة 
ثوبه کذا فی ا حیط: ثوب فی ید رجل اقام رجل البینة آئه ثوبه غصبه إیاہ ھذا واقام ال 


یدہ الٹوب البینة اأنه وہبه لە : قال : آقضي بە دلدي عو في ید وػڈلك لو اقام البیتة علی البیع 


منە بٹمن مسمی أو علی [إقرارہ أنه ثوبه وإن کان دیرم سے او إ کل واحد منھما 
البینة !انه ثوبه غصبه الآخر إیاہ قضیت بە بیٹھما نصفین: فان اقام رجل البینة أله ثوبه استودعہ 


للیکالایع فا رازم الہک اھ ترہ طع ا اتطت مسبت اک إِٰنْ جاء 
اما سی ترسی نوس اقاف سرت فاکاات سی کچ زاس نت کذا فی 


المبسوط: ولو ادعی رجل ان کت لە ران صاحب الید غصبه منە واقام ذلك ہینة و أقام 
رحل آخر بینة أنْ صاحب الید ] له بھدا الٹوب؛ فإئه یقضی بە للذي أقام ھا 2 النوب له 


کذا في اخیط وإذا قال الرجل پت غصہتنی هدہ 'لبة اغْوہة 
ولکرز : غصبتك الظھارةۃ فالقول قول العٰا صب مع ینف تم ادا حلف یپ یضمنٰ قمه الظھارۃ کا 
فی المبصوطء وإن قال: غصبت منث الجبة ثم قال : اخشو او الہطانه نی او ل: غصبتند 
اسلناتم والفخص لي: و هھدہ الژلا, ر والباء لِي و ھٰہ الارضص والا شجار لي : لم نگ فی لکل 
کذا فی الوجیز للکردريء وإن قال : غصبت ھذہ البقرة من فلان ثُم قال : ولدھا لی قبر قرله کنا 
فی ا ولو اقام ا ماللك الینة آنہ مات ا مغخصوب عند الغاصب واقام الغاصب الِینة آلہ مات 
عند اطالك فبینة ا ال اولی ولو شھدوا أنە غصب ھذا ائلعبد ومات عندہ وشید شُھود 'لغاصب 
آنہ مات فی ید مولاہ قبل الخصب لہ تقبل دہ الشہادۃ لان موته فی بد مولاہ قبل انعف تن د3 
یتعلق ہہ حکم لان ٦‏ یقید الرد إنھا بفید نفغی انغعیب٤‏ وبینة اُولی انت الٰخصب والنضمان 
فکانت بینته اولی: ولر اقام ر اہالك البینه أن الخاصب غصبه یوم النحر ہالک وفۃ وآقام الغاصب 
الہینة آنہ کان یوم النحر ھو و العبد قالنضشمان واجبی علی الغاصب گذ! نی محیط 
الس رخسی؛ وجد ا مال عبدە فأاخدذہ من الغاصب وفی بدهہ مال فقال الغاصب : اال لی وقال 
مالکە: لا بل هو لي إِن کان العبد في منزل الغاصب فوجد ا ال فی یدہ فھو للغاصب وإن لم 
یکن في منزله فا مال مالك العبد کذا في الوجیز للگردري: بشر عن أبي یوسف رحم الله 
تعالی : إٰذا قال غاصب الٹوب صبغت الثورب انا وقال اهُغصوب منە : غصبته مصبوغا فالقول قول 
املغصوب منهھ وعلی هھذا إذا اخعلفا فی بناء الدار وحلیة لح ون اقاما البینة قالبیدلة بینة 
الغاصب؛ء ولو اختلفا فی متاع موضوع فی الدار 'لملخغصوبة أو فی آ ا جم رر موضوع آو فی باب موضوع 
فالقول × قول ! لخاصب والبینة بینة اٰخصوب منە: رجل غصب عبد رحل وباعه رز العبند 
وقبض الشمن ومات في ید امشتري فقال: انا أمرته بالبیع فالقول قوله ولو قال : لم آمرہ ولکئی 
اجزت البیع حین بلغتي لم یلستفت إلی قوله ولا سبیل لە عنی الثٹمن الا ان یقیم الیینة أنه اجار 
بقل وو اچ وب مہ مد سے رحل و 


_ ساس ہے کعاب الغصب / باب تملك الغاصب الملغصوب والانتفاع بە 
ا لجائی: صیبتهہ وہو نجس قد مات فيه فارة فالقول قوله قلت لە: فإن تی سوق القصابین وعمد 
إلی طوابیق اللحم فرمی بھا واستھلکھا والشھود عاینوا ذلك فشھدوا عليه فقال الجاني: عي 
میتة قال: لا اصدقه علی ذلك ویسع للشھود ان یشھدوا اٹھا ذکیة لأنە لا یباع فی السوق حم 
میعة ویباع فیھا زیت وسمن قد مات فی الفارٰة راعیم عن محمد رحمه الله تعالی: رجل 
اتخذ من طین رجل لبنا او جدارا فھو له وعليه قیمة الطین وإن قال رب الطین: انا أمرته ان 
یتخذہ قال: هو لرب الطین کذا في ا حیط غصب جاریة ثم اعتقھا أو دبرھا أو استولدھا ثم أقر 
آئه غصبھا من فلان ولیس للمدعي بینة ضمن قیمتھا ولا ببطل ما فعل ولا یبضمن قیحة الولد 
فإان اقام اللدعي البینة یقضی لە بھا وبولدھا کذا في محیط السرخسي؛ رجل قال : اغتصہنا من 
فلان الف درھم وکنا عشرة قضی عليه بجمیع الالف کذا في التتارخانیة والله اعلم ۔ 


الباب الٹامن في ملك الغاصب المغصوب والانتفاع ہہ 


من غصب من آخر لحماً قطبخه او غصب حنطة وطحتھا وصار الملك لە ووجب عليه رد 
القیمة فاکله حلال فی قول ابی حنیفة رحمه الله تعالیء وفي قول ابي یوسف رحمہ الله 
تعالی ئل رام قب لان رشن صاحیہء رقی قتاوی]اعل سفرقید کرس قت مر آغر ماما 
قمضفه حتی صار بالضغ مستھلکاً فلما ابتلعه ابتلع حلالاً في قول ابي حنیفة رحمه الله تمالی 
خلافا لاہی یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی بناء علی ان شرط الطیب اللك بالبدل عند ابی 
007 الله تعالی؛ وعندھما اداء البدل کذا فی ا حیط؛: والفتوی علی قولھما مکذا ٹی 
ا خلاصةء وإن غصب حنطة فزرعھا ٹم جاء صاحبھا وقد آدرك الزرع أو هو بقل فعليه حنطة مثل 
حنطته ولا سبیل لە علی الزرع عندنا إِلا أنه لا یطہب لە الفضلء وعلی ھذا لو غصب نوی 
فانبته او تالة فغرسھا روي عن ابی یوسف رحمہ الله تعالی أنه قال فی العالة: لا یحل لە آن 
ینتفع بھا حتی یؤدّي الضمان: وفي الزرع والنواۃ لە ذلكء وفي ظاھر الروایة ا جواب في الفصلین 
سواء؛ وعلی ھذا لو غصب بیضة وحضنھا تحت دجاجة حتی افرخت فھذا ومسالة الزرع سواء 
کذا في المبسوط: قلع تالة من ارض رجل وغرسھا في تلك الأارض في ناحیة فکبرت کانت 
الشجرة للذي غرسھا وعليه قیمة التالة رم نب سوہ میں ة فإن کان القلم 
یضر بالأرض یعطيه صاحب الارض قیمة الشجرة ة لکن مقلوعة کذاۂ ٹی الکبزئ؛ رجل قَلع:تالة 
من أرض إنسان وانبتھا فی رض رجل فکبرٹ وائحرت تھی للفازس ولا تطیب لە لائه استفادھا 
بسبب خبیث ولصاحب الارض الثائیة ان یامرہ بالقلعء فان استمھل الغارس إلی الربیع لیقلعھا 
ویغرسھا في مکان آخر فإنه لا بمھل إلا ان یرضی صاحب الارضء ولو اشتری صاحب الاأرض 
فإنه یجوز إذا تراضیا علی ذلك وعلی الغارس قیمة التالة لصاحب الارض الاولی یوم قلعھا کذا 
في جواعر الفتاوی ولو ان رجلا اخذ شا لرجل بغیر إ إذنه فذہجھا وطبخھا أو شواھا کان 
لصاحبھا ان یضمنە القیمة فإان کان صاحبھا غائباً او حاضراً لا یرضی ان یضمنە لم یسع للذي 
ذیحھا وشواھا ان یاکلھا ولا یطعم منھا احداً ولا یسع احدا ان یاخذھا منه حتی یضمن الذي 
صنع بھا ذلك قیمتھا لصاحبھا فإن ضمنه صاحبھا قیمتھا بقضاء قاض أو بغیر قضاء قاضِ 


کتاب الغصب / باب علك الغامب الغصوب والانتفاع بە ۔ یت ھهیسسسجم ہي ۷9 
وسعه ان پاکل مٹھا وان یطعم من احب إِذا ادّی القیمة او کانت دیناً عليهء وإن لم یضمن 
القیمة فلیتعصدق بھا وإن أبی صاحبھا ان یاخذ القیمة واراد ان یاخذ اللحم وھو مطبوخ او 
مشوي لم یکن لە ذلك کذا في السراج الوھاج ولو غصب من آخر عصفرا وصبغ بە ثوبا او 
مس سا و یه سوٹا کو بجع ات رع وا کی ورمی اح کا سی یہ ومن 
بجی رم الہ ای : غصب عشرة دنائیر فالقی فیھا دینارا ٹ ٹم أعطی منه رجلا دینارا جاز 

کر د ہنا آخرلا کذا نی الغازخائةنائاعئ جائم افرامعہ رخل تب جاریة وعیبھا واختلفا 
في القیمة فقال صاحبھا: کانت قیمتھا الفینء وقال الغاصب : قیمتھا الف فحلف علی ذلك 
فقضی القاضی علی الغاصب بالالف لا یحل للغاصب ان یستخد مھا ولا یطاھا ولا یبیعھا إلا 
ان یعطيه قیمتھا تامة فإن اعتقھا الغاصب بعد القضاء بالقیمة الناقصة یجوز عتقھا وعليه تمام 
القیمة کما لو اعتقھا في الشراء الفاسد کذا في فتاوی قاضیخان؛ وعن أبي یوسف رحمہ الله 
تعالی في السیل یذھب بحنطة لرجل فتقع في ارض رجل فتہعت قال: إن کان للحنطة ثمن فإن 
جمیع ما یخرج متھا لصاحب ا حنطة ویتصدق بالفضل ولا شيٍء عليه من نقصان الارض کذا 
في ا حیط؛ ولو تزوج رجل امرأۃ علی الثوب اللغصوب حل لە وطڑھا لان الٹوب لو استحق لا 
یفسخ النکاح کذا في الینابیعء وذکر صدر الإسلام فی الجامع الصغیر: لو اشتری بالالف 
الغصوبة جاریة هھل یباح لە الوطء؟ الصحیح أنه لم یکن لە الوطء لان فی السبب نوع خبث 
ھکذا في الٹھایة إبراھیم عن محمد رحمە الله تعالی: غصب من آخر دراہم واشتری بھا 
دنائیر لا یسعە ان ینفق الدنائیر لأن الدراھم إٰذا استحقت بعد ما افترقا بنتقض البیع في الدنانیر 
فان قضی علی غاصب الدراغم مثلھا حلت لە الدنائیر کذا في الذخیرةء قالوا: لو تزوج بالدراھم 
امرأۃ وسعه ان یطاھا کذا في السراج الوھاج ولو غصب الفاً واشتری بھا طعاما یساوي الفین 
فاکله او وهبه لا یتصدّق بالربح إٍجماعا کذا في الوجیز للکردري؛ إذا تصرف في الملغخصوب 
وربح فھو علی وجوہ: إما ان بگرت رضیق امن گالشر رس ار لا بین کالشدیت فان کان ما 
یتعین لا یحل لە التناول منه قبل ضمان القیمة وبعدہ یحل إلا فیما زاد علی قدر القیمة وھو 
الربح فإئه لا یطیب لە ولا یعتصدق بەء وإن کان ما لا یتعین فقد قال الكرخي : إٰنە علی اربعة 
اوج : إما ان اشار إليه ونقد و ہی آو اطلق إٍطلاقا ونقد منه او اشار إلی 
غیرہ ونقد منە وفيی کل ذلك یطیب لە إلا فی الوجھ الاول وھو ما اشار إليه ونقد منەه: قال 
مشایخنا ای و کل ما و گان شر سب س سای لہ 
بکل حال وھو ا ختار والجواب في الجامعین والمضاربة یدل علی ذلك واختار بعضھم الفتوی علی 
قول الکرخي في زماننا الکثرة ال حرام وہذا کله علی قولھماء وعند أبي یوسف رحم الله 
تعالی: لا یتصدق بشٛيء منە وھذا الاختلاف بیٹھم فیما إذا صار بالتقلب من جنس ما ضمن 
بان ضمن دراھم مثلا وصار في یدہ من بدل الضمون دراھم؛ وإت کان في یدہ من ہدله خلاف 
جنس ما ضمن بان ضمن دراھمء وفي یدہ من بدله طعام او عروض لا یجب عليه العصدق 
بالإجماع کذا في التبیین رجل قال : إٰذا تتاول فلان من عالي فھو حلال وتناول فلان من عاله 
من غیر ان یعلم پإباحته قال نصیر بن یحبی: یجوز ذلك ولا ضمان عليه: وإن قال : کل إنسان 
تناول من عالي فھو حلال لە قال ابو نصر بن سلام: هو جائز وجعل ھذا إباحة والإباحة 
للمجھول جائزة وعليه الفتری؛ ولو قال لآخر: جمیع ما تاکل من مالي فقد جعلعك في حل 


۷ سسمسسمسسکسسمسمسبسأةٛ٭ػّمممسسسسھتے۔اے گتاب الغصب / باب الأمر بالاتلاف 
فھو حلال لە في قولھم؛ ولو قال: جمیع ما تاکل من عالي فقد أبرأتك فالصحیح أنە یبرأ ھکذا 
رہپ مو رہ رو ےہ ریپ لوس و جسعی 
حل في الدنیا وفي الساعات کلھاء ولو قال: لا أخاصمك او لا اطالبك مالي قبلك فھذا لیس 
یشيء کذا فی خزائة امقتینء ٭ وإذا اکتسب املغصوب ٹم استردہ امالك مع الکسب لا یعتصدق 
بالکسب؛ ولو ضمن الغاصب القیمة عند الھلاك او الإباق حتی صار الکسب لە تصدق 
بالکسب کذا في الذخیرق وإن غصب عبدا فآجرہ فالأجرة لە ویتصدق بالاجرۃ عندھماء وعند 
ابيی یوسف رحمہ الله تعالی الأجرۃ طیبة کذا في محیط السرخسي؛ وإن غصب عبدا فآجرہ 
واخذ غلته فنقصعه الغلة ضمن النقصان وتصدق بالغلة عند آبی حنیقة ومحمد رحمھما الله 
تعالی ھکذا في الکافيء فإن ملك الخصوب من عمل الغاصب او من غیر عمله فضمن الالك 
قیمته لە ان یستععین بالاجرۃ فی ضمان القیمة ثم یتصدق بالباقي ولم بفصل بین ما إٰذا کان 
الخاصب غنیا آو فقیراء والصحیح انە إُنھا یجوز إذا کان الخغاصب فقیرا کذا فی الخلاصةء ولو باعه 
من آخر واخذ ثمنە فھلك الغصربِ في ید الشتري فضمن المالك اللشتري القیمة فاراد الرجوع 
علی الغاصب بالشمن فان کان فقیرا یستعین بالأجرۃ في أداء الكئمن وإن کان غنیا لا یستعین کذا 
في محیط السرخسيء غرس شجرۃة علی ضفة نھر عام فجاء رجل لیس بشریك في النھر یرید 
اخذہ بقلعھا فإن کان یضر باکثر الناس فله ذلكء والاولی ان یرفع الامر إلی ا حاکم تی یأمرہ 
بالقلع کذا في الفتاوی الکبریء غصب الا واتجر فیه وربح یطیب الریح کذا في الوجیز 
لاگ حری رت ارات ہی ہس مکواسسا نما ون کان معداً 
تلاستغلال کذا فی خرانة المفتین نھر العامة بجنب ارض فحفر الاء حریم الٹھر حتی صار النھر 
نی ازس رَعل فارا ا رعل ان ہنی فقوت ر کرس له ذلھ لات سی ئی مگ ول ار ان 
ینصب في نھر العامة لیس لە ذلك لائه لم ینصب في ملکە کذا في الفتاوی الکبری؛ ذکر فی 
فتاوی ابي الفضل الکرمانی: غصب دود القز فریاھا فالقیلق للغاصب ولا شيء عليه عند أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی وعليه قیمٹھا عند محمد رحمه الله تعالیء عنه قال رضی اللَه: 
والفتوی في زماننا بقول محمد رحم الله تعالی کذا فی القنیة علف دود القز من اوراق الغیر 
غصبا تصدفقف بالفضل علی قیمة دودہ یوم بیع الفیلق کذا ني الوجیز للکردري؛ : في النتقی : 
قال ار یرست رحة اللہ تعائی اذااففمت رچل آرضا ویناھا تحرالے وخنام ام دا ئا 
باس بالصلاۃ في ذلك المسجد فاما ا حمام فلا یدخل ولا یستاجر الحوانیت: قال: ولا باس بان 
یدخل الحوانیت لشراء التاع ء قال ھشام: وانا آکرہ الصلاة فيه حتی یطیب ہذلك اربابه واکرہ 
شراء المتاع من أرض غصب آو حوانیت غصب ولا اری ان تقبل شھادۃ الذي یبیع فی حوانیت 
الغخصب إِذا علم ان ذلك غصب کذا فی ا حیط: واللَه اعلم . 
الباب التاسع في الأمر بالإتلاف وما یتصل بە 

الجاني إذا أمر العوان بالاخذ ففيه نظر باعتبار الظاھر لا یجب علی الجاني والضمان ما 
بت غلی الآخڈ ولکن باعتبار السعي لا یجب علی الجاني فیتامل في ذلك عند الفتری قتال 
القاضی الإمام فخر الدین خان: الفتوی علی ان الاخذ ضامن علی کل حال ثم ھل یرجع بذلك 
علی الآمر؟ إِن کان دفع ا ماخوذ إِلی الأمر یرجع فان في ملك عندہ آو استھلکە لا یرجع وإن أنفقه 


فی حاجة الأمر بامرہ فھو بمنزلة ا امور بالإنفاق من مال نفسه في حاجة الامر قال بعضھم: 
یوجب الرجوع إذا اشترط الرجوعء وقال بعضھم: یوجب الرجوع من غیر اشتراط الرجوع وھو 
الاصح وذکر في اخیط في مسالة ا جاني وا ختار: ان لا یحب الضمان علی الجاني گکذا فی 
الفصول العمادیف الجاني إٍ إذا ری العوان بیت صاحب اللك 'ولم یامرہ بشيء أو الشریٹ إٰذا ری 
تی ہس رھ یا ا مال رس نت رتا با مال ھی کو یت 
ا حیطء إذا أمر الرجل غیرہ ان یذبح لە هذہ الشاۃ وکانت الشاۃ ارہ ضمن الذابح علم ان الشاة 
کرت کو ٹج 
و 2 روہ بذبح شاة ملوکة لہ ٹم إن الام باعھا قبل ان یذبحھا لامور اتی 
نے ےت و سی راو 
بکرعن رجل جاء بدابة إلی شط نھر لیغسلھا وهناك رجل واقف فقال الذي جاء بالدابة للرجل 
الواقف : ؟دخل هذہ الدابة النھر فادخلھا وغرقت الدابة وماتت الدایة والآمر سائس الدابة إِن کان 
الماء بحالة یدخل الناس فيه دوابھم للغسل والسقي لا ضمان علی احد لان للسائس ان یفعل 
ذلك بیدہ وبید غیرہ؛ وإن لم یکن الاء بحال یدخل الناس فيه دوابھم فلصاحب الدابة الحخیار إِنَ 
الضمان علی الامر وھو السائس فان ضمن السائس لا یرجع السائس علی ا مامور؛ وإن ضمن 
المامور إن کان ا امور لم یعلم ان الأمر سائس الدابة حتی ظن صحة الأمر رجع علی السائس کذا 
فی اٹحیط ذکر في غصب العدة من قال لغیرہ: اخرق ثوب فلان فالضمان علی الذي خرق لا 
علی الام والذي یضمن بالأمر السلطان او ا مولی إٍ إٰذا أمر عبدہ كکلذاە فی الفصول العمادیفء رجحل 
قال لآخر: اخرق ٹربی ھذا او القه في للاء ففعل لا یضمن لانه فعل بامرہ لکنە یاٹم کذا في 
خزانة المفتینء رجل قال لآخر: احفر لي بابا في ھذا الحائط ففعل فإذا الحائط لغیرہ یضمن ا خافر 
لأنه اتلف ملك الغیر ویرجع بە علی الآمر ولو قال لە : احفر قي هذا ا حائط باباً ولم بقل لي او 
فيی حائطي لم یرجع عليه بالضمان؛ وإن کان الآمر ساکناً في تلك الدار ؟و استاجرہ علی ا لحفر 
رجع بالضمان عليه کذا في. محیط السرخسي؛ زئی مردي را کفت کە این خاك خانه بیرون 
انداز('۲ فالقی الرجل التراب ثم حضر زوج امرأۃ فقال: إني وضعت کذا ذھبا في ذلك التراب 
فلو ثبت انه وضع في التراب ذھبا فالضمان علی الرجل ال امور الذي القی التراب کذا في خزانة 
المفتین۔ 


)١(‏ قولە ینبغي ان لا یجب الضمان: هذا بیان للنظر والجملة معترضة بین ما قبلم آو ما بعدھا ووجه ذلك 
صاحب ا حیط بقوله لان مجرّد الأمر بالإڑتلاف إِھا بوجب الضمان علی الآمر إٰذا کان الأمر هو السلطان 
ومن معناہ اھ نقله مصححھ. 

)٢(‏ امرت اثرآة رجلا بان یلقي ھذا التراب إلی ا خارج اھ 
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الباب العاشر فی زراعة الأرض المغصوبة 


غصب من آخر اأرضاً فزرعھا ونبت فلصاحبھا ان یاخذ الارض ویامر الغاصب بقلع الزرع 
تفریغاً ملک فإن ابی ان یفعل فللمخصوب منە ان یفعله بنفسه فان لم بحضر االك حتی ادرآہ 
الزرع فالزرع للغاصب وھذا معروف وللمالك ان یرجع علی الغاصب بنقصان الأرض إن 
انتەقصت الارض بسبب الزراعة ثم إن الشایخ رحمھم الله تعالی اختلفوا في معرفة النقصان 
قال بعضھم: ینظر یکم تؤاجر قبل الزراعة ویکم تؤاجر بعدھا فمقدار التفاوت نقصان الأرض 
قال شمس الائمة: وھو اقرب إلی الصواب وإن حضر الالك والزرع لم ینبت بعد فإن شاء 
صاحب الارض ترکھا حتی ینبت الزرع ثم یامرہ بالقلع؛ وإن شاء اعطاہ قیمة بذرہ لکن مبذورا 
في ارض غیرہ وھو ان تقوم الارض غیر مبذورة ومبذورۃ فیضمن فضل ما بیٹھما کذا في 
الذخیرۃء غصب ارضا فزرعھا حنطة فاختصما وھي بذر لم ینبت بعد فصاحب الارض با میار 
إِن شاء ترکھا حعی ینبت ئم یقول لە: اقلع زرعك وإن شاء اعطاہ بر اف افو و 9ک سار 
اداء الضمان کیف یضمن وا حتار انه یضمن قیمة بذرہ تاور فی أرض غیرہ وھو ان تقوم 
الارض مبذورة ببذر لغیرہ حق حق القلع إٰذا نبت وغیر مبذورة ففضل ما بیٹھما قیمة بذر مبذورا في 
ارض غیرهہ کذاۂ في الظھیریة رجل القی بذراً في ارض نفسه فجاء آخر والقی بذرہ في تلك 
الارض وقلب الارض قبل ان ینبت بذر صاحب الارض آو لم یقلب وسقی الأارض حتی نبت 
الہذران فالنابت للٹثائی عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی لان خلط ا جنس با جنس عندہ استھلاك 
وللاول علی الثاني قیمة بذرہ ولکن مبذورا في رض نفسه فتقوم الارض ولا بذر فیھا وتقوّم 
وفیھا بذر فیرجع بفضل ما بیٹھماء فإن جاء صاحب الیذر الاول وھو صاحب الارض والقی بذر 
نفسه مرة اخری وقلب الأارض قبل أن ینبت الیذر أو لم یقلب وسقی الأرض فنبت البذور کلھا 
فجمیع ما نبت لصاحب اذرض وعليه للغاصب مثل بذرہ ولکن مبذوراً ا في رض غیرہ ھکذا 
ذکر في فتاوی الفضلي ولم یشبع الجواب؛ وا جواب الشبع ان الغاصب بضمن لصاحب الارض 
ہہاہوں مبذورا في أرض نفسه ثم یضمن صاحب الارض للغاصبِ قیمة الیذرین مبذورین 
فی في ارض الغیر لان الإتلاف کذلك ورد ذا کلە إذا لم یکن الزرع نابتاء فاما إٰذا نبت زرع ا مالك 
فجاء رجل والقی بذرہ وسقی فإن لم یقلب حتی نبت الثاني فا جواب کما قلنا وإنذ قلب فان 
کان الزرع النابت إذا قلب نبت مرة اخری فا جواب کما قلناء وإن کان لا ینبت مرة أاخری فما 
ثبت فھو للغاصب ویضمن الغاصب للمالك قیمة زرعه نابتا لان الإتلاف کذا ورد کذا في 
الذڈخیرۃء سثل نصیر عمن زرع رض نفسه برا فجاء آخر فزرعھا شعیراً قال: علی صاحب 
الشعیر قیمة برہ مبذوراء روی ذلك محمد بن سماعة عن محمد بن ا حسن قال الفقيه ابو 
اللیث : ھذا إذا رضی صاحب البر بقیمة ہرہ مبذورا فاما إِذا لم یرض بذلك فھو بال حیار إنَ شاء 
ت رکہ حعی ینبت فإذا نبت یاخذھا بالقلعء وإن شاء ابراہ عن الضمانء فإذا استحصد الزرع 
وحصداہ فھو بیٹھما علی مقدار نصیبھما کذا ذ في الظھیریةہ سثل صاحب ا حیط عمن غصب 
ارشا وزرع فیھا القطن فاثار ا مالك الاأرض وزرع شیئاً آخر ہل یضمن ا الك للغاصب شییاأ؟ 


کتاب الغصب / باب فیما یلحق العید اللغخصرب 2 02220 ساس سسِْهسبس بپسسجھ سے ۹۷۹۲ 


اجاب : لا یضمن لأنه فعل فعلاً لو رفع الامر إلی القاضي لفعل ذلك کذا في في الفصول العمادیة 
القی حب القطن في رض الغیر غصبا ونبت فرباہ مالك الارض فالجوزقة للغاصب وعليه نقصاث 
الارض ولا یکون تعھدہ رضا بە إلا إٰذا ظھر ان تعھدہ للغاصب کذا في القنیة؛ واقعة الفتوی : 

زرغ ارضا عشت کا بین ون غی خل للشرْك:ان یطاليه بالربع او بالثلث بحصة نفسه من 
الأرض کما هو عرف ذلك اللوضع اجیب أنە لا یملك ذلك ولکن یغرم نقصان نصیبه من 
الأرض إن دخل فیھا النقصان کذا في الفصول العمادیة في الفصل الثاني والٹلاثین رض بین 
رجلین زرعھا کلھا احدھما بغیر أمر الشریك: قال محمد رحمہ الله تعالی : إِن کان الزرع قد 
طلع فتراضیا ان یعطي الذي لم یزرع الذي زرع نصف بذرہ ویکون الزرع نصفین جازہ وإن 
تراضیا بذلك ولم ینبت الزرع بعد لم یجز وإن کان الزرع قد نبت فاراد الذي لم بزرع ان یقلع 
الزرع فإن الأارض تقسم بینھما نصفین فما اصاب الذي لم یزرع من الأرض قلع ما فیھا من الزرغ 
ویضمن الزارع لە ما دخل في آرضه من نقصان القلع کذا في فتاوی قاضیخانء وعن محمد 
رحمه الله تعالی في رجلین بیتھما رض فغاب اٴحدھما فلشریکه ان یزرع نصف الأرضء ولو 
آراد في العام الثاني ان یزرع زرع النصف الذي کان زرع گذا ذکر ھاهنا والفتوی علی اُنہ إِنَ 
علم ان الزرع ینفع الارض ولا ینقصھا فله ان یزرع کلھا وإٰذا حضر الغائب فله ن ینتفع بکل 
الأرض مٹل تلك الدۃ لان رضا الغائب في مثل عذا ثابت دلالق وإِن علم ان الزرع ینقصھا 
والترك یتفعھا ویزیدھا قوۃ فلیس للحاضر ان یزرع فیھا شیئا لان الرضا غیر ثابت کذا في 
الظھیریة واستفتی جدّي عمن زرع رض غیرہ بغیر آمرہ فقال مالك الأرض: اذا زرعت فقال 
الزارع : ادفع إِليٴ ما بذرت واکون لك اکارا والزرع بیننا کما هو الرسم فدفع إليه مثل ذلك الیذر 
وادرك الزرع ایکون بیٹھما ام یکون الکل لأحدھما؟ اجاب: یکون الکل لصاحب الارض 
وللزارع اجر مثله کذا في الفصول العمادیة وسثل شیخ الوإسلام عطاء بن حمزة عمن زرع أرض 
إِنسان ببذر نفسه بغیر إذن صاحب الارض عل لصاحب الارض أن بطالبہ بحصۃ الارض قال: 
نعم إن جری العرف فی تلك القریة أنھم یزرعون الأرض بثلث ا حارج آو ربعه أو تصفه آر بشيء 
مقدّر شائع یجب ذلك القدر الذي جری بە العرف وقیل لە: ھل فيه روایة؟ قال: نعم في آخر 
الزارعةق وسئل ابو جعفر عمن دفع کرما معاملة فائمر الکرم وکان الدافع وامل دارہ یدخلون 
الکرم ویاکلون ویحملوت منە والعامل لا یدخل إلا قلیلا عل علی الدافع ضمان؟ قال : إِن اکلوا 
وحملوا بغیر إذن الدافع فلا ضمان عليه والضمات علی الذین اکلوا وحملواء وإن کانوا اکلوا 
بإذنه فان کانوا من تجب نفقتھم عليه فھو ضامن نصیب العامل وصار کانە هو الذي اکل؛ وإن 
کانوا اخذوا بإذنه وهم من لا تلزمه نفقتھم فلا ضمان عليه فصار کانە دل علی استھلاك مال 
الغیر کذا في الظھیریة؛ والله اعلم . 


الباب ا حادي عشر فیما یلحق العبد الملغصوب فیجب علی الغاصب ضمانه 


قال القدوري في کتابہ: غصب من آخر عبداً او جاریة فابق في ید الغاصب ولم یکن ابق 
قبل ذلكء او زنت او سرقت ولم تکن فعلت ذلك قبله فعلی الغاصب ما انتقص بسبب السرقة 


۰م" س×سسسمسمپسس۔ےمسات سس سے گعاب الغصب / باب فیما یلحق الد الملغصوب 
ما اشبه ذلك کان مضموناً عليه فیقوّم العبد صحیحاً ویقوْم وبە العیب فیاخذہ ویرجع بفضل ما 
بیٹھما کذا في احیط: إذا غصب جاریة وزنی بھا ئم ماتت یضمن قیمٹھا ولا حدَ عليه عندھم 
جمیعاً لان ضمان الغصب یفید اللك في الغصوب من وقت الغخصب؛ اما لو زنی بھا ثم 
غحصبھا وماتت وضمن قیمتھا علی قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی لا بسقط الحد 
وعلی قول أبي پو طف اوح الله تعالی یسقط کذا في التتارخانی ولو حمّت في ید الغاصب 
او ابیضمت عیناھا فردھا ورد ضمان النقصان ٹم ذھبت ا حمی والبیاض یرد المولی ما أخذ من 
ضمان النقصان کذا في محیط السرخسي؛ وإٰن حبلت في ید الغاصب من الزنا اخدھا المالكٹٰ 
ونقصان ذلكء وقال ابر بوسف رحمە الله تعالی: ینظر إِلی ما نقصھا ا حبل وإلی ارش عیب 
الزنا فیضمن الاکثر ویدخل فيه الاقل وھو استحسان: وعند محمد رحمہ الله تعالی : بضمن 
الامرین جمیعاً وھو القیاس فإن حبلت من الزنی فولدت زال عیب ا حبل بالولادة وبقيی عیب 
الزنی؛ فان کان عیب الزنی اکثر من عیب ا حبل وقد غرم الغاصب عیب ا حبل وجب عليه ان 
یتمم ضمان عیب الزنی؛ وإن کان عیب ا حبل اکثٹر فمقدار عیب الزنی مستحق وما زاد عليه 
زال بزوال ال حبل فوجب ردّہ علی الغاصب؛ ولو ردّھا علی مالکھا حاملاً فماتت عندہ من 
الولادۃ وبقي ولدھا ضمن جمیع قیمتھا عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی وقالاً: لا بضمن إلا 
نقصان ال حبل خاصةء ولو ماتت من الولادة وبقي ولدھا ضمن جمیع قیمتھا یوم الغخصب ولا 
یجبر النقصان بالولد عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وقال أبو برسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی: لا یضمن إِلا ما نقصھا ا حبلء ولو مات الولد ردھا ورد معھا ما نقصتھا الولادة ولا شيء 
عليه بھوت الولدء ولو ماتت الام وولدھا في ید الغاصب قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: 
یضمن قیمة الام یوم قبضھا ولم یضمن قیمة الولد کذا في السراج الوھاج؛ رجل غصب جاریة 
وزنی بھا ئم ردھا إلی اللولی فظھر بھا حبل عند المولی فولدت عند االك وماتت في الولادة ار 
في التفاس فان علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی: إن کان ظھور ا حبل عند ا مولی لأقل من 

سکاضانی زسارہ مھ می سی لھے سے ہو اھب سچھ تا ےت 
فحبلت وماتت في الولادة و في النفاس فان ثمة لا یضمن الزاني شیئا کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو سرقت آو زنت في ید الغاصب ثم ردھا علی الالك فقطعت عندہ او جلدت 
فعند ابي حنیفة رحمه الله تعالی : یضمن الغاصب فی حد الزنا الأژکٹر مما نقصھا الضرب وما 
نقصھا الزناء وفي قطع السرقة یضمن نصف قیمتھاء وعندھما یضمن نقصان السرقة والزنا ولا 
یضمن ما نقصھا ا جلد کذا فی محیط السرخسي؛ ولو ردّھا حاملا علی المالك فجلدت فمائٹ 
با جلد یضمن النقصان بالإاجماع کذا في اخلاصةقت فإنَ کانٹ زنت في ید المولی آو سرقت ٹم 
غصبھا فاخذت بحدٌ الزنا والسرقة فمائت من ذلك فلا ضمان عليه لأنھا تلفت بسبب کان في 
ید الولیء وکذا لو حبلت في ید الغاصب من زوج کان لھا في ید ا مولی فمات من ذلكء وکذا 
لو کان ا مولی احبلھا ثم غصبھا فماتت في ید الغاصب من ا حبل لا ضمان علی الغاصب لان 
التلف بسبب کان في ید المولی فھو کما لو قتلھا في ید الغاصب؛ فإن کان الغاصب غصہھا 
وھي حبلی من غیر إحبال من ا مولی ولا من زوج کان لھا في ید ا مولی فماتت في ید الغاصسب 


کتاب الغصب / باب غاصب الغاصب ومودع الغاصب سسس“کسسسسسسست سا _ ۱۸۹ 
من ذلك ضمن قیمتھا لانھا تلفت في بد الغاصب بغیر فعل المولی ولا بسبب کات في یدہ کذا 
فی ا جوھرة التیرۃء ولو غصب جاریة محمومة أو حاملا او مریضة أو مجروحة فماتت من ذلك 
في یدہ یضمن قیمتھا وبھا ذلك العیب کذا في محیط السرخسي: ولو حمت الجاریة في بد 
الغاصب ثم ردّھا علی المولی فماتت في یدہ من تلك ا حمی لم یضمن الغاصب إِلاً ما نقصتھا 
ا حمی في قولھم جمیعا کذا في اخلاصةء وإِذا آبق العبد الخصوب من ید الغخاصب االالك 
با حیار إن شاء انتظر إلی ظھور عبدہ فیاخذہ وإن شاء لم ینتظر وضمن الغاصب قیمته فلو ظھر 
بعد ذلك فإنه ینظر إن اخذ صاحبه القیمة التي سماھا ورضي بھا إما بتصادقھما علیھا وا 
بقیام البینة او بنکول الغاصب عن الیمین فلا سبیل لە علی العبد عندناء ولو اخذ القیمة بقول 
الغخاصب ویمینه علی ما یدعیه ا الك من الزیادة فإن ا مالك با خیار إِن شاء حبس القیمة ورضي 
بھا وسلم العبد إلی الغاصب وإن شاء رد القیمة التي اخڈھا ویسترد العبدء وللغاصب ان یحیس 
العبد حعی یاخذ القیمةء ولو مات العبد عند الغاصب قبل رد القیمة عليه فلا یرد القیمة ولکنە 
یاخذ من الغاصب فضل القیمة إِن کان ٴفي قیمة العبد فضل علی ما اخذ وإن لم یکن فیھا فضل 
فلا شيء لە سوی القیمة الاخوذة؛ وروي عن أبي یوسف رح الله تعالی أنه قال: إٰذا ظھر العبد 
وقیمته مثل ما قال الغخاصب فلا خیار للمغخصوب منە ولا سبیل لە علی العبدء وفي ظاھر الروایة لہ 
الخیار من غیر تفصیل کذا في شرح الطحاويء ولر قتل العہد اللغصوب في بد الغاصب قتبلا 
حراً او عبداً او جنی جنایة فیما دون النفس یخیر الولی بین الدفع والفداء ویرجع علی الغاصب 
بالاقل من قیمتہ ومن ارش ا حنایةء وإن اسعپلك الد الفضرت الا وخوطب ا ولی بالبیع 
والفداء رجع بالاقل من قیمته وما ادّی عنه من الدین وإن غصبه وقیمتە الف درھم فصارت قیمته 
بعد ذلك ألفي درھم ثم قتله قاتل في ید الغاصب فالمولی با حیار إن شاء ضمن الغاصب قیمته 
یوم الخصب الف درھم ویرجع الغاصب علی عاقلة القاتل بالفي درھم ویتصدق بالائف الزائد 
وإن شاء ضمن القاتل قیمته یوم القتل ألفی درھم ولا یرجع القاتل علی الغاصب بشيءء ولو قتل 
العبد نفسه في ھذہ الصورۃ من الغاصب قیمته یوم الغخصب الف درھم ولا یضمن قیمته یوم 
القعل کذا في ا حیط: ولو ابی العبد في ید الغصاب فالجعل علی المولی عند أبي یوسف رحمه 
اللہ تعالیء ولا یرجع بە علی الغاصب ویرجع عليه بما نقصه الإباق إذا لم یکن ابق قبل ذلك: 
وقال محمد رحمہ الله تعالی : یرجع ا مولی بالجعل علی الغاصب کذا في الینابیع؛ والله اعلم . 


الباب الٹاني عشر فی غاصب الغاصب ومردع الغخاصب 


ولو غصب رجل الغصوب من الغاصب فللمالك ان یضمن الاول والثاني فان ضمن 
ماك الغاصب الاول یرجع الاول علی الثاني ما ضمن وإن ضمن الثاني لا یرجع علی الاول تما 
ضمن؛ ولو اختار اٰمالك تضمین احدھما فلیس لە تضمین الآخر عندھماء وقال ایور یوسف 
رحمه الله تعالی: لە ذلك ما لم یقبض الضمان منە کذا في محیط السرخسي؛ وإذا ضمن 
امالك احدھما إما الغاصب آٴو غاصب الغاصب او مودعه برئ الآخر عن الضمان کذا فی 
الخلاصةء غاصب الغاصب إِذا استھلك الغصب فادی القیمة إلی الاول برئ عن الضمانء وعن 





۹۲ سسسست کتاب الغصب / باب غاصب الغاصب ومودع الغاصب 
أبيی یوسف رحمہ الله تعالی : : لا یبرا ولو رد عین الخصوب علی الاول برئ عند الکل کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ ولو هلك المغخصوب فيی ید غاصب الغاصب فادی القیمة علی الغاصب یبرا 
ایضاً حتی لا یکون للمالك بعدہ ان یضمن الٹائي لقیام القیمة مقام وس ضر موا 
الأوْلَ فا بإقامة البینة او تصدیق الالكء فاما إٰذا اقر الغاصب بذلك فإته لا یصدق فی حق 

امالك ویصدّق في حق نفسە والمالك با حیار في تضمین ایھما شاء ولو باع غاصب الغاصب 
واخذ الٹمن لا یکون للغاصب الاول ان یاخذ الثمن منە لانه لیس بمالك ولا نائب عنه ولا 
یکون لە إٍجازۃ البیع کذا فی خزانة المفتینء ویخیر ا مالك بین تضمین الغاصب وبین تضمین 
مودعه لان کل واحد منھما متعد في حقه کذا في ا حیطء ولو اأعارہ الغاصب خیر ا الك فایھما 
ضمن لا یرجع علی صاحب ولو اتلفه المستععیر فقرار الضمان عليه کذا فی الوجیز للکردري؛ 
ور ا اسرب اھ ہہ شر رر مر کٹ 
في محیط السرخسي؛ ولو باعه الغاصب وسلمه فا مالك با حیار إن شاء ضمن الغاصب وجاز 
بیعه والئمن لە وإن ضمن الشتري رجع علی الغاصب وبطل بطل البیع ولا یرجع : ا ضمنء وإت باع 
ولغ سام لا یشضتع کتا ٹي الوجیز الکرعریہ ولی الد ابن سامةائن محمد رعمء اللہ 
تعالی: إذا اختار الخصوب منه تضمین الغاصب الاول ورضي بە الغاصب الاول آو لم برض إلا 
ان القاضي قضی لە بالقیمة علی الاول فلیس لە ان یرجع عن ذلك ویضمن الغانی؛ وإن لم برض 
به الاول ولم یقض القاضي بالقیمة للمغصوب منە علی الاول کان لە ان یرجع عن ذلك 
ویضمن الثانيء فإن اختار تضمین الاول فلم یعطهە الاول شیئاً وھو معدم فالقاضی یامر الاول 
بقبض ماله علی الثاني ویدفع ذلك إلی اللخصوب منہہ فإن ابی الاول ذلك فمولی العبد إذا 
آحضرھما قبلت منە البینة علی الغاصب الثاني للغاصب الاول حتی یؤخذ ذلك من الٹانی 
فیقبضہ اللغصوب منە کذا في انحیطء وإن اراد امالك ان یضمن احدھما بعض القیمة النصف 
او الٹلث او الریع کان لە ان یضمن الآخر الباقي کذا فی الذخیر قال في ال جامع الکبیر : رجل 
غصب من آخر جاریة قیمتھا الف درھم فغصبھا من الغاصب رجل آخر وقیمتھا یوم الغخصب 
الثانی ایضاً آلف درھم قابقت من الغاصب الثاني فللاول ان یضمن الٹاني قیمتھاء وإن لم 
یضمن ا الك الاول فإذا اخذ الغاصب الاول القیمة بری الٹانی عن الضمان وتکون القیمة 
اللاخوذة من الٹانيی مضمونة علی الغاصب الاول حتی لو ھلکتٹ فی ید الغاصب الاول کان 
للمغخصوب منە ان یضمنە قیمتھا بالخصب فإذا حضر ا الث کان لہ الخیار إِن شاء اخذ من 
الغاصب الاول القیمة التي اخذھا من الغاصب الثائي وتصیر الجاریة مملوکة للغاصب الٹائي من 
جھة امالكء وإن شاء ضمن الاول قیمتھا ابتداء بالخصب وتصیر ا جاریة ملوکة للغاصب الاول 
من جھة ا ٔالك ٹم تصیر للغاصب الثاني من جھة الغاصب الاول: فان کانت قیمة الجاریة یوم 
الغصب الاول الف درھم ویوم الخصب الثاني ألفي درھم ٹم آبقت من ید الثاني واخذ الاول 
من الثاني ألفي درھم وملکت في ید الاول لم یکن للمالك ان یضمن الاول الفي درھم وا 
یضمن قیمتھا یوم الخصب الف درم ولو ان الملولی حضر والقیمة في ید الغاصب الاول قائمة 

علی حالھا وقد ظھرت ا حاریة فا الك بالحیار إن شاء أخذ جاریته حیٹما وجدت وإن شاء اخذ 


کتاب الغصب ا باب غاصب الغاصب رمردع القافھ ‏ سے سسسسسستس سا سس سا ساسا داہن ۹۸۷۳ 
القیمة الي اخذھا الغاصب الاول من الثانيە وإِن شاء ضمن الغاصب الاأول قیمتھا یوم الخصب 
فان اختار الولی اخذ ا جاریة رجع الغاصب الثاني علی الغاصب الاول بالقیمة التي اخذھاء فإن 
کانت القیمة ھلکت فی ید الأول ضمن الغاصب الاول ذلك للغاصب الثاني؛ وإن آخذ ا مولی 
وا اغامت اقول اف العی اخذھا من الغاصب الثاني سلمت ا جاریة للغاصب الثانيء وإن 
ضمن الولی الغاصب الاول قیمة ا جاریة یوم الخصب الاول سلمت القیمة التي اخذھا للغاصب 
الاول إِلا ان الاول یتصدّق باحد اللفین وھو الفضل علی القیمة الي اداھا إلی ا لمالك وھذا قول 
نے مصعىمشیتہ ہہت اللہ موی راتا عل ورس ری رات سان تہ 
بعصدق بشيء بل بطیب لە کذا في ا حبط في التفرقات؛ وفي الفتاوی العتابیة: ولر ولادت 
الخصوبة فی ید الخغاصب فغصبھما آخر وضمن الاول قیمة الام رجع الاول علی الثاني بقیمتھما 
وتصدق بقیمة الولد وھذہ روایة ملك الولد یی مو رم وو سو سی 
من قیمة اللغصوب رجع الاول علی الثاني بتمام القیمة وتصدق بالفضل کذا في التتارخانیة: 
عن ابن سماعة أنه کتب إلی محمد بن ا حسن في رجل غصب من آخر عبداً وقتله فی یدہ قاتل 
خطا واختار المولی إتباع الغاصب معن تة الف الا وإتباع عاقلة القائل بنصف القیمة 
مؤجلا فاجاب ان لە ذلك کذا فی احیط رجل غصب مال فغصب منە ذلك ا ال غرم الخصوب 
منه فا ختا ران الغخصوب مه بالحیار إن شاء ضمن الاول وإن شاء ضمن الثائيء فان ضمن الأول 
لم یبرا الثائي وإت ضمن الٹانی یبرأ الاول کذا ۂ فی الظھیریق غصب عبد أو غصبه آخر منە وأبق 
وقال امالك : کانت قیمته الفاً منذ غصبته ثم غصبە الغانی وقیمته الفان وقال الغاصب الاأول: 
ای لد ولیہ سسنالھر را انا رتا علدی نھقرل لالم کی ختھا زنر لم قل 
الخاصب الاول زاد عندي فالقول لە فإن ظھر وقیمته زائدة فللمالك ان یرد ما اخذ واخذ عبدہ 
فإذا ا عتام ت اغابت الثانی یخیر إِن شاء أمضی الفسخ واتبع العاقلة وإن شاء 
نقضہ وائیع الاول بقیمتہ مذ غصبه کذا في الكافيء وطالعت في بعض کتب الفقه: رجل 
قسحت قد تھے سد سر ات عندہ فالمولی بالحیار إِن شاء ضمن الاأول ویتبع الاول الآخر 
وإن شاء ابر الاول واتبع الاآخر بالقیمة ولا شيء لە علی الاول کذا في الفصول العمادیة ولو 
غست فا واودعه فابق من یدہ فاختا الال تی ارد ملک عاے سد عتاقه ویرجع 
الملودع علی الغاصب قبل اداء الضمان بنفہ: ولو عاد العبد من الإإباق إلی ید الملودع للمودع أن 
یحبسه لاستیفاء الضماتء ولو لٹ فی دہ قبل منعه بهلك أمانة وكذلك طرفه وإن علك 
بعد وك بالقۃ واارتین اتاج ھی ٹا کالردع گذا قی الگانی: ولین للغاصب ان 
یستخدم او یملك من غیرہ حتی یحختار ا مولی فان اختار اخذ القیمة استانف الاسعبرای وان 
اختار اخذھا بطل ما فعل من التصرف إِلا إٰذا استولدھا بثبت النسب استحسانا والولد رقیق 
کذا في التتارخائیة ولیس للغاصب الثاني ان بطا ا جاریة حتی یختار المولی خذ القیمة التي 
اخذھا الغاصب الاول و یختار ضمان الغاصب الاژول فإان کانت ا جاریة حاضت حیضۃ بعدما 
اخذ الاول القیمة من الثاني قبل ان بختار الولی شیعا من ذلك ٹم اختار سا من تن ا 
یجتزي بتلك ا حیضة عن الاستبراءء ولو کان الغاصب الاول اقر بقبض القیمة من الغاصب 


8 _ سس سس۔سسا ‏ کتاب الغصب / باب غصب اظخر والدبر والملکاتب وام الولد 
الغاني فھذا وما لو ثبت اخذ القیمة بإقامة البینة سواء غیر ان بیٹھعا فرقاً من وجە آخرغو ان فی 
بات العورد گات مر ای ات مس انی لوان سالیعائی تمرں شمد 
الغائيء وكذلك ال جواب فیما إذا قضی القاضی بالقیعة ٹم اثر الغاصب بغبض القیمة وَكَذَلك 
لو اارق معسن ھارم ای انی اس ارت سیر لا تل کرو سن کا نت ا ون 
یضمن الغاصب الثاني في هذہ الوجوہ کلھا ویرجع الغاصب الثاني علی الغاصب الاول بالقیمة 
کذا في الذخیرۃء غصب فرسأً وغصبه منە آخر وسرقہ امالك من الغاصب الثاني ثم إِن الغاصب 
الثاني استردہ منه بالغلبة وعجز امالك عن مخاصمة الثاني لیس لە ان یخاصم مع الاول عنہ لان 

ما وصل إلی ا مالك فقد بر الاول عنه کذا فی الوجیز للکردري رجل غصب مالاً لآخر واخذ 
سد آعوَالہرده لی الال ئل بش ضاسہ لا طرق ورس الس لکن لو تصدق بھا 
نرجواان صاحبھا یرضی بثواب الصدقة رجل اخرج العین الملخصوبة من ید الغاصب لیردھا إلی 
المالك ولم یجدہ فھو غاصب الغاصب یرد إلی الغاصب الاول لیخرج عن العھدةء ولو ردھا إلی 
الغاصب الاول وھلکت فی یدہ فقد خرج غاصب الغاصب عن العھدة کذا فی جواھر الفتاوی 
جوگران سعافائ ہو طۃ ال تعالی : لو سرق سارق من الغاصب وعلم القاضي بذلك 
وا مالك غائب 0ئ یاخذ ا ال ویحفظه من الغاصب وللقاضي ان یتصرف في مال الغائب 
فیما یؤدي إلی حفظہ لا فیما برجع إلی إبرئه حقوقه وکون ا مال مضموناً علی الغاصب والسارق 
من حقوق الغائب فلا یسقط بالإبراء من جھة القاضي کذا في محیط السرخسي . 


الباب الشالث عشر فی غصب اخر وا مدبر والملکاتب وأم الولد 


خی الحقی ‏ اہن ضاع1 کی رجل دع امراۃ رخ لاو اد الس و را جار ڈمٹزل 
زوجھا أو ابیھا فإنه یحبس حتی باتي بھا أو یعلم حالھاء وفیە عن آبي یوسف رحمہ الله 
سے تر یرک اس ہے ما لو دی و رہ دم 

حتی یاتي به او یعلم حاله کذا في ا حیط ہ إذا غصب صبیأً حراً من اھله فمرض فمات في یدہ 
فإن ایا حتیفة رحمە الله تعالی قال: لا ضمان عليه؛ وإن لم یمرض ولم مت ولکن عقرہ سبع 
فقتله او تھشتہ حیة فمات فإن علی عاقلة الغاصب الدیة وجملة ھذا ان ا حر لا یضمن 
بالخصب صغیرأً کان او کبیراً لان ضمان الخصب یقتضي التمليك والرٌ لا یصلح فيه العمليك 
ویضمن با لجنایة لان الحنایة إتلافء فإذا ثبت ھذا فمتی مات الصغیر بسبب لا یختلف 
باختلاف الاماکن فلا ضمان علی الغاصب وإن مات بسبب یختلف باختلاف الأماکن فالضمان 
علی عاقلتہ فإن قتله رجل في بد الغاصب فإن للاولیاء ان یتبعوا أیھما شاؤوا فإن شاؤوا اتبعوا 
الخاصب بالدیة وإن شاؤوا القائل فإن اتبعوا الغاصب رجع علی القتل وإن اتبعوا القاتل لم یرجع 


جوا ںو مو سوا وو سی وت 


قتلوا القاتل ڑژبریف ااغانتے ون شاؤوا اف الغاصب اتی علی عاقلته وترجع عاقلة الغاصب 


کتاب الغخصب / باب المتفرقات -۔ سس سس+سسمسوسسسسسٔصژجسہذسچھیسییشس سیت ۹۸6 
فی مال القاتل عمداً ولا یکون لھم القصاص ھکذا فی السراج الوھاج؛ ولو غصب عرا ضغیراً 
فغرق او احترق ضمن لا إذا مات حتف أنفه کذا فی خزانة الملفتین وإن قتل الصبي نفسە فدیته 
علی عاقلة الغاصب ولا یرجعون بھا علی عاقلة الصبي؛ وکذلك لو آتی علی شيء من نفسه من 
الید او الرجل وما اشبه ذلكء وکذلك إذا رکب دابة('؛ قالقی نفسه منھا وھذا کلە قول أبي 
یوسف رحم الله تعالیء وقال محمد رحم الله تعالی : لا ضمان علی الغاصب بجنایة الصبي 
علی نفسه کذا في ا حیطء ولو ان الصبي قتل رجلا في ید الغاصب فردّہ علی أبيه فضمن عاقلة 
الصبي دیة الرجل لم یکن لھم ان برجعوا علی الغاصب بشيء کذا في السراج الوھاج إذا 
غصب عبدا ومعه مال المولی فإله یصیر غاصبا للمال حتی لو ابق العبد یضمن الغاصب الال 
وقیمة العبد من غصب حرا وعليه ثیاب فإنه لا بوجب علی الغاصب ضمان ثیابە ما انھا تحت 
یدہ؛ آما لو غصب عبداً وعليه ثیاب فإنه یجب ضمان الثیاب کما یجب ضمان عینه وکان 
ضمان ٹوبه تع لضمان عیںه کذا في الفصول العمادیة ولو کان الغخصوب یر وأبق عند 
الغاصب فإله یضمن القیمة لأن المدبر یضمن بالغخصب ولکن لا بصیر ملکاً للغاصب حتی لو 
ظھر یردہ علی الولی ویسترد منە القیمة ولیس للغاصب حبسه لاجل القیمة کذا في شرح 
الطحاوي؛ رجل غصب مدبرا قیمته الف فزادت قیمته فی یدہ فصارت الفین فخقصب مںه آخر 
فابق من ید الثائي او مات فا مالك یضمن ایھما شاء مذ غصب اي لە ان تشم القاضت الاول النا 
وغاصب الغاصب الفینء فإن ضمن الاول ؛لفاً رجع الأول علی الثاني بالفین وطاب لە الألف ووتقف 
الالف الآخر فإن ظھر یعود علی ملك ا مولی ویجب عليه رد الالف علی الغاصب الأول ویجب 
علی الغاصب الاول رد الالفین إلی الثانی؛ ثم الالك إٰذا ضمن الاول وعاد المدبر إلی ید الثاني 
بعد اتباع اللولی الاول الالف قبل الاستیفاء فمات في یدہ لا یضمن الثاني لأنه بریئ عن ضمان 
غصبه حیث اختار الولی تضمین الاآول ولم یحدث بعد ذلك منع حتی لو طلب المولی ومنعه ٹم 
مات یضمن لان النع من امالك غصب مبتداء وکذا إذا قتله الثاني خطا فللمولی ان یرد الالف إلی 
الاول ویتبع عاقلة الٹاني بالفی درھمء ولو لم یضمن الولی الأول شیعا حتی قتلە الثاني ٹم ضمن 
الاول وھو یعلم بقتل الثاني أو لا یعلم بریء الثاني وخیر الأول فان شاء ضمن الغاصب الثاني 
ضمان الغصب وإن شاء ضمن عاقلته ضمان ا جنایة کذا فی الکافي؛ وإن غصب ام ولد فماتت في 
یدہ لم یضمنٹھا عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی إذا ماتت حتف انفھا وإن ماتت ببعض ما یضمن 
بە الصبي ا حر فان الخاصب یضمن قیسمتھا حالة في مالە لاتھا احق ان تضمن لانھا اولی ان تکون 
مالا من الصہی ال حر؛ وإن غصب مدبرۃ فماتت فی یدہ ضمن قیمتھا کذا في السراج الوھاج . 


الباب الرابع عشر في المتفرقات 
إٰذا باغ الغاصب ا مخغخصوب من رجل واجاز ا الك بیعه صحت الإجازة إٰذا استجمعت 


مصححے۔ 


۹ ہسممم××م١×س××سسسمسسساشسیتم‏ ساسا ا ا گتاب الغصب / باب التفر قات 
ابی حنیفة رحمه الله تعالی ولا یشٹترط قیام الشمن في ظاھر الروایة إٰذا کان البیع بالدراھم او 
بالدنانیرں وإن کان ا مالك قد خاصم الغاصب في المخصوب وطلب من القاضي ان یقضي لە 
بالملك ثم اجاز البیع فعلی قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی لا تصح إجازته مکذا ذکر شمس 
الائمة الحلواني وشیخ الإسلام خواھر زادہ وذکر شمس الائمة السرخسي في شرحە : ان الإأجازة 
صحیحة في ظاھر الروایة فإن کان لا یعلم قیام امبیع وقت الإٴجازۃ بان کان قد ابق من ید 
المشتريی ذکر ي ظاہر الروایة ان الإجازۃ صحیحء فإان کان روس پ بہ بی سھ 
یدہ ثم اجاز ا مالك البیع ملك الشمن علی ملك الملغخصوب منە اعتباراً ا للوجازۃ فی الانتھاء بالإذن 
في الابتداء کذا في ا حیطء ولو ملك الغاصب الملخغخصوب من ج جھة الغصوب مٹه ہبیع آ او عبة او 
إرث بعد ما باعه من غیرہ ب بطل البیع بطریات المللك البات علی اللك ا موقوف کذا فی اخلاصة 
إذا قال الرجل لغیرہ: اسلك ھذا الطریق فإنه امن فسلك واخذہ اللصوص لا یضمن ولو قال: إِن 
کان مخوفا وأاخذ مالك فانا ا ضامن وباقی اللسالة بحالھا(ا'' یضمن وصار الاصل في جنس ھذہ 
السائل ان بالغرور ھا یثبت حق الرجوع للمغرور علی الغار إذا حصل ذلك في ضمن عقد 
معاوضة او ضمن الغارً للمغرور صفة السلامة نصاء وکذلك إ إذا قال : کل ھذا الطعام فانه طیب 
فإذا و مسموم لا یضمن کذا في احیطء رجل حمل علی ظھر دابة إنسان بغیر إِذنه حتی تورم 
ظھر الدابة فشقه صاحبھا قال الفقيه ابو اللیث : یلوم إِن اندمل لا ضمان علی احد وإذ نقص 
فان کان من الشق فكکذلك وإن کان من الورم بضمن الغاصبء وکذا إِذا مات وإن اختلفا 
فالقول قول الذي استعمل الدابة مع یمینە إن حلف بری عن ضمان الدابة ولا یبراأ عن ضمان 
النقصان کذا في فتاوی قاضیخان؛ نخلة لرجل في ملکە خرج سعفھا إلی جارہ فاراد جارہ ان 
یقطع ذلك لیفرغ ھواءہ کان لە ذلك ھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی؛ قال الناطفي في 
واقعاتہ: ظاهر لفظ محمد رحم الله تعالی یفید ولایة القطع بغیر إذن القاضي وقیل: هذا علی 
وجھین: إن کان یمکن تفریغ الھواء بد السعف إلی النخلة والشدَ علیھا با حبل لیس لە ان یقطعء. 
ولو قطع یضمن ذلك ولکن یطلب من صاحبه ان ید السعف إلی النخلة ویشد علیھا بحبله 
ویلزمه القاضي ذلك إِن لج وکذلك إذا اأمکنە مد بعض السعف إِلی النخلة والشدَ علیھا لیس 
لە ان یقطع ذلك البعضء واما إذا لم یکن تفریغ الھواء إلا بالقطع فالاولی ان یستاذن صاحب 
النخلة حتی بقطع بنفسە او یاذن لە بالقطع وإن استاذن وابی یرفع الأمر إلی القاضي حتی یجبرہ 

علی القطعء فإن لم یفعل ال جار شیٹاً من ذلك ولکن قطع بنفسے ابتداءَ فإِن قطع من موضع لا 
یکون القطع من موضع آخر اعلی منە او اسفل انفع للمالك لا بضمن ھکذا ذکر شیخ الإسلام 
في کتاب الصلح وذکر شمس الائمة ا حلواني فی شرح کتاب الصلح ایضا: أنە إذا أراد القطع 
فإنھا بقطع في ملك نفسه ولا یکون لە ان یدخل في بستان جارہ حتی یقطعهہ قال رحمہ الله 
تعالی : وقد قال مشایخنا : إِنھا یکون لە القطع من جانب نفسے إِذا کان من جانب نفسه مثل 
قطعہ من جانب صاحبه في الضرر واما إٰذا کان قطعہ من جانب صاحبه اقل ضرراً لیس لە ان 
یقطع ولکن یرفع الامر إلی القاضي لیامرہ بالقطع فإن لج وابی بعٹ القاضي لاٹ بقطعه 


)١(‏ قوله: وباقی الساله بحالھا: اي فسلکە واخذ ماله اھ مصححه ۔ 
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من جانب صاحب النخلة ٹم تی لع الایلایشن اف سیت لااو خی غاب 
الىخلة با انفق في مؤنة الئللم کذا في انحیط اطراف جذوع شاخصة علی جدار جارہ وعي 
بحال لا یتحمل مثلھا قطعھا صاحب الجدار فإن اعلم صاحب ال جذوع بان قال: ارفعھا وإلا 
اقطمھا لا یضمن لانه رضٍي بقطعه پراھ مل سی عداق سرت سکرو مت 
من آخر ثوبا فقطه قمیصاً وخاطه فاستحق رجل القمیص رجع اللغصوب منە بقیمة الثوب علی 
الغاصبء وکذلك لو غصب حنطة فطحنھا فاستحق دقیقھا رجع الغصوب منه علی الغاصب 
ا بحدطة مثلھاء وکذلك لو غصب ما فشواہ فاستحق الشواء فللمغخصوب مه ان یرجع علی 
الغاصب بقیمة اللحمء ولو کان ا مستحق أاقام البینة ان اللحم کان لە قبل ان یشویه او کان 
الغوب لە قبل ان یخیطه او کانت ا لحنطة لە قبل الطحن لم یرجع الملغصوب منە علی الغاصب 
یشيء کذا في ا حیطء ومن غصب ثوبا نقطعه ولم یبخطە او غصب شاة فذبحھا حتی لم ینقطع 
حق ا مالك ثم استحقھا رجل یبرا الغاصب عن الضمان کذا في الفصول العمادیة غلام حمل 
کوز ماء لیںقلەه إلی بیت مولاہ بإذنه فدفع إ لیه رجل کوزہ لیحمل ماء لە من ا حوض بغیر إِذن 
امولی فھلك العبد في الطریق یضمن کل قیمة العبد لان فعله صار ناسخاً لفعل الولی فیصیر 
غاصبا کل العبد کذا فی خزائة الفتینء السلم یضمن بغصب موقوذۃ ا جوسي وإتلافھا نص 
عليه السغناقي وھو الصحیح کذا في جواھر الأخلاطيء لو قطع شجرته وقد دخلت عروقھا 
تحت بناء رجل فمنعہ صاحب البناء من قطع العروق ضمن لصاحب الشجرة قیمة عروق شجرته 
کذا في الملتقط غصب بیضتین وجعل إحداھما تحت دجاجة وحضنت الا خری دجاجة اأخری 
بنفسھا وافرختا فالفرختان للغاصب وعليه بیضتان ولو کانتا مکانة ودیعة فالتيی حضنت بنفسھاإ 
للمودع لا لصاحب البیضة کذا في الوجیز للکردري؛ ولو کانت إحدی البیضتین غصبا 
والاخری ودیعة عند رجل فحضنتھما دجاجة فافرخت فرختین فقرخة الودیعة لصاحب الودیعة 
وفرخة الغخصب للغاصب؛ وھذا بمنزلة قفیزيی حنطة عند رجل احدھما ودیعة والآخر غصب 
فھبت الریح بھما والقتھما في الأرض فنہتا فالزرع الذي نبت من الودیعة لصاحبھا والزرع الذي 
نبت من الخصب للغاصب ویضمن قفیز حنطة للمغخصوب منە فإن لم تعرف إحدی الفرختین 

من الاخری فالقول قول الغاصب ھا مي ھذہ وإن قال: لا اعرف فالفرختان بینھما وعلی الغاصب 
بیضة کذا في محیط السرخسي؛ الظالم إذا أآخذ من غرماء املیت من مال الملیت علیھم فدیون 
الیت علیھم باقیة کذا في التتارخانیة ناقلا عن البرھانیةء إِن کان غاصب الدار باعھا وسلمھا ٹم 
اق بذدلك ولیس لرب الدار بینة فاقرارہ في حق الشتري باطل ثم لا ضمان علی الغاصب للمالك 
فی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء وابي یوسف رحم الله تعالی الآخر کذا في اللبسوطء إٰذا 
جاء الرجل با حنطة لی الطحان ووضعھا فی صحن الطاحونة وأمر صاحب الطاحونة ان یدخلھا 
باللیل في بیت الطاحونة فلم یدخلھا حتی نقب ا حائط باللیلء وسرقت ا حنطة فإن کان صحن 
الطاحونة محوطا بحائط مرتفع مقدار ما لا یرتقي إِلا بسلم فلا ضمان وإن کان بخلافه وجب 
الضمان کذا في انحیط؛ دفع إلی إسکاف خفا لیخرزہ فوضعہ الإسکاف في حانوتہ الخارج 
وذھب إلی الصلاۃ وترك باب حانوته مفتوحا من غیر حافظ فسرق ا خف ضمن الإسکاف لانه 
مضیع کذا في الکبری جعل القصار في الٹثوب الذي دفع إليه ا حبز اوان ذھابه إِلی القصارة 
رہ اق رس و اس مت ما پان سو ئل 


۸۸ مَسمِےم٢٦س٢ەىممسسإلمساجسسسست۔پسسشستنے‏ اس گتاب الغصب / باب المتفرقات 


ودس الحخبز فيه فلا بضمن کذاۂ في الوجیز للکردري؛ ا حمال إِذا نزل في مفازۃ وتھیا لە الانتقال 
للع متقل سی قد التا عفر اار3 فھو ضامن وتاوبل إِذا کات اط او السرقة غالبا کذا ني 
خزانة الفتینء لو دفع حمولۃ إلی حمال لیحملھا إلی بلدة فجاء ا حمال إِلی ٹھر عظیم وفي النھر 
جمد کثیر یجري في ا اء کما یکون في الشتاء فرکب ا حمال حملاً من الأحمال والآخر 
یدخلوت ااء علی اثر ھذا ا حمل فتفر حمل من الاحمال من جریان ا جمد فسقط ا حمل في ا ماء 
إِن کان الناس یسلکون في مثٹل ھذا ولا ینکرون جدا لا ضمان عليه کذا ذ انی ال کا 
إلی قطاراً بل وحل بعضھا لا یضمن لأنه لم یغصب إِبلا کذا ‏ في الفصول العمادیةء رجل دفع 
غلامہ إلی آخر مقیداً بالسلسلة وقال لە : اذھب بە إِلی بیتك مع السلسلة فذهھب بدون السلسلة 
فابق العبد لا یضمن؛ جز غنماً بغیر إذن صاحبھا وجعل صوفھا لبودا فاللبود لە لانە نە حصل 
بصدعه فبعد ذلك ینظر إن کان جز الصوف لا ینقص من قیمة الغشم شیا فعليه مثل ذلك 
الصوف وإن کان ینقص فھو با یار إن شاء ضمنه مثل ذلك الصوف وإن شاء ضمده ما دخل 
النقصان في الغٹم ھکذا ني احیطء غصب جاریة وزوجھا ودخل الزوج بھا ثم إن امالك لم یجز 
النکاح وجب علی الزوج العقر قال القاضي بدیع الدین: العقر للمالك بخلاف الإجارۃ فإن 
الآجر ثمة یکون للغاصب کذا في التتارخائیة ناقلا عن فتاوی (آھو)؛ ویتصدق الغاصب 
بالأجر کذاذ فی السرا ج الوھاج,:رجل غصت ئن رچل عہدا آو دایة وغات الخصضوب َته تطلبٰ 
الغاصب من القاضي ان یقبل منه الخصوب او یاذن ‏ ە بالإتفاق لیرجع بذلك علی ا الك لا 
یجیبە القاضي إلی ذلك ویترکه عند الغاصب ونفقته نترذغلی ات ولو قضی القاضي 
بالإنفاق علی اللخصوب منە لا یجب علی الملغصوب منه شيء؛ وإن ری القاضي ان یبیع العبد 
ُو الدابة بان کان الغاصب وق ومعسك الثمن لصاحبه فعل ذلك کذا فی فتاوی قاضیخان 
ذکر شیخ الإسلام اللعروف بخواھر زادہ في آخر کتاب الصرف: إذا اشتری قلب فضة بدینار 
ودفع الدیٹار ولم یقبض القلب حعی جاء إنسان وقبض القلب ثم اجاز ا شتري قبضه فھلك ففي 
یدہ لا یضمن القابض کذا في الذخیرة؛ رجل لە هدف في دارہ فرمی إلی الھدف فجاوز سھمه 
دارہ فأفسد شیعاً نی دار رجل آنخر ار تا سا ان اما وَنَکرن ضمان الال في مال الرامي 

ودیة القتیل علی عافلۃ الرامي کذا في ایی سی لت مر دی ے7 
قمت قد اوقد الات ثازا ة في السکة والقوا مٹھا شیئاً في القصب فاخذته النار فدخل الحمار 
تحت سطح کان فوقه حطب فارتفعت النار من القصب لی ا حطب والقوا ذلك الحطب علی 
ا حمار فاحترق الحمار؛ قال :ان کان ھذا ا حطب الذي القي عليه توقد مع القصب فعلقي النار 
وملقي ال خطب ضامنان عسَغا کذا في احاوي للفتاریء حریق وقع في محلة فھدم إنسان دار 
رجل بغیر أمر صاحبھا حتی انقطع ا حریق من دارہ فھو ضامن إٍذا لم یفعل ذلك بإذن السلطان 
لکن لا ؟ئم عليه في ذلك لان عدم ملك غیرہ بغیر إِذنه وبغیر إِذن من یلي عليه لکن یعزر('؛ 
وھذا نظیر الملضطر یتناول طعام الغیر بغیر إذنه کذا فيی اشحیط سفینة حملت علیھا أحمال 





ری فوله لکن یعزر: کذا في نسخة الطبع الھندي من التعزیر والذڈي في نسخ ا حط التي بیدي لکن بعذر 
بالڈال المعجمےهَ من العذر وھو ا مناسب ا قبله من نفي الأئم ولا بعدہ من التنظیر بالملضطر اھ مصححه. 


کتاب الغصب / باب المتفرقات 7 000س0 وو یو ویییورہبہیگلسل ایی 
فاستقرت السفینة علی بعض إلجزائر فرفع رجل بعض الاأحمال لتخف السفینة فجاء إنسان 
وذھب بالاحمال التي أخرجٹ: ھل علی الذي اخرج ضمان فھذا علی وجھین : إما ان لم یخف 
الغرق یضمن لأنه صار غاصباً وإن خیف الغرق فإن ذھب بە إنسان قبل ان یؤمن غرقھا لا یضمن 
وإن ذھب بھا بعدما امن غرقھا یضمن کذاپ في الظھیریة رجل اوقد في تنورہ ناراً فالقی فیه من 
ا خطب ھا لا یحتمله الٹٹور فاحرقت بیته وتعدّت النار إلی دار جارہ فاحرقتھا بضمن صاحب 
التتور کذا في خزانة الفتین؛ في فتاوی النسفي سئل عمن اوقد النار فيی ملك غیرہ بغیر إُذنه 
فتعدات إلی کدس حنطة آو شيء آخر من الأموال فاحرقته مل یضمن؟ قال : لا ولو احرقت شیعاً 
في الکان الذي اوقد فیه النار ضمن کذا في الفصول العمادیةء سثل عمن حفر في صحراء 
القریة التي هي مبیت دوابھم حفیرة یخبا فیھا الغلة بغیر إذن احد واوقد فیھا النار رجل لیبیٹھا 
فوقع فیھا حمار قال هذا علی قیاس ما قاله اأصحاہنا أن من حفر بئراً علی قارعة الطریق فالقی 
فیھا رجل حجراً فوقع في الیٹر رجل قاصابہ الحجر الذي ذ في البئر فمات إِن الدیة علی ا حافر علی 
قارعة الطریق دنی مسالتنا متی احترق ا حمار فالضمان علی ٢١‏ حافر کذا فی ا حاويی وإٰن اُدخل 
في دار رجل بعیرا مختلما وفی الدار بعیر صاحب الدار فوقع عليه المختلم اختلفوا فيه قال الفقيه 
أبو اللیٹ : إِن ادخله بإذن صاحب الدار لا یضمن, وإن ادخلەه بغیر إذنه یضمن وعليه الفتوی 
والبعیر الغتلم هو الذي سکر من فرط شھوته کذا في الظھیریة وسئل الوبري عمن سقی ارضه 
فلم یستوثق في سد الثقب حتی افسد الماء واضر جارہ فھل عليه ضمان فقال: إِن کان النھر 
مشترکا فھو ضامن إذا قصر في سد ثقبه کذا في العتارخائیة إٰذا غزلت ا لمرأة قطن زوجھا فھو 
علی وجوہ: إما ان آذن لھا بالغزل او تھاھا عن الغزل أو لم یاذن ولم ینە ولکن سکت او لم 
یعلم بغزلھا فإان اأذن لھا بالخزل فھو علی وجوہ اربعة : أحدھا ان یقول : لھا اغزليه لي و یقول: 
اغزليه لنفسك او یقول: اغزليه لیکون الثوب لي ولك او قال: اغزليه ولم یزد ففي الوجه الاول 
وھو ما إذا قال : اغزليه لي کان الغزل للزوج؛ وإن کان قال: اغزليه لي باجر کذا کان الغزل للزوج 
وعليه الآاجر لملسمی للمرأۃ؛ وإن لم یذ کر الأجر کان الغزل للزوج ولا شيء عليه لأنھا متطوعة 
من حیث الظاھ وإن اختلفا فقالت ا مراة: غزلت باجر وقال الزوج: لم ؟ذکر الاجر کان القول 

قول الزوج مع الیمینء ولو کان قال لھا: اغزلیه لنفسك کان الغزل لھا ویکون الزوج واھباً للقطن 
مٹھاء وإن اختلفا فقال الزوج: لھا ُذنت لك لعغزليه وقالت ائرأة: لا بل قلت اغزليه لنفسك 
کان القول قول الروج مع الیمین؛ ولو کان الزوج قال لھا: اغزليه لیکون الثوب لي ولك کان 
الغزل للزوج ولھا عليه اجر المثل لأنه استاجرھا ببعض ا حارج فتفسد الإجارۃ ویجب اجر المٹل 
کما لو دفع غزلا إلی حائك لینسجه بالنصفِ فإإن الغوب یکون لصاحب الغزل وعليه اجر المٹل: 
ولو کان الزوج قال لھا : اغزليه ولم نز ےا ان القول للزوج ولا شيء عليه لانھا غزلته تبرُعا 
من حیث الظاھر هذا کلە إذا اذن لھا بالغزل: وإن کان تھاھا عن الغزل فغزلت بعد الٹھي کان 
الخزل لھا وعلیھا للزوج مٹل قطده لأنھا صارت غاصبة مستھلکة فتضمن کمن غصب حنطة 
فطحتھا فإن الدقیق یکون للغاصب في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعليه مثل الحنطةء وإن 
لم یاذن لھا ولم ینە فغزلت فھو علی وجھین: إِن کان الزوج بائع القطن کان الغزل ھا وعلیھا 


القطن للزوج لأنه یشتري القطن للتجارۃ وکان النھي ثابتاً من حیث الظاھرہ وإن لم یکن الزوج 
بائع القطن فاشتری قطناً وجاء إلی منزله فغزلت المرأۃ کان الغزل ل لزوج ولا سيء لھا من الاجں 
وذکر ھشام في نوادرہ: رجل غزل قطن غیرہ فاختلفا فقال صاحب القطن: غزلت بإذني والغزل 
لي وقال الآخر: غزلته بغیر إذنك فالغزل لي ولك علي مثٹل قطنك کان القول قول صاحب 
القطن کذا فی فتاری قاضیخانء العبد اللغخصوب إِذا مات فی ید الغاصب واقرَ الغاصب أنه کان 
غصبه من فلان یژمر بتسلیم القیمة إلی القرٌ له؛ فإِن جاء رجل آخر واقام البینة اه عبدہ وغصبه 
منەه فالقاضی یقضی بالقیمة لصاحب البینة فإذا قضی بالقیمة لصاحب البینة واخذھا لا شيء 
للمقرٗ له علی الغاصب؛ فإن وصلت تلك القیمة بعیٹھا إلٰی الغاصب من جھة اللقضي لە بالھبة 
او بالإرث او بالوصیة او بالمبایعة یؤمر بردّھا إِلی القرٗ له؛ ولو وصل إلی الغاصب الف آخر من 
اللقضي لە سوی ا اخوذ منه فإن وصل بالهبة او بالمبایعة لا یؤمر بالرد علی المقر لە؛ وإن وصل 
بالیراث او بالوصیة یژمر بالردً کذا في الذخیرۃء وفي سیر العیون مسلم شق زق خمر لمسلم لا 
یضمن ا خمر ویضمن الرق إِلا ان یکون إماما یری ذلك فحینعذ لا یضمن لانه مختلف فيه کذا 
في التتارخانیة؛ والذمي إذا اظھر بیع ا خمر ۂ فی الصر یمنع عنہ فان أتلف ذلك إنسان یضمن إِلا 
ان یکون إماما بری ذلك لأنه مختلف فيه کذا فی ا حیط؛ وفی فتاوی اخلاصة من اراق خمور 
فز قاط کسی ظا فو اکا انا اظو وم افتارین لسن ابا امرف ا لاممانتجاب 
کذا فی التتارخانیة وفي الفتاوی: تشبث بٹوب رجل فجذبه الٹشبٹ من ید صاحبه حتی 
تخرق یضمن تمام القیمةء وإن جذبه صاحبه من ید ا متشبث ضمن المتشبث نصف القیمة کذا 
فی الفصول العمادیة ولو جلس رجل علی ثوب رجل وصاحب الثوب لا یعلم به فقام صاحب 
الوب فائشق الثوب من جلوس ا الس کان علی ال جالس نصف ضمان الشق؛ وعن محمد 
رحمه الله تعالی فی روایة یضمن نقصان الشق والاعتماد علی ظاھر الروایة کذا فی فتاوی 
قاضیخانء دفع عینا لی دلال لیبیعھا نعرض الدلال علی صاحب دکان وترك عندہ فھرب 
صاحب الد کان وذھب با لمتاعغ یضمن الدلال؛ وذکر النسقی فی فتاواہ عن شیخ الإسلام أبي 
ا حسن: انه لا یضمن وھو الصحیح لان ھذا امر لا بد منه کذا في انحیطء ذکر ابو الفضل 
سر پچود : ان غصب ال تاع لا یتحقق وذ ک کر فی الأقضیة: أنه یتحقق وعليه 
ارت سا مم سس رس سس کور اھ فاعو اعت لور صن 
وسادة 7ت فإذا تھتھا قارورة دھن لا یعلم بھا فاندقت القارورة فذھب الدھن فضمان 
الدھن وضمان ما تخرق من الوسادة والقارورة علی ا جالس؛ ولو کانت القارورة تحت ملاءة وقد 
غطاھا فاذن لە با جلوس علی اللاءة لا یضمن ا جالسء قال الفقيه ابو اللیث فی الوسادة: لا 
پلقسم مد الو اسر اھی 2 الفرا لات الرات ۷ نوا اس خیا لاظضكت 
الملاءة وعليه الفتوی کذا في فتاری قاضیخان: ولو اٴذن لە با جلوس علی السطح فوقع السطح 
علی مملوك الاذن ضمن کذا فی ا خلاصةء وإذا کان في ید الدلال ٹوب یبیعە فظھر أآئە مسروق _ 
وقد کان ردہ إلی من دفع إليه نات منە ا ملسروق منە الٹوب فقال الدلال: رددته إلی من کا 

دفع إِلي بری کذا فی ا حیط سثل نجم الدین عن اُھل مکتب من الصبیان مع المعلم أصابھم برد 


وعلی تار کت مفتوحة فقال: اللعلم لواحد من الصبیان خذ الفوطة التي مع ذلك الصبي 
وسدَ بھا الکوٴة لدفع البرد ففعل ٹم ضاعت الفوطة عل یضمن العلم او الصبي الذي اخذھا؟ 
قال: لا لان جعلھا في الکوٰة وھم حاضرون لیس بتضبیع فلم یضحناء وسٹل ایضاً عن قوم 
یتخذون دیساً في کرم فجاءت امرأة لتعینھم فاخذت فنجانة من غیر أمر منھم تاخذ بھا شیئا 

من العصیر وکانت في غایة ا حرارۃ فضربت الفنجانة علی الأرض فانکسرت ھل تضمن؟ قال : 

نعم لانھا ألقتھا ولو سقطت لم تضمن؛ وسٹل اٴیضا عمن مات وانھدم بعد موته جدار دارہ 
ارت رد سام اغامی بدلرفال : أاحضروھا حتی أقسم بین الورثة فجاؤوا بھا إليه وکانت 
عندہ ایاماً حتی بعث امیر الولایة إليه فقال: ابعٹھا إلي حتی اقسمھا بین الورثة فبعث بھا إلیە 
فلم یدفعھا الأمیر إلی الورثة ھل للورثة ان یضمنوا القاضي ذلك؟ فقال : نعم کذا في الظھیریة 
في مجموع النوازل: جاریة دفعت جاریة اخری فذھبت عذرتھا سن ا : عليیپا 
صداق مثلھا قال بلغنا ذلك عن عمر رضي الله تعالی عنه کذا في ا حیطء عن محمد رحمه الله 
تعالی : غصب عبداً فضمن رجل للمغصوب من العبد ان یدفعه إليه غدا فان لم یفعل الغاصب 
فعليه الف درھم وقیمۂ العبد خمسون درھماً ولم یدفع الغاصب إليه غدا لزم الضامن قبمتہ 
خمسون درھما ویہطل الفضلء فإن اختلفا في قیمتہ فالقول قول اللخصوب منە مع یمینە فیما 
بینە وبین الف درھم والقول قول الکفیل فیما زاد في قول ابي حنیفة وابي بوسف رحمھما الله 
تعالیء فإن ضمن القیمة وسماھا فنظر في ذلك فإذا ھي اکثر من قیمة العبد بما یتغابن الناس 
فیه فذلك قیمته فیلزمه ذلك؛ وإن کانٹ اکثر من قیمة العبد بما لا یتغابن الناس فيه بطل 
الفضل علی ما یتغابن الناس فيه کذا في ا حیطء غصب ثوب إنسان فلبسه فجاء رب الثوب 
فمدّ ثوبە والغاصب لم یعلم ان صاحب الثوب فتخرق الثوب لا ضمان علی الخاصب کذا في 
التتارخانیة ولو قال صاحب الٹوب :رد عليٗ ثوبي فمنعه فمد مدا لا مد مثله من شدته فتخرق 
لا ضمان علی الغاصب ایضا ولو مدہ کما یمد الناس عادة فتخرق مه ضمن الغاصب نصف 
القیمةء ولو کان الثوب ملکا لن لبسه فمدٴہ إنسان مدا لا بمد مثله أو مد مثله فتخرّق فعلی لاد 
. جمیع القیمة کذا في الفصول العمادیة: إذا مرض فی الدار المخصوبة لا یعاد فیھا وعن سفیان 
العوري انه کان یدخل علی اصحاب الصوافی ویاکل معھم قال الفقيه: وبه ناخذ کذا في 
اللتقط؛ ولدت الغصوبة وکسبت ووهب لھا وقطعت یدھا ووطئت بشبھة فماتت وقضی 
بالقیمة یوم الغخصب فالولد والھبة والکسب للمولی والعقر والارش للغاصب؛ ولو صالح علی 
قیمتھا بلا قضاء فالکل للمولی کذا في التتارخانیة ولو ادخل ال خشاب خشبة في منزله ني 
سکة غیر تَافَذة فاراد اتا آن کُھمرہ من ذَلكإن کانایضعھٰاعلیٰ ظھر الذوات وضعا لین لھعم 
ذلك لانە لا یتصرف فی ملکھم إِلا بإدخال الدابة وله ذلك؛ وإن کان بطرجھا طرحا یضر 
بنیاتھم فلھم منعه کذا في الفتاوی الکبری؛ إذا ندم القاصب علی ما صنع ولم بظفر بامالك قال 
مشایخنا: اك الغخصوب إلی ان یرجرو مجيء صاحبه فإٰذا انقطع رجاؤہ ملجيء صاحبه تصدف 

به إن شاء والاحسن ان یرفع ذلك إلی الإمام لان امام تدبیرا ورایا فالأحسن أن لا یقطع عليه 
رايع) زقال مہ رخف اللہ قعالی تی الام الصئی)رجل غصب ظدا راج الد تہ لم 
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من العمل صحت الإجارۃ علی ما عرف فإن اخذ العبد الاجر واخذ الغاصب الأجر منە واتلفہ لا 
ضمان عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالیء وقالا یجن علية الضمَانء وت کان لاجر قَاتاً کان 
تلمالك بالإاجماع کذا فيی احیط: وعن تم الد ین النسفي عن اأستاذہ سٹل عمن رفع عمامة 
مدیونه عن رأسە رھنا بدینه واعطاہ مندیلا صغیرا یلف علی راسە وقال : إٰذا جعت بدیني اُردھا 
عليك فجاء اد یون بدینە وقد ھلکٹت العمامة فيی ید الآخر قال : تھلك ملاك المرعون ا 
املغخصوب لانه اخذھا تعن وترك غریمه وذھابہ رضا ام بکونھا رتا کذا فی الفتاوی العتابیة 
ماتت دابة رجل في دار آخر إِن کان لجلدھا قیمة یخرجھا ا مالك: ون لم یکن جلدھا ئیمة 
یخرجھا صاحب الدار؛ وکیل قبض الدراھم من غری الموکل وجعلھا في مخلاۃ وعلقھا علی 
ا حمار فھلکت الندراھم لا یضمن لانہ صنع بھا کما یصنع عاله کذا فی ا حاوي؛ دابة رجل 
دخلت في دار غیرہ فاخراجھا علی صاحب الدابة لأنھا ملکه شغلت دار غیرہء وكذلك طائر 
الرجل مات في بئر غیرہ فإاخراج الطیر علی صاحب الطیر ولیس عليه نزح ا لماء کذا في الفتاوی 
الکبری؛ وفي التفرید في کتاب الغصب: اشتری جاریة فاستولدھا ٹم استحقت فالولد حر 
الاصل وعليه للمولی قیمة الولد ھکذا قضی علي رضي اللہ تعالی عنه بحضرۃ الصحابة 
وتعتبر قیمة الولد یوم ال خصومة؛ ولو مات الولد وترك میراٹا فمیراثہ لاہیه ولا یجب عليه للمولی 
شيء؛ غصب من آخر جاریة وباعھا من غیرہ والملشتري لا یعلم بکوٹھا مغصوبة فوطنھا الشتري 
وولدت ولداً وماتت فيی یدہ ٹم اقام الخصوب مدہ البینة علی ان ا لحاریة جاریته فللعائا‌ ان 
یاخذ الملشتري بالعقر سواء اختار تضمین البائع و تضمین المشتريی وفي امبیعۃة بیعا فاسدا إذا 
وجب العقر ٹم ھلکت ا جاریة أو تعذر ردھا بوجهە من الوجوہ ھل ملك العقر؟ فيه روایتان: 
والخصب نظیر البیع الفاسد فیکون في الغخصب في العقر روایتان کذا في التتارخائیةء قال 
محمد رحم الله تعالی فی ال جامع: رجل غصب من رجل جاریة وغخصب آخر من رب الجاریة 
عبداً وتبایعا العبد با جارخ وتقابضا ٹم بلغ ا مالك فاجازہ کان باطلاً ولو کان مالکھما رجلین 
فبلفھما فاجازا کان جاثزاً وصارت الجاریة لصاحب الغلام والغلام لصاحب ال جاریة وعلی 
غاصب الغلام قیمة الغلام مولاہ وعلی غاصب الحاریة قیمة ا جاریة لمولاھاء ولو اذن کل واحد 
من ا مالکین في الابعداء بان قال صاحب الغلام للِذي غصبە : اشتر جاریة فلان بغلامي هذا وقال 
صاحب ال جاریة لغاصبھا: اشتر غلام فلان بجاریٹی ھذہ کان ا جواب کكذلكء رجل غصب من 
آخر مائة دینار وغصب آخر من ذلك الرجل الف درھم ثم تبایع الغاصبان الدراھم بالدنائیر 
وتقابضا ثم تفرقاء ٹم حضر ا ٔالك فاجازہ جاز کذا في ا حیطء غصب بطیخة وقطع منھا شریدةۃ 
لا ینقطع حق مالکھا ولو جعلھا کلھا شرائد ینقطع لزوال اسمھا کذا في القتبةء إٰذا أمر عبد 
غیرہ بالإباق او قال لە: اقتل نفسك ففعل یجب عليه قیمة العبد ولو قال : اتلف مال مولاك 
فاتلف لا یضمن کذا في خزانة الفتین؛ وسٹل عمن غصب ارزاً وقشرہ او حنطۂ واتخذھا 
کشکاً مل ینقطع بە حق الالك قال : لا لان العین الغصوب قائم کما لو ذبح شاۃ وسلخھا لا 
ینقطع حق مالکھا کذا في التضول العَتَادَیةء ادخل اتا له فی الملسجد بغیر إٰذن خادمه 
واخذ مفتاحه وجاء سیل فاھلك بسط السجد یضمن کذا في القنیةء روي عن علی بن 


اف اق لیت طط بن عاصم قال : سالت ابا حنیفة رحمه الله تعالی عن درھم لرجل 
ودرھمین لآخر اختلطت فضاع درھمان وبقي درھم من الٹلائة لا یعرف من آیھا هو فقال: 
الدرھم الباقي بیٹھما اثلاثاً فلقیت ابن شبرمة فسالته عنھا فقال : : اسالت عنھا احداً قلت : اتعم 
سالت ایا حنیفة رحمه الله تعالی فقال : إِنه قال : لك الدرھم الباقي بیٹھما اثلاثاً قلت : انعم 
قال: اخطا ابو حنیفة رحمه الله تعالی لانا نقول: درھم من الدرھمین الضائعین لصاحب 
الدرھمین بلا شك والدرھم الثاني من الضائعین بحتمل أنه من الدرھمین وبحتمل أنه الدرھم 
الواحد فالدرھم الباقي بینھما نصفان فاستحسنت جوابهە جدا وعدت إِلی ابی حنیفة رحمه الله 
تعالی وقلت لە: خولفت فی ا مسالة فقال: القیت ابن شبرمة وقال لك: کذا وکذا وذکر جوابه 
بعیئه فقلت : نعم فقال: إِن الثلاثة ما اختلعلت صارت شرکة بیٹھما بحیث لا تتمیز فلصاحب 
الدرھمین ٹل کل درهھم ولصاحب الدرهھم ثلث کل درھم فأي درهھم ذھب ذھب بحصصيه 
فالدرھم الباقی بیٹھما اثلاثا کذا في ا جوھرة النیرةقء رجل غصب عبدا فباعه من رجل 
بخمسمائە إلٰی سنۂة والعبد معروف للمغصوب مه وقال اللغخصوب منە للغاصب : فد اشتریت 
مني ھذا العبد بالف درھم حالة فقبضته مني ثم بعته هذا الرجل بخمسمائة درھم إلی سنة 
وقال الخغاصب: ما اشتریته منك قط ولكتك امرتني فبعتہ بخمسمائة درھم إلی سنة بامرك 
والعبد قائم عند اللشتري فالعبد سالم للمشتري لآئھم اتفقوا علی صحة شرائه: ولا ضمان علی 
الغخاصب بسبب الغخصب لان تعذر الرد علی ا الك کان لمعنی من جھتە وھو إقرارہ ببیعه من 
الغخاصب ویستحلف الغاصب بالله ما اشتریتہ فإإن حلف لا شيء عليه وإن نکل کان عليه اٹمن 
الذي ادعاہ اللغخصوب منه؛ وإن کان العبد قد مات عند الشٹري وباقي الْسالة بحالھا فھاھنا 
یحلف کل واحد منھما علی دعوی صاحبه فإن کان الغاصب وهب ھذا العبد من رجل وسلم 
إِليه می اس ا ارب کان الس ود ودک کرات جورم 
فھو علی التفصیل الذي قلنا في البیع؛ ولو کان الغاصب ضرب العبد فقتله ثم قال الغاصب : 
ولا ہت تسمّھ دی ساس 
اولأ فان نکل لزمه الٹمن وإن حلف ضمن القیمة لتعذر الرد معنی من جھة الغاصب ثم یحلف 
المالك فإن نکل بطلت القیمةق وإن حلف فله قیمته علی الغاصب وھو نظیر الھلاك فیما تقدم 
کذا في اٹحیط؛ سکران لا یعقل نام في الطریق فاخذ رجل ثوبە لیحفظه لا یضمن وإن أخذ ثوبە 
من تحت راسہ وخاتمہ من إصبعه او کیسە من وسطە أو درھما من کمە لیحفظ ضمن لائه کان 
تَا بسَاىة كذا: فی الوجیز للکردري؛ رجل اقر أنه قطع ید عبد رجل خطا وکذبته عاقلة 
اللقر في إقرارہ ٹم غصبه رجل من مولاہ فمات عندہ فالمولی با حیار إِنٌ شاء ضمن الجاني قیمته 
سی شارت د و سو مس مود ات سے مرو ہو پت 
ویر مت مسلاق ا فان ضمن الجاني قیمتہ بإقرارہ فإنه یرجع الحجاني علی الغاصبْ 

بقیمة العبد اقطع ني ماله کذا قی احخیط غصب العبد الین ومات عندہ فلارباب الدیون 
مطالبته بالقیمة کذا في القنیة وسٹل ابو حامد عن رجل فی ید دار مرھونة غصبھا منه 


رص( قوله این الجعد : الذي رأآیته في السراج الوھاج ابن أبي الجعد فلیحرر اھ مصححہ ۔ 


غاصب هل ‏ ە ان بطالب ا مدیون بالدین فقال : ینظر إِن آباح لە الانتفاع ز فخغصبت في حالة 
الانتفاع فله ان بطالی وإنذ غصبت في غیر حالة الانتفاع فھو بمنزلة الھلاك کذا في العتارخائیق 
ولو غصب من الذمي مسلم أو سرق منه یعاقب السلم یوم القیامة وِمَحَاصمَة الذمي یوم القیامة 
اشد فظلامة الکافر اشد من ظلامة ا مسلم لان الکافر من اھل النار أبداً ویقع لە التخفیف ني 
النار بالظلامات التي لە قبل الناس فلا یرجی منە ان یٹرکھا والمسلم یرجی منە العفو وإذا خاصم 
الکافر لا وجه ان یعطی ٹواب طاعة المؤمن ولا وج ان یوضع علی الؤمن وبال کفرہ فتعین 
العقوبة ولھذا قال خصومة الدابة: علی الآّدمي آشد من خصومة الأدمي علی الّدمي کذا في 
الکہری؛ وسئل علي بن احمد عن زعیم القوم : إذا سی لیاخذ منھم اسیاء ظلماً فاختفی 
القوم غیر واحد فاخذ مٹه ذلك الزعیم تلك الجبایة ٹم "ما ظھر القوم جعل یحیل الرجل علی 
الفوم بدا مما کان اخذ منه قبل ذلك واخذ منھم ما اخذ منه علی وجه الظلم ؛ ٹم ندم ھل عليه 
رد ما اخذ من القوم فقال: : تعم کذا في التتارخانیة لھا حنطة ربیعیة في خابیة وخریفیة في 
آخری فأامرت اختھا ان تدفع إلی حراٹھا الحخریفیة فاخطأات فدفعت إليه الربیعیة ٹم ارسلت 
الآمرۃ ہنٹھا مع ا حراث لتتقل إليه ال حنطة للبذر ففعلت ویڈرھا فلم تنبت ٹم تبین اٹھا ربیعیة 
تضمن أي الثلاثة شاءت لانھا ما اخطات الا خت صارت غاصبة والبنت وا حراث عَامتا الغاصبة 
قال رضي الله عنه: ھذا حسن دقیق یخرج منە کثیر من الواقعات کذا في القنیةء وسئل ابو 
حامد عن مسافر حل امتعته علی سفینة لیذھب إلی بلدة ثم مات ومعه ابنە فاخرج الابن تلك 
الامتعة من تلك السفیدة إلی سفینة اخری لیذھب یسلمھا إلی سائر الورثة واخذ طریقاً 
یسلکە الناس غ غیر الطریق الذي کان المیبت علی عزم أن یذھب فيەهء ثم غرقت السفینة ومات 
الابن وضاعت الأمتعة هل یضمن الابن نصیب سائر الورثة؟ فقال: لا وسئل عنھا مرة أخری 
فقال : إن کان اخرجھا إلی سفینة آخری ومضی بھا إلی مکان آخر سوی وطن الورثة ضمن کذا 
في التتارخانیة الجامع الأصغر: ادفع هذہ القمقمة إٍلی احد من الصفارین لیصلحھا فدفعھا إلی 
احد ونسيه لم یضمن کالمودع إٰذا ز ہس مجور ور اھر ادس سو : ادفع 
هذا الغزل لی نساج ولم ی یعینه ولم یة یقل إلی من شثت ششت فدفع وھرب المدفوع إ لیه لا یضمن وھذا 
بخلاف امر الوکل للوکیل وگل احداحیث لا بصح ولا یصح ان لو قال : وکل من شعت وکذا 
ا خلیفة إذا قال لوالي البلدة: قلد احداً القضاء لا یصح ولو قال : من شفت صح کذا في القیة 
وسٹل یوسف بن محمد عن غاصب ندم علی ما فعل وآراد ان یرد ا ال إلٰی صاحبه وقع لە الیاس 
عن وجود صاحبه فتصدق بھذا العین ھل یجوز للفقیر ان ینتفع بھذا العین؟ فقال : لا یجوز ان 
یقبله ولا یجوز لە الانتفاع وإھا یجب عليه ردہ إلی من دفعه إليەء قال رضي الله عنە : إِنھا اجاب 
بھذا ا جواب زجرا لھم کیلا یتساھلوا في اموال الناس: اما لو سلك الطریق في معرفة امالك فلم 

یجدہ فحکمە حکم اللقطةَ قیل لە: إٰذا لم یجز الانتفاع بە واراد ان یردہ إلی الخاصب فلم یجد 
الغاصب وھذا العین بھلك فی الصیف ولا یبقی إلی ان یجد الغاصب او یرجع إِلی الخاصب 
کیف یفعلء فقال: یمسکہە حتی بمکنە حعی إذا خاف ھلاکە باعہ وامسك ثمنە حتی یردّہ إلی 
من دفع إليه العین کذا في التتارخانیة ولو اجل بدل اللغصوب ثم رجع لا یصح رجوعه عند 


کتاب الغصب / باب المتفرقات ہو رت لن ری یں کا کک سی ہا ہے ےت ٢۹۹(۵‏ 
ابی یرسف رحمه الله تعالی کذا فی الملعقط: لو نات وترك غیت ودینا وغصبا في ایدي الناس 
ولم یصل ىشيء من ذلك إلی الورثة فالقیاس ان یکون الٹثواب بذلك ٹفي الآخرة للورثة لأانھم 
ورثوا منەء وفي الاستحسان إن توی الدین وتم العوی قبل الملوت فالٹواب لە لان التاوي لا یجري 
فیە الڑرٹ فإن توی بعدہ فالثواب للوارث لانە یجري الإرٹ فيه لقیامه وقت اللوت کذا في 
الفتاوی العتابیة مات من عليه دین نسیه ھل یؤاخذ به یوم القیامة إِن کان الدین من 9 
العجارةۃ یرجی أن لا یؤاخذ به وإن کات الدین من جهة الغخصب یواخذ به کذا فی الفتاوی 
الکبری؛ رعل مات آبوہ وعليه دین قد نسيه والابن یعلم به فإنه یؤدیه فان نسي الا ن حتی 


بجر کو ہے وو أبیه ٹم مات او 
وت کنا فی الاو العابی رجل له علی رحل دین ھا ظسیہ ماع ات 
صاحب الدین وانتقل إلی الوارٹ تکلموا فيه قال اکثر الملشایخ: لا یکون حق اخصومة للاول 
لکن ا ختار ان الدین للوارٹ وا خصومة فی الظلم ال لارل دی لت الدین انتفل إلی 
الوارث کذا في الظھیریة رجل لە علی رجل دین فبلغه ان اللدیون قد مات فقا: ل: جعلئته في 
حل او قال : وھبته ثم ظھر أنە حی لیس للطالب ان یاخذ لأئه وہبيه منه من غیر شرط کذا شً 
فتاوی فاضیخانء رجل لە خصم فمات ولا وارٹ لە بتصدق عن صاحب احق الیت بمقدار 
ذلك لیکون ودیعة عند الله فبوصل إلی خصمائه یوم القیامة مکذا في القتاوی العتابیة رجل 
له علی امراۃ حق فله ان بلازمھا ویجلس معھا ویقبض علی ٹیابھا لان ھذا لیس بحرام فإن 
ھربت ودخلت خلوۃ دخلھا إذا کان یامن علی نفسه ویحفظھا بعینه بعد امٹھاء قطع مال رجل 
ظلماً فالاأفضل لصاحب اال ان یحلله کذا في خزانة المفتین: دین لرحل عنی آخر لا یقدر علی 
استیفائه کان إبراؤہ خیرا من أن یدعی عليه لان ن فی الإبراء تخلیصا من العذاب فی الآخرة وکان 
نيه ٹواب'کذا ئي الفتاری الکیری؛ غلط التقاش ونفشن فی الاتم اہم غیرۃ إن نا لم مکنە اصلاحه 
ضمنە عند الثائي وعند الإْمام لا بضمن بکل حال کذا فی الوجیز للکردريی: رجل استاجر 
رجلین لیجمعا له علف ا حمار ودفع إلیھما حمارین ڈاافا کات ایا کا سا راب ایت 
ٹم إن سام 1 ین لی الآخر ورجع؛ ئم إن الآخر ساق ا حمار فھلك فا لالك با حبار إن 
شاء ضمن الشریيك الدافع إلی الآخر وإن شاء ضمن سائق ا حمار لان الاول متعد بالدفع إلی 
الآخر والغائي مععد بالسوق بدوٹ الآخر گذا ني جواھر الفتاوی: وسٹل عمن غفانت علزا ولا 
من آخر وخرب العلو فماذا یجب علی الغاصب؟ اجاب : ان ا الك با حیار إن شاء ترك النقعضٹی 
علیى الغاصب وضمنه القیمة وإنذ شاء اخذ النئقض وضمنە نقصان البناء کذا في فتاوی أبي 
الفتح محمد بن محمود بن 8 حسین الاستروشني یسام ھت را اھ سن لت اڈ 
قال .ھ0+4. کر البلخي : یضمن الغاصب قیمة العجول ونقصان الام لان علاك الولد وجب 
اق کنا تی آری تسیدہ قوت سا شر مل سر ای ند از مات حتف 
آئفه ضمن الغاصب لانە فی ضمائه کذا ذ فی الفتاوی الکبری؛ رجل باع اٹ ٹیا اتل اسنا 
الدیون ولم یدع وا 7227 با 2ة الساظاد دیوئه من الفرماء ٹم ظھر لە وارث کان عنی الغرماء 


ھ۳۹8 





9,٢‏ مسسسسسسیت سس سے گعاب القصب / باب العفرقات 
اُداء الدیون إلی الوارٹ لانه ما ظھر الوارث ظھر انه لم یکن للسلطان حق الا خذ کذا في فتاوی 
قاضصیخان وقي تجنیس النتخب : ولو انھدم جدار الملیت فظھر للمیت مال فاخذہ القاضي فعلم 
بذلك الظلمة فدفع القاضي إلیھم ضمن کذا في التتارخائیةء رجل بعث غلاماً صغیراً فی حاجة 
له بغیر إذن اھل الغلام فرای الغلام غلماناً یلعبون فانٹھی إِلیھم وارتقی بسطح بیت فوقع ومات 
ضمن الذي بعثہ في حاجتہ لانه صار غاصبا بالاستعمال کذا في فتاوی قاضیخانء وسٹل 
شمس الإأسلام عمن استعمل عبد الغیر او جاریة الغیر قابق في حالة الاستعمالء قال: فھو 
ضامن بمنزلة الغصوب إِذا أبق من ید الغاصب ومن استعمل عبدا مشت رکا او حماراً مشتر کا ہینە 
وبین غیرہ بغیر إذن شریکه یصیر غاصبا نصیب شریکہہ في اجتاس الناطفي في استعمال العبد 
الشترك بغیر إذن شریکە روایتان في روایة ھشام: آنە بصیر غاصباً وفی روایة ابن رستم: عنه انە 
لا یصیر غاصباء وفی الدابة بصیر غاصباً في الروایتین رکوباً وحملا ورد في زماننا من بعض 
البلدان فتوی وصورتھا: رجل کان یکسر ا خطب فجاء غلام رجل وقال : اعطنی القدوم والحطب 
حعی آکسر انا فابی صاحب ا حطب ذلك فاخذ الغلام القدوم منه واخذ ا حطب وکسر بعضه 
وقال: ات بآخر حتی ؟کسر فاتی صاحب ا حطب بحطب آخر فکسرہ الغلام قاصاب بعض ما 
یکسر من ال حطب عین الغلام وذھبت عیده فافتی مشایخ بخاری علی أنە لا یکون علی صاحب 
الخطب شيء کذا في الظھیریةء جماعة في بیت إنسان اخذ واحد منھم مرآة ونظر فیھا ودٹع 
لی آخر فنظر فیا ثم ضاعت لم یضمن احد لوجود الإذن في مثله دلالة حتی لو کان شیا 
یجري الشح باستعماله یکون غصبا رفع قدوم النجار وھو یراہ ولم یمنعه فاستعمله وانکسر 
یضمن کذا في القنیةء بعٹ جاریة إلی نخاس وآمرہ ببیعھا فبعٹتھا امرأۃ النخاس فی حاجة لھا 
فھربت فلصاحب الجاریة ان یضمن الرأۃ دون النخاس لان النخاس اجیر مشترك والأجیر الشترك 
لا یضمن عند ابی حنیفة رحمہ الله تعالیء وکذلٹ دلال الثیاب کذا في الکبری: في فتاری 
أبي اللیثٹ : جاریة جاءت إِلی النخاس بغیر إذن مولاھا وطلبت البیع وذھعبت ولا یدري این 
ذھبت وقال النخاس: رددتھا علی المولی فالقول قول النخاس ولا ضمان عليهء ومعنی ذلك ان 
النخاس لم یاخذ ا جاریة ومعتی الردً أنه آمرھا بالذھاب إلی منزل المولی وکان النخاس منکراً 
للغصب؛ اما إٰذا آخذ النخاس ا جاریة من الطریق او ذھب بھا من منزل مولاھا بغیر آمرہ فلا 
یصدق کذا فی ا حیط: رکب دابة الغیر لا باذنه ٹم نزل فماتت الصحیح أنە لا یضمن علی قول 
ابي حنیفة رحمه الله تعالی حتی یحرکھا من موضعھا لیتحقق الغصب بالنقل هو ا ختار کذا 
في الغیاثیة رجل قعد علی ظھر دابة رجل ولم یحرکھا ولم یحولھا عن موضعھا حتی جاء 
رجل آخر وعقر ائدابة فالضمان علی الذي عقر دون الذي رکب إذا لم تھلك من رکوبە وإن 
کان الذي رکب الدابة جحدھا ومنعھا من صاحبھا قبل ان تعقر ولم بحرکھا فجاء آخر وعقرھا 
فلصاحب الدایة ان یضمن آیھما شاءء وکذا إذا دخل الرجل دار إنسان وآخذ متاعاً وجحدہ فھو 
ضامن وإن لم یحولء وإن لم یجحدہ فلا ضمان عليه إِلا ان يھلك بقعله او یخرجه من الدار 
کذا في فتاوی قاضیخانء ولو دخل دار رجل فاخرج منھا ٹوبا فوضعه في منزل آخر فضاع فیه 
الثوب فإن کان بین النزلین في ا حرز تفاوت ضمن ولا فلا کذا في الکبریء رجل قتل رجلاً في 


مفازۃ ومعه مال فضاع الال ضمن الال کذا ذکر في العیون وافتی ظھیر الدین المرغیناني آنہ لا 
یضمن وھذا الیق بقول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی کذا فی السراجیة اصطبل مشترك بین 
ائنین لکل واحد 0 کے زا دخل احدھما الاصطبل وشد بقرة صاحبه کیلا تضرب بقرته 
فتحرکت البقرة و ة وتخنقم" رس سے پا می ور س میتی ہے 
کذا ي خزنة الفتین الات إِذ اخ مینائن اعیاق ریکل ورمی لہ رجل لن عند ال َتھن 

إن کان ائرتھن طائعا یضمن ویکون للمالك ا حیار بین تضمین السلطان والمرتھن ویبتني علی 
هذا الجابي الذي یقال لە: پایکار؛ إذا اعڈاظ نا رمنا وھو طائع یضمنء وکذا الصراف إِٰذا کان 
طائعاً فیە یضمن وصار الصراف وا لجابی مجروحین فی الشھادة کذا فی ا حیط؛ مھتر محلة إذا 
اخذ شیغاً وھو طائع فیە یضمن فان وتع ورمن عند آخر والمرتھن طائع فا جواب کما ذکرنا ان 
ا مالك با حیار کذا فی التتارخانیة وفی فتاوی ڈھل سمرقند : إٰذا أخذ القلنسوۃ من راس رجل 
ووضعھا علی راس رجل آخر فطرحھا الآخر من رأسه فضاعت؛ فان کانت القلنسوۃ بمرأی عین 
صاحبھا وأمکنە رفعھا واخذھا فلا ضمان علی واحد منھماء وإن کان بخلاف ذلك غفصاحب 
القلنسوۃ با حیار إن شاء ضمن الآخذ وإن شاء ضمن الطارح کذا في الذخیرةء إِذا صلی الرجل 
فوقعت قلنسوته بین یدیه فنحاھا رجل إن نحاھا ووضعھا حیث بتناولھا الصلي فسرقت لا 
یضمن لاٹھا تعد في یدیه وإن نحاھا اکٹر من ذلك فضاعت إِن کائٹ القلنسوۃ!'' بمرای 
صاحبھا وامکنە رفعھا من ذلك الموضع لا ضمان علی الطارج وإلا یضمن کذا في الکبری؛ وفي 
الفتاوی في البیوع سعل آبو بکر عمن اخذ من الفقاعي کوزا لیشرب الفقاع اوقتا مسا 
یدہ فانکسر فلا ضمان عليه کذا في ا حاويء وفي فتاوی ؟ھل سمرقند : رجل تقدم إلی خزاف 
واخذ منه غضارۃ بإذنه لینظر فیھا فوقعت من یدہ علی غضارات ؟ُخر وانکسرت الفضارات فلا 
ضمان في الاخوذٰة ویجب الضمان فی الباقیات کذا في الظھیری وی الحمام وأاخذ فنجائة 
واعطاھا غیرہ فوقعت من ید الٹاني وانکسرت فلا ضمان علی الاول کذا فی ا حیط: دخل رجل 
ہتاب ای مو دم یھ مد کر شر 
یکن السقوط بفعله ومد وکذلك إذا اخذ شیتاً بغیر إذنه مما في دکانه لینظر إليه فسقط لا 
یضمن ویجب ان یضمن إِلا إٰذا اخذ بإذنہ إنا صریحاً او دلالةہ رجل دخل منزل رجل پإذنە 
ورك نان مد دی رجہ مار اہ برف سی وت کی لو سمامھ مہ بس ات ان 
ماذون فيیه دلالة الا یری أنە لو اذہ کوز ماء وشرب منە فسقط من یدہ وانکسر لا ضمان عليه 
کذا في الکیری؛ في المنتقی: رجل عندہ ودیعة لرجل وھي ثیاب فجعل ا مودع فیھا ٹوب له ٹم 
طلبھا صاحب الودیعة فدفع کلھا إلیه فضاع ثوب املودع فصاحب الودیعة ضامن لە قال: ئمة 


رن قوله وإن نحاھا اکٹر من ذلك فضاعت إٍن کانت القلنسوۃ إٍلخ : کذا في جمیع النسخ وھو مخالف ما ئي 
احیط والفصول العمادیة من عدم ذکر هذا التفصیل ونص عبارنیھما وقعت فلنسوۃ من راس اللصلىی 
فنحاھا رجل فان نحاھا بحیث یتناولھا الصلي لا یضمن وإن نحاھا اکٹر من ذلك یضمن اھ وما ذکر 
في نسخ العالکیریة من التفصیل ذکرہ في ا حبط في مسالة فتاوی سمرقند اللنقولة ھنا عن الذ خیرة قبل 
هذہ السالة فلعل ا خلل وقع في نقل اصحاب العالمکیریة ولتراجع الکبری اھ مصححە۔ 


۸ لسم ص٥+وھمحمسصصمسجموأومسمس‏ سے غاتہ الصىصب+/ ناپ انفرنات 
کل من اخذ شیئاً علی أنە لە ولم یکن لە فھو ضامن کذا في احیطء رجل اضاف رجلا فنسي 
الضیف عندہ وبا فاتبعه للضیف بالٹوب فغصب الثوب غاصب في الطریق إِن غصب في المدینة 
فلا ضمان علی اللضیف وإن غصب خارج المدینة فھو ضامن کذا في خزانة الفتین تعلق رجل 
برجل وخاصمه فسقط عن ا متعلق به شيء فضاع قالوا: یز یضمن ا لمتعلق؛ قال رضی الله عنە: 
وینبغي ان یکون ا جواب علی التفصیل اط قرت در صاعت ا مال وصاحب ا ال یراہ 
ویمکنە ان یاخذہ لا یکون ضامناً کذا في فتاوی قاضیخانء بعٹ إلی قصار لیاخذ ثوبه فدفع 
القصار بالغلط و آخر وضاع عند الرسول إِن کان ٹوب القصار لا یضمن: وإن کان ٹوب غیرہ 
خیر مالکه بین تضمین القصار والرسول وأایھما ضمن لم یرجع علی الآخر کذا فی الوجیز 
للکردري؛ وسٹل ابو بکر عمن بعثه إلی ماشیته فرکب هو دایة الأمر فعطبت في الطریق قال : إن 
کان بیٹھما انبساط فی أن یفعل في ماله مثل ذلك لم یضمن وإن لم یکن ضمن کذا في 
فان اف ال الک کو شا ماب طقاس رھد مسر( بھ این انار ااظای 
الرحی ومات لم یضمن لوجود الإذن فی ذلك دلالة قال رضي الله عنه: فلم یعجنا ذلك 
لاعتقادنا العرف بخلافه لکن عرف بجوابه ھذا أنە لا یضمن فیما یوجد الإذن دلالة وإن لم 
یوجد صریحاً حتی لو فعل الاب بحمار ولدہ ذلك أو علی المکس و أحد الزوجین بحمار الآخر 
ومات لا یضمن لاإذن دلالةء ولو ارسل جاریة زوجتە في شان نفسه بغیر إذنھا وأبہقت لا یضمن 
کذا في القنیة زق انفتح فمر به رجل فإن لم یاخذہ لا یضمن وإن اخذہ ٹم ترکە؛ فإن کان 
للالك حاضرً لا ضمان عليه وإن کان غاب یضمن:؛ وکذلك إٰذا رای ما وقع من کم إنسان کذا 

في الفصول العمادیة ادخل دابته في دار غیرہ فاخرجھا صاحب الدار فھلکت لا ضمان عليه 
کاخ اللفتینء وضع ثوبا في دار رجل فرمی بە وا مالك غائب ضمن ھکذا في الحاوي, 
والله سبحانه وتعالی اعلم . 


کتاب الشفعة وھو مشعمل علی سہعة عشر باباً 
الباب الأول فی تفسیرھا وشرطھا وصفتھا وحکمھا 


أُما تفسیرھا شرعاً: فھو تملك البقعة الشتراۃ بمثل الٹمن الذي قام علی الشتري ھکذا 

وأما شرطھا فأنواع: منھا: عقد العاوضة وھو البیع أو ما ہو بمعناہ فلا تجب الشفعة مما 
لیس ببیع ولا بمعنی البیع حتی لا تجب بالھبة والصدقة والمیراٹ والوصیة لأن الأخذ بالشفعة 
علكٰ علی الاخوذ منه ما ملك ھ؛ فاٰذا انعدم معنی المعاوضة فلو ؟خذ الشفیع إما ان باخذ 
بالقیمة او مجاناً لا سبیل إلی الأاولء لان الاخوذ منە لم یتملك بالقیمة ولا إلی الثاني لأن ا جبر 
علی التبرع لیس بمشروع فامتنع الاخذ اصلاء وإن کانت الھبة بشرط العوض فإن تقابضا وجیت 
الشفعة وإن قبض احدھما دوتن الآخر فلا شفعة عند اصحابنا الٹلائة ولو وھمب عفارا من غیر 
شرط العوض ٹم إِن للوھوب لە عوضه من ذلك دارا فلا شفعة في الدارین لا في دار الهبة ولا ي 
دار العوض وتجب الشفعة في الدار التي هي بدل الصلح سواء کان الصلح عن الدار عن إقرار أآو 
إنکار او سکوٹ؛ وکذا تجب في الدار الصالح عنھا عن إقرار؛ وأما عن إنکار فلا تجب بە الشفعة 
ولکن الشفیع یقوم مقام اللدعي فی إقامة الحجة فإن اقام البینة ان الدار کانت للمدعي آو 
حلف الدعی عليه فنکل فلە الشفعة وكذلك لا تجب في الدار الصالح عنھا عن سکوت لان 
الحکم لا یثبت بدون شرطہە فلا یثبت مع الشك في وجود شرطہ؛ ولو کان بدل الصلح منافع 
فلا شفعة في الدار افصالح عنھا سواء کان الصلح عن [قرار او إنکار ولو اصطلحا علی ان باخذ 
الدعی الدار ویعطيه دارأ ؟خری فإن کان الصلح عن إنکار تجب فی کل واحدة من الدارین 
الشفعة ہقیمة الأخری؛ وإن کان عن [قرار لا یصح الصلح ولا تجب الشفعة في الدارین جمیعا 
لأنھما ملك اللدعي ۔ 

ومٹھا معاوضة ا الي با مال: وعلی ھذا یخرج ما إذا صالح عن جنایة توجب القصاص 
فیما دون النفس علی دار لا تجب ولو صالح عن جنایة توجب الارش دون القصاص علی دار 

ومٹھا: ان یکون البیع عقارا او ما هو بمعناہء فإن کان غیر ذلك فلا شفعة فیه عند عامة 
والدور الصغار . 

ومٹھا: زوال ملك البائع عن البیع فإذا لم تزل فلا تجب الشفعة کما في البیع بشرط 
ا خیار للبائع حعی لو اأسقط خیارہ وجبت الشفعة ولو کان ا خیار للمشتري وجبت الشفعة 
ولو کان ا خیار لھما لا تجب الشفعة ولو شرط البائع الخیار للشفیع فلا شفعة لە فان آجاز الشفیع 


نے _سسس ساس کاب الشفعة / باب تفسیرھا رشرظھا وصفتھا رحکھا 
حتی یجیز البائع و یجوز ہو بمضي الدَة فتکون لە الشفعة وخیار العیب والرؤیة لا یمنعان 
وجوب الشفعة۔ 

. ومنھاإ زوال حق البائع: فلا تجب الشفعة في الشراء فاسدا ولو باعھا للشتري شراءٗ فاسداً 
بیعا صحیحا فجاء الشفیع فھو با حیار إن شاء اخذھا بالبیع الاول وإن شاء اخذھا بالبیع الثاني 
فان اخذ بالبیع الثائي اخذ بالئمنء وإن اخذ بالبیع الأول اخذ بقیمة ا بیع یوم القہض لان المبیع 
بیعا فاسدا مضمون بالقبض کالمخفصوب؛ وعلی ھذا الاأاصل یخرج قول اأبي حدیفة رحمہ الله“ 
تعالی فیمن اشتعری آرضا شراء فاسدا فبنی علیھا أنه یثبت للشفیع حق الشفعة وعندھما لا 
وھٹھا: ملك الشفیع وقت الشراء في الدار الٹيی یاخذ بھا الشفعة فلا شفعة لە بدار 
یسکٹھا بالإجارۃ او الإعارۃ ولا بدار باعھا قبل الشراء ولا بدار جعلھا مسجدا. 

ومٹھا: ظھور ملك الشفیع عند الإنکار بحجة مطلقة وھو البینة :او تصدیقه وھو في 
ا حقیقة شرط لظھور الحق لا شرط لثبوته؛ فإذا انکر اللشتري کون الدار التي یشفع بھا مملوکة 
للشفیع لیس لە ان یاخذ بالشفعة حتی یقیم البینة تھا دارہ وھذا قول أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی وإحدی الروایتین عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی . 

ومٹھا: ان لا تکون الدار الشفوعة ملا للشفیع وقت البیع فإان کانٹ لم تجب الشفعة, 

ومٹھا: عدم الرضا من الشفیع بالبیع او بحکمه صریحا آو دلالة فإن رضي بالبیع او 
بحکمە صریحا او دلالة بان ‏ وکله صاحب الدار ببیعھا فباعھا فلا شفعة لە وكکذلك الضارب 
ٰذا باع دارا من مال اللضاربة ورب ا ال شفیعھا بدار أخری لە لا شفعة لرب الدار سواء کان في 
الدار ربح أو لم یکن فیھا ربح وإسلام الشفیع لیس بشرط لوجوب الشفعة فتثبت لاھل الذمة 
فیما بیٹھم وللذمي علی السلم وکذا ا حریة والذ کورۃ والعقل والبلوغ والعدالة لیست بشرط 
فتجب الشفعة للماذون والکاتب ومعتق البعض والنسوان والصبیان وا جانین واھل البغی إِلا ان 
الخصم فیما یجب للصبي او عليه وليە الذي یتصرف في ماله من الاب ووصی والجد أبی الاب 
ووصيه والقاضي ووصي القاضي ھکذا في البدائع. 

وأما صفتھا: فالاخذ بالشفعة بمنزلة شراء مبتدا فکل ما ثبت للمشتري من غیر شرط 
نحو الرد بخیار الرؤیة یثبٹ للشفیع وما لا یثبت للمشتري إِلا بالشرط لا یٹبٹ للشفیع إلا 
بالشرط ھکذا فی خزانة المفتین ۔ 

وأما حکمھا: فجواز طلب الشقعة عند تحقق سیبھا وتاکدھا بعد الطلب وٹثبوت اللك 
بالقضاء بھا وبالرضا ھکذا في الٹھایة قال اصحابنا: الشفعة لا تجب فی النقولات مقصوداً وا 
قب نا ار اعت مسردانی -افقترات کالدار والکرم وغیرھا من الاراضي و ای 
الاراضي التي تملك رقابھا حتی ان الٴراضي التيی حازھا الإمام لبیت اطال ویدفعھا إلی الناس 
مزارعة فصار لھم فیھا کردار کالبناء والأ؟شجار والکیس إٰذا کیسوھا بتراب نقلوہ من مواضع 
ملکونھا فلو بیعت ھذہ الأراضي فبیعھا باطل وبیع الکردار إن کان معلوما یجوز ولکن لا شفعة 
فیەء وکذا الأراضي ال لمیاندیھیة إذا کانت الاکرۃ یزرعوتھا فبیعھا لا یجوز وفي أدب القاضي 


للخصاف في باب الشفعة ترجا إجی سیق اظامرعتی کر سم تار رجنب خار الوقف فلا شفعة 
للواقف ولا یاخذھا المتولي؛ وفي فتاوی الفقيه ابي اللیث رحمہ الله تعالی : وکذلك إٰذا کائت 
ھذہ الدار وقفاً علی رجل لا یکون للموقوف عليه الشفعة بسبب هذہ الدار کذا فی ا حیط؛ 
رجل لە دار قی ارض وقف فلا شفعة له؛ ولو باع هو عمارته فلا شفعة لجارہ ایضاً کذا في 
السراجیةء وفي التجرید : ما لا یجوز بیعه من العقار کالاوقاف لا شفعة في شيء من ذلك عند 
من یری جواز البیع في الوقف کذا فی الخلاصةء ولو اشٹری دارا ولم یقہضھا حتی بیعت 
بجنبھا دار اخری فله الشفعة کذا فی محیط السرخسيء ولا تجب الشفعة في دار جعلت مھرا 
مرأاۃ او اجرة او عوض عتق ھکذا في التبیین: ولو تزوجھا بغیر مھر مسمی ثم باعھا دارہ بمھر 
الٹل تجب الشفعةء ولو تزُجھا علی الدار او علی مھر مسمی ثم قبضت الدار مھرا فلا شفعة 
ھکذا في خزانة الفتینء ولو تزوجھا علی مھر مسمی ثم باعھا بذلك اٹھر داراً تجب للشفیع 
فیھا الشفعة: وكذلك إذا تزوجھا علی غیر مھر وفرض لھا القاضي سر ٹم باعھا داراً بذلك 
المفروض نجب للشفیع فیھا الشفعة ھکذناپ فی اشحیطء ولو ےہ علی ان ترد المرأۃ 
عليہ الفاً فلا شفعة في شيء من الدار عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعندھما تجب الشفعة 
في حصة الالف؛ وکذلك لو خالع الرأۃ علی ان یرد الزوج علیھا ألفاً فعلی ھذا ال خلاف کذا في 
محیط السرخسي: وإذا صالح عن دم عمد علی دار علی ان یرد عليه صاحب الدم الف درهم 
فلا شفعة في الدار فی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی وعند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی یاخذ مٹھا جزعاً من احد عشر جزناأ بالف ذرھم+ وکذلك الصلح من شجاج العمد التي 
فیھا القود وإن صا حه من موضحتین إحداھما عمد والأخری خطا علی دار فلا شفعة فیھا في 
قول ابي حنیفة رحمه الله تعالیء وفي قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: یاخذ 
الشفیع نصفھا بخمسمائۂة لان م وجب وو ضہ الخطا خمسمائة درھم کذاذ في المبسوط: إٰذا 
تزوج امرأة بغیر مھر وفرض لھا دارہ یھ آو قال: صا حتك علی ان اجعلھا لك 7 او قال : 
اعطیعك هذہ الدار مھراً فلا شفعة للشفیع في هذہ الفصول کذا ذ فی الظھیریةء رجل تزوج امرأة 
رم سم لھا وی اگ دفع إِلیھا داراً فھذا علی وجھین : إِن قال الزوج: جعلتھا مھرك فلا شفعة 
فیھاء وإن قال: جعلٹھا بمھرك ففیھا الشفعة کذا في الذخیرة؛: وإٰذا زوٌّج الرجل بنته وھي صغیرةۃ 
علی دار فطلبھا الشفیع بالشفعة فسلمھا الاب لە بٹمن مسمی معلوم یھر مثلھا أو بقیمة الدار 
فھذا بیع وللشفیع فیھا الشفعةق وکذلك لو کات البنٹ کبیرۃ فسلمت فھو بیع وللشفیع فیھا 
الشفعة وإن صالح من کفالة بنفس رجل علی دار فلا شفعة فیھا سواء کانت الکفالة بنفس 
رجل في قصاص او حدَ او مال ففي حکم الشفعة وبطلان الصلح في الکل سواء لو صالح من 
امال الذي بطلب بە فإن قال: علی ان یبر فلان من ا ال کلە فھو جائز وللشفیع فیھا الشفعة 
لان صلح الاجنبي عن الدین علی ملکه صحیح کصلح المدیوثء وإن قال اقبضتکھا عنه 
فالصلح باطل ھمکذا في البسوطء ومن لا تجوز عبته بغیر عوض کالاب في مال ابنە وکالملکاتب 
والعبد التاجر إذا وب بعوض لا بصح ولا تجب الشفعة عند أبي یوسف رحمہ الله تعالی 
وعند محمد رحمە الله تعالی یصح وتجب الشفعة کذا في محیط السرخسي: وإن وھب لرجل 


۷٣‏ سسکسىحےےےہت۔ گغاپ الشفعة / باب تفسیرھا وشرطھا وصفتھا روحکھا 
کے سر فا یر بت چس یت ہہ را 
اورصیت بداري بیعاً لفلان بالف درھم ومات الموصي فقال الوصی لە: قبلت فللشفیع الشفعة 

ون قال مد ور پھر ہیف نی سر ہا و تا 
ا حکم ]نوعب تصیباً من ذار می بشرط العوض وَتقابضا لم بجر:ولم ٹکن ن فيه الشفعة 
عندناء وکذلك إِن کان الشیوع في العوض فیما یقسم وإن وہب دار الرجل علی أن یبرئه من 
دین لە عليه ولم یسمه وقبض کان للشفیع فیھا الشفعة وكکذلك لو وھبھا بشرط الإبراء ما 
بدعي ني هھذہ الدار الا خری وقبضھا فھو مثٹل ذلك في الاستحقاق بالشفعة ھکذاۂ في الملبسوط:؛: 
رجل اشتر جازته بالت تصاح دن خوہ ھا علی سود س ار إقر بالغیب غلی فاز 
فللشفیع الشفعة کذا في ا جامع الکبیر في ہاب الشفعة في الصلح؛ ولو صا حه عن عبب علی 
الدار بعد القبض فالقول للمصالح في نقصان العیب کذا في التتارخانیة؛ وإذا کان لرجل علی 
رجل دین بقر ہه و یجحدہ فصالحه من ذلك علی دار او اشتری ی بە منە دارأ وقبضھا فللشفیع 
فیھا الشفعة فان اختلف ھو والشفیع فی مبلغ ذلك الدین وجنسە فھو بمنزلة اختلاف المشتري 
والشفیع في الشمن ولا یلتفت إلی قول الذي کان عليه ا حق کذا في المبسوط؛ دار بین ثلائة نفر 
مثلاً جاء رجل وادعی لمنفسه فیھا دعوی فصالحه احد شرکاء الدار علی مال علی ان یکون 
نصیب ا لمدعي لھذا الصالح خاصة فطلب الشریکان الآخران الشفعة فإن کان الصلح عن إقرار 
شرکاء الدار بان اقر شرکاء الدار بما ادعاہ للدعي وصالح مع الدعي واحد منھم علی ان یکون 
نصیب الدعي لە خاصة کان لھم الشفعة في ذلك وإن کان الصلح عن إنکار الش رکاء فلا شفعة 
وإن کان الملصالح مقرا بحق املدعي وانکر الشریکان الآخران حقه فالقاضي یسال الشربك 
الصالح البیدة علی ما ادّعاہء الدعي وإذا اقام البینة علی ما ادعاہ المدعي قبلت بہنتہ لأنہ مشتر 
اثبت ملك بائعه فیما اشتری حتی یثبت شراؤہ وإذا قبلت بینتہ صار الثابت بالبینة کالثابت 
بإقرار الشرکاء ومناك للشریکین الآخرین حق الشفعة فھاھنا کذلك؛ وإذا ادُعی حقاً في دار 
وصالحه اللدعی عليه علی سکنی دار اخری فلا شفعة للشفیع في الدار الٹي وقع الصلح عنھا 
کذا في ا حیط ولو کان ادّعی دیناً او ودیعة اأو جراحة خطا فصالحه علی دار أو حائط من دار 
فللشفیع فیە الشفعة وإذا صالح من سکنی دار اوصی لە بھا او خدمة عبد علی بیت فلا شفعة 
فی وإذا اذعی علی رجل مالا فصالحه علی ان یضع جذوعه علی حائطه ویکون لە موضعھا 
اہدا او سنین معلومة ففي القیاس ھذا جائز لان ما وقع عليه الصلح معلوم عینا کان أو منفعة 
ولکن ترك ھذا القیاس فقال: الصلح باطل ولا شفعة للشفیع فیھاء وکذلك لو صال حه ان 
یصرف مسیل مائه إِلیٰ دار لم یکن مار الدار ان یاخذ مسیل مائە بالشفعة ولو صا حه علی 
طریق محدود معروف في دار کان للجار اللاصق ان یاخذ ذلك بالشفعۃ ولیس الطریق فیپا 
کمسیل الاء لان عین الطریق تملك فیکون شریکا بالطریق ولا یکون شریکا بوضع ا جذع في 

ا حائط والھرادي ومسیل الاء کذا فی البسوط: وفی ا منتقی عن محمد رحمہ الله تعالی فی 
الإملاہ: رجل اشٹری داراً واشترط ا حیار للشفیع ثلاث قال: إن قال الشفیع امضیت . 
ان آخذ بالشفعة فھو علی شفعته وإن لم یذکر اخذ الشفعة فلا شفعة لە کذا في التتارخانیة 


کتاب الشفعة / باب تضہرھا رشرطھا رمفتھارحکمھا ۔ مسشثكە××سسسسسساسسہاسس ساس ۱۷ 
ولو باع دارہ علی ان یضمن لە الشفیع الٹمن عن المشتري والشفیع حاضر فضمن جاز البیع ولا 
شفعة لە لان البیع من جھة الشفیع قد تم فلا شفعة لە؛ وکذلك لو اشتری ا لمشتري الدار علی ان 
یضمن لە الشفیع الدرك عن البائع والشفیع حاضر فضمن جاز البیع ولا شفعة لە کذا في شرح 
الطحاوي؛ ولو کان الملشتري با خیار ابدا لم یکن للشفیع فبھا الشفعة فان ابطل المشتري خیارہ 
واستوجب البیع قبل مضي الایام الثلاثة وجبت الشفعةء وكذلك عندھما بعد مضي الایام 
الٹلاثة ثة کذا في اللبسوطء وإن کان اللشتري شرط ا حیار لنفسه شھراأ او ما اشبہ ذلك فلا شفعة 
للشفیع عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی؛ فإن ابطل اللشتري خیارہ قبل مضي ثلاثة ایام حتی 
انقلب البیع صحیحا وجبت للشفیع الشفعة کذا في ا حیط: وفي الفتاوی العتابیة ولو باعه 
بخیار ثلائة ایام ٹم زادہ ثلائة آخری؛ وقد کان الشفیع طلب الشفعة وقت البیع اخذھا إذا 
انقضت الدة الاولی وإذا ردھا احد الجارین علی الأصل اخذھا الجار الآخر کذا في التتارخائیة 
وإذا اشٹر: ىکارا مد تار ہد ببھ شر ئن اگتار لأحدھما إن شرط ا یار لبائع الدار 
موہ ھت ار ور مت مس شس ا رج او في العبد کذا في ا حیط؛ وإذا 
اشتری دارا بعبد واشترط ال حیار ٹلا ٹلاٹا مُشتري الدار فللشفیع فیه الشفعة فإن اخذھا من ید 
مشتریھا فقد وجب البیع لە فإن سلم المشتري البیع وابطل خیارہ سلم العبد للبائع فان ابی ان 
یسلم البیع أخذ عبدہ ودفع قیمة العبد التي اخذھا من الشفیع إلی البائع ولا یکون اخذ 
الشفیع الدار بالشفعة اختیارا من الملشتري وإسقاطا یارہ في العبد بخلاف ما إذا باعھا ا لشتري 
فذلك اخعیار منە ولو کانت الدار في ید البائع کان للشفیع ان یاخذھا منه بقیمة العبد 
رساع الجہد جتری اسر سی مو مو سور مہوت ہم یہ 
ورد الملشتري الدار وللشفیع ان یاخذھا بقیمة العوض کذا فی البسوط ولو کان ا حیار لبائع 
الدار فبیعت دار بجنب الدار المبیعة فللبائع فیھا حق الشفعة فاذا اخذھا کان ھذا منه نقضا 
للبیع کذا فی لحیط وإٰذا کان الخیار للمشتري فبیعت دار بجنب مذہ الدار کان لە فیپا الشفعة 
فإذا اخذھا بالشفعة کان هذا منە إجازة للبیع؛ فإٰذا جاء الشفیع واخذ منه الدار الأولی بالشفعة 
نی یکر الد علیٰ راز سیل لا انا را کیا لان ول زس پیا جار نار الأآخری من وقت 
العقد إلا آن تکون لە دار إِلی جنبھا والدار الثانیة سا لمة للمشتري لان اخذ الشفیع من یدہ لا 
ینفيی ملکە من الأصل ولھذا کانت عھدة الشفیع عليه فلا یتبین بە انعدام السبب في حقه 
حین اخذھا بالشفعة کذا قی البسوط إِذا اشتری دارا ولم یکن رآھا ئم بیعت دار بجنبھا 
فاخذھا بالشفعة لم یبطل خیارہ في الروایة الصحیحة لان الأخذ بالشفعة دلالة الرضا وخیار 
الرؤیة لا یبطل بالرضا دلالة کذا في محیط السرخسي؛ وإذا اقتسم الشرکاء العقار فلا شفعة 
جارخ بالقسمة سواء کانت القسمة بقضاء القاضي او بغیر قضائه کذا فی النھای ولا شفعة 
فی الشراء الفاسد سواء کان المشتري ما یملك بالقبض او لا یملك 7 کان الشتري قبضِ 
الشتری او لم یقبض وھذا إٰذا وقع البیع فاسداً في الابعدای آما إٰذا فسد بعد انعقادہ سیت 
فحق الشفیع یبقی علی حال الا تری ان النصراني إذا اشتری من نصراني داراً بخمر ولم 
یتقابضا حتی اسلما أو اسلم احدھما او قبض الدار ولم یقبض ا حمر فإن البیع یفسد وللشفیع 


۳٣‏ مممسسسسے سسیسسسستے۔ گتاب الشفعة / باب تضشہرھا رشرطھا رصفتھا رحکمھا 
ان یاخذ الدار بالشفعة وإن فسد البیع؛ الشتري إِذا قبض الدار اللشتراۃ شراء فاسداً حتی صارت 
شلکا يسا داراای ہس مر انا ر فله الشفعة فان لم یاخذ الدار الثائیة حعی استرد 
البائع منه ما اشتری لم یکن للمشتري ان یاخڈھا بالشفعة فإن کان المشتري اخذھا ٹم استرد 
البائع بحکم الفساد فالاخذ بالشفعة ماض کذا في ا حیط؛ وإن اشتراھا شراء فاسداً ولم یقبضھا 
حتی بیعت دار إلی جنبھا فللبائع ان یاخذ عذہ الدار بالشفعة لان الاولی في ملکھ بعد فیکون 
جاراً بملکه للدار الآخری؛ ثم إِن سلعھا البائع قبل ا حکم بالشفعة بطلت شفعتہ ولا شفعة فیھا 
للمشتري لان جوارہ حادثٹ بعد بیع تلك الدار کذا ۂ فی اللبسوط: ومن ابتاع دار ااشراء ادا ود 
شفعة فیھا آما قبل القبض قلبقاء ملك البائع فیھا وأما بعد القبض فلاحتمال الفسخ فإِن بئی 
فیھا ینقطع حق البائع في الاسترداد ویجب علی المشتري قیمتھا وتجب للشفیع الشفعة فیھا 
عند ابي حنیفة رحمە الله تعالیء وعندھما لا ینقطع حقه في الاسترداد فلا یجب فیھا الشفعة 
وللشفیع ان یامر اللشتري بھدم البنای فان اتخذھا املشتري مسجدا فعلی ھذا الخلاف؛ وقیل: 
ینقطع حقه إجماعاً کذا في الکافي: ولو اسلم داراً في مائة قفیز حنطة وسلمھا فللشفیع 
الشفعة ولو لم یسلمھا حتی افترقا بطل السلم والشفعة لأئه فسخء ولو تناقضا بعد الافتراق 
والتسلیم فله به الشفعة لئ لیس بفسخ في حق الشفیع بل بیع جدید کذا في القتیةء رجل 
اوصی لە بدار ولم یعلم حتی بیعت دار بجنبھا ٹم قبل الوصیة فلا شفعة لە؛ ولو مات قبل ان 
یعلم بالوصیة ثم بیعت الدار بجنبھا فادعی الورثة شفعتھا فلھم ذلك لأن موته صار بمنزلة قبوله 
کذا في الفتاوی الکبری؛ ولو اوصی بغلة دارہ لرجل وبرقبتھا لآخر فبیعت الدار بجنبھا 
فشفعتھا لصاحب الرقبة کذا في محیط السرخسي؛ سفل لرجل وفوقه علو لغیرہ باع صاحب 
السفل سفله فلصاحب العلو الشفعة؛ ولو باع صاحب العلو علوہ فلصاحب السفل الشفعة 
فبعد ذلك إِن کان طریق العلو في السفل کان حق الشفعة بسبب الشرکة في الطریقء وإن کان 
طریق العلو في السکة العظمی کان حق الشفعة بسبب الجوار؛ فإن لم یاخذ صاحب العلو السفل 
بالشفعة حتی انھدم العلو فعلی قول أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی تبطل شفعت 
وعلی قول محمد رحم الله تعالی لا تبطلء ولو بیع السغل والعلو منھدم فعلی قیاس قول أبي 
پرست رحت ال تعالی ا يْلَة لاعت الفلر شا علی اف :غلدم خی :الكتْعة بس التان 
وعند محمد رحمہ الله تعالی لە حق الشفعة لأن عندہ حق الشفعة بسہب قرار البناء لا بسیب 
نفس البناء وحق قرار العلو باق کذا في الذخیرة؛ وإن کان السفل لرجل وعلوہ لآخر فبیعت دار 
بجیٹھا فالشفعة لھما فان انھدمت الدار قبل اخذ الشفعة فالشفعة لصاحب السقل عند أبي 
یوسف رحمه الله تعالی لقیام ما یستحق بە الشفعة وھو الأرض ولا شفعة لصاحب العلو لزوال 
ما کان یستحق بە الشفعة وقال محمد رحمہ الله تعالی : الشفعة لھما لان حقہ قائم ایضاً فإنه 

یبٹي العلو إذا بنی صاحب السفل سفله؛ ولە ان یبتي السفل بنفسه ٹم یبني عليه العلو ومنع 
صاحب السفل عن الانتفاع حتی یعطيه حقه کذا في الکافي رجلان اشتریا دارا واحدھما 
شفیعھا فلا شفعة للشفیع فیما صار للاجنبي لان شراء الأجنبي لا یتم إِلا بقبول الشفیع البیع 
لنفسه کذا في فتاوی قاضیخان؛ رجل آجر دارہ مدة معلومة ثم باعھا قہل مضي المدة والستاجر 


کتاب الشفعة / باب تفسیرھا وشرطھا وصفتھارحکمها ۔ یر عسسیٹت سجمسہتامي تو٤‏ 
شفیعھا فالبیع موقوف في حق ال مستاجر لقیام الإجارة فان اجاز الستاجر البیع نفذ في حقه 
وکان لە الشفعة لوجود سببھاء وإِن لم یجز البیع لکن طلب الشفعة بطلت الإجارۃ کذا في 
محیطظ السرخسيء وإٰذا اشتری ارضاً مبذورة فنبہت الزرغ وحصدہ الشتري ثم خقر ااحفیع 
اخذ الأأرض بحصتھا فتقوم الأرض مہذورة فیرجع بحصتھا کذا في اغیطء وإٰذا اشتری نخلا 
لیقطعه فلا شفعة فيهء وكذلك إٰذا اشتراہ مطلقا فإان اشتراھا باصولھا ومواضعھا من الأرض 
ففیھا الشفعةء وکذلك لو اشتری زرعاً أو رطبة لیجذھا لم یکن في ذلك شفعة وإن اشتراھا 
الأرض وجبت الشفعة في الکل استحساناء وفي القیاس لا شفعة في الزرعء وإذا اشتری ارضا 
فیھا شجر صغار فکبرت فاثمرت او کان فیھا زرع فادرك فللشفیع ان یاخذ جمیع ذلك بالٹمن 
کذا في البسوطء إِذا اشتری البناء لیقلعه فلا شفعة للشفیع فيه فإن اشتراہ باصله فللشفیع فیه 
الشفعة کذا في الذخیرۃ ولو اشتری نصیب البائع من البناء وھو النصف فلا شفعة في ھذا 
والبیع فيه فاسد وکذلك لو کان البناء کلە لإنسان فباع نصفه کذا في المبسوط؛ وإذا اشتری 
نخلا لیقطعھا ثم اشتری بعد ذلك الارض وترك النخل فیھا فلا شفعة للشفیع في النخل؛ 
وكکذلك لو اشتری الثمرۃ لیجڈھا والبناء لیھدمه ثم اشتری الارض لم تکن للشفیع الشفعة إلا 
في الارض خاصة کذا في المبسوطء ولو اشتری بیتاً ورحی ماء فيه وٹھرھا ومتاعھا فللشفیع 
الشفعة في البیت وفیي جمیع ما کان من آلات الرحی ا مركبة ہبیت الرحی لاتھا تایعة لبیت 
الرحیء وعلی ھذا إٰذا اشتری الحمام قللشقیع أن یاخذ بالتفعة الحمام مع آلاتھا امركبة من 
القدر وغیرھا ولا یاخذ ما کان مزایلا للبیت في افمسالة الاولی وا حمام فی اللسألة الثائیة 1 
ا حجر الأعلی من الرحی فإنه اَل يَالِكَنَيَة اسْتحَماتاً وإن لم یکن مرکبا کذا فی الظھیریة 
ولو اڈ شتری أجمة فیھا قصب وسمك یؤخذ بغیر صید آخذ الأاجمة والقصب بالشفعة ولم یأخذ 
السمك؛ وإذا اشتری عیناً أو نھراً و بئراً باصلھا فللشفیع فیھا الشفعةء وکذلك إن کانت عین 
قیر آو نفط و موضع ملح أخذ جمیع ذلك بالشفعة لوجود الاتصال معنی إلا أآن یکون ائشتري 
قد حمل ذلك من موضعه فلا یاخذ ما حمل منه کذا في اللبسوطء وفي التفرید : وللشفیع ان 
یاخذ ما.دخل في البناء والکنیف وکل شيء اما الظلة إِن کان مفتحھا فی الدار فعندھما تدخل 
وعند أبي حنیقة رحم الله تعالی علی التفصیل إت قال بکل حق هو لھا تدخل وإلا فلا والٹمر 
والشجر والزرع لا یدخل إِلا بالشرط والقیاس ان یدخل الئمر من غیر الذ کر کذا في التتارخانیةء 
اشتری کرما وله شفیع غائب فاثمرت الاشجار فاکلھا الشتري ٹم حضر الشفیع الغائب وأآخذ 
الکرم بالشفعة فان کانت الأشجار وقت قبض المشتري ذات ورد ولم یبد الطلع من الورد لا 
یسقط شيء من الشمن وإن کان قد بدا الطلع وقت قبض المشتري الکرم بسقط بقدر ذلك 
ویعتبر قیمته یوم قبض الشتري الکرم کذا في الذخیرة؛ وإن کان الشتری ارضاً فیھا زرع لا 
قیمة لە فادرك الزررع وحصدہ الشتري ٹم جاء الشفیع واخذ الارض لایسقط شيء من ذلك 
الٹمن کذا في محیط السرخسي؛ اللکاتب إٰذا باع او اشتری داراً ولمولی شفیعھا فله ان یاخذ 
بالشفعة سواء کان عليه دین آو لم یکن کذا فی البدائع؛ ولو باع المولی داراً ومکاتبه شفیعھا 
کان لە الشفعة کذا في التتارخائیة . 


۹سس حَ-ےصسمَسَسسْسَتھی گاب ك7 بات بات تراتپ اعلنة 


الباب الٹاني في بیان مراتب الشفعة 


اسباب الشفعة إذا اجتمعت یراعی فیھا الترتیب فیقدم الاقوی فالاقوی فیقدم الشریيٹ 
علی اخلیط!'' وا خلیط علی ا مار فان سلم الشریك وجبت الشفعة للخلیط وإذا اجتمع 
خلیطان یقدم الأخص ٹم الاعمء وإن سلم الحلیط وجبت للجار وھذا جواب ظاھر الروایة وھو 
الصحیح لان کل واحد من عذہ الاشیاء الثلاثة سبب صالح للاستحقاق إلا أنە یرحح البعض 
علی البعض لقوْته في التاثیں فإٰذا سلم الشريك التحقت شرکتە بالعدم ویجعل کانھا لم تکن 
فیراعي الترتیب فی الباقي کما لو اجتمع الخلطة والجوار ابتداء وبیان هذا دار بین رجلین في 
سکة غیر نافذة طریقھا من ھذہ السکة باع احدھما نصیبه فالشفعة لشریکه فإن سلم فالشفعة 
لامل السكة گلھم یستوي فیھا ا ملاصق وغیر اللاصق لانھم کلھم خلطاء في الطریق؛ فإن 
سلموا فالشفعة للجار ا ملاصق ولو انشعبت من ھذہ السکۃة سکۂة اخری غیر ئافذة فبیعت دار 
فیھا فالشفعة لاھل ھذہ السکة خاصة لان خلطة اھل هذہ السکة اخص من خلطة اھل السکة 
العلیاء وإن بیعت دار فی السکة العلیا فالشفعة لاھل السکة العلیا واھل السکة السفلی لان 
خلطتھم في السکة العلیا سواءء وقال محمد رحمہ الله تعالی : اھل الدرب یستحقون الشفعة 
بالطریق إن کان ملکھم او کان فناء غیر ملوك وإن کانت السکة نافذة فبیعت دار فیھا فلا شفعة 
إلا للجار الللاصق؛ وكکذلك داران بیٹھما طریق ناڈ غیر ملوك فبیعت إحداھما فلا شفعة إلا 
للجار ا ملاصقء وإن کان ملوکا فھی فی حکم غیر النافذء والطریق النافذ الذي لا یستحق به 
الشفعة ما لا یملك اعله سدہ وعلی هذا یخرج الٹھر إذا کان صغیراً تسقی منه أرضون معدودةۃ 
او کروم معدودة فبیعت آرض منھا آو کرم إِن کان الشرکاء کلھم شفعاء یستوي ا ملاصق وغیر 
اللاصقء وإت کان النٹھر کہیرا فالشفعة للجار اللاصق؛ واختلف فی الد الفاصل بین الصغیر 
والکبیر قال ابو حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی : إذا کان تجري فیه السغن فھو کہیر وإن کان 
لا تحري فھو صغیر ھکذا في البدائعء قال الشیخ الإمام الزاھد عبد الواحد الشیبائي: اراد 
بالسفن ھاھنا الشماریات التی هي اصغر السفن کذا فی الذخیرة؛ ولو نزع من هذا الٹھر نٹھر 
آخر فيه ارضون أو بساتین آو کروم فبیعت ارض آو بستان شریه من ھذا الٹھر النازع فاھل ھذا 
النھر احق بالشفعة من الٹھر الکبیرء ولو بیعت ارض علی النھر الکبیر کان ھله واھل النھر 
النازع في الشفعة سواء لاستوائھم فی الشرب مکذا في البدائعء وإن کان فناء منفرج عنِ 
الطریق الأعظم او زقاق و درب غیر نافذ فیه دور فبیعت دار مٹھا فاصحاب الدور شفعاء جمیعا 
قال الشیخ الإمام الزامد عبد الواحد الشیباني رحمە الله تعالی : ھذا إٰذا کان القناء مربعا فاما إذا 
کان مدورا فالشفعة للجار اللازق کذا في الظھیریة بیت في دار نی سکة غیر نافذۃ والبیت 
لائنین والدار لقوم فباع احد الشریکین نصیبه من البیت فالشفعة اولا للشریك فی البیت فإن 
سلم فلشریك الدار فان سلم فلڈھل السکة الکل في ذلك علی السواء فإن سلموا فللجار 


(١(‏ قوله علی ا خلیط: هو الذي قاسم وبقھی لە خلطة في الطریق آو في الشرب والشريك و الذي لم یقاسم 
کذا فی ا خلاصة ام نقله مصححه۔ 
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اللاصق وھو الذي علی ظھر هذہ الدار وباب دارہ في سکكة اخری في شرح آدب القاضي 
للخصاف فی باب الشفعة: فإن کان لھذہ الدار التی ھذا البیت ھو فیھا جیران ملازقون فالدي 
مر علازق:عذاالبیت بیع والذي ھو ملازق لاقصی الدار لا لھذا البیت في الشفعة علی السواء 
کذا فی اغحیط داژن شریکین فی سکكة غیر نافذة باع اُحد الشریکین نصیبه من الدار من 
إنسان فالشفعة اولاً للشريك ك في الدار فإن سلم فللشریيك في ا حائط المشترك الذي یکون بین 
الدارین فإن سلم فلاھل السکة الکل في ذلك علی السواء فإت سلموا فلنجار الذي یکون ظھر 
ھذہ الدار إلی دارہ وباب تلك الدار في سکة اخری؛ في دب القاضي لنخصاف ثم الار الذي 
مومع سورد ےس ام وہ بت شریکاً فی الارض التي هي تحت الحائط 
الذي عو مشترك بینھماء اما إِذا کان شریکاً فيه لا یکون مؤخرا بل یکون مقدماً وصورة ذلك 
ان تکون رض بین ال غیر وہ ھا کی و 207 س08 اقتسما الباقي فیکون اخائط وما 
تحت اخائط من الارض ےگا ُسانگاشتتاظار فزرکاق و مبیع اما إذا اقتسما 
الارض وخطا خطاً في ماف مق کر ساس ا سی ساسا پک مٹھما جار 
لصاحبه في الارض شریك في البناء لا غیر والشر شرکة في البناء لا توجب الشفعة وذکر وت 
ان الشریك ففي الأرض الٹي تحت ا حائط یستحق الشفعة في کل اٰیع بحکم الشرکۂ 

محمد رحمہ الله تعالی؛ وإحدی الروایتین عر: جا تروہ رہ الطلن یی و 
الجار فيی کل امبیع کذا ني الذ خیرۃ؛ وقال الكرخي : واصح الروایات عن أبي یبوسف رحم الله 
تعالی ان الشريك فی الحائط اولی ببقیة الدار من ال حجار قال: وعن محمد رحمہ الله تعالی 
مسائل تدل علی ان الشريیك فی الحائط اولی فإنه قال في حائط بین رجلین: لکل واحد منھما 
عليه خشبة ولا یعلم ان ال حائط بیٹھما إِلا با خشبة فبیعت إحدی الدارین قال: فإن اقام 'لآخر 
البینة ان ا اثط بینھما فھو احق من اجار حور ا ہی سا 
احق من اجار أي احق با جمیع لا باخائط وھذا مقتضی ظامم ھر اإٍطلاق کذا في البد ٹم قال 
ہہ جال سان کروی ا لشريك الشفعة فإنھا یثبت لنجار حق الَشْفَعَةإٰذا 
کان ا جار قد طلب الشفعة حین سمع البیعء أما إذا لم یطلب الشفعة حتی سلم الشريیك 
ارس0 سس کت فی اخفطم داز کبیرۃ فیھا مقاصیر باع صاحب الدار رر مقصورة أو قطعۃ 
معلومة آو بیتاً فلجار الدار الشقعة فیھا کان جار مر ن اي تر تھا لان الیم می خنَلة اثتار 
رالَشلیم سار تار فگان از لی فإن سلم الشفعة ثم باع الشتري 7 القَضْعةۃ 
البیعة لم تکن الشفعة إلا سحارھا لان البیع صار سد اتا بلللك فخرج من ان یکون 
بعض الدار کذا فی محیط السرخسی؛ سفل بین رجلین ولا حدھما عليه علو بینە وبین آخر فباع 
لیم اتی فوسش مر جک سو استل راد کا قی 
العلو الشفعة قي العلو ولا شفعة لشریکھ في السفل في العلو ولا لشریکە في العلو في السفل 
لان شریکە في السغل جار للعلو وشريك في حقوق العلو إِن کان طریق العلو فیه وشریکە في 
العلو جار للسفل او شریك فی امقوق إٰذا کان طریق العلو في تلك الدار فکان الشریث في عین 
البقعة اولی؛ ولو کان لرجل علو علی دارہ وطریقه فیھا ویقیة الدار لآخر فباع صاحب العلو 
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العلو بطریقء ففي الاستحسان تجب الشفعة لصاحب السفل ولو کان طریق هذا العلو في دار 
رجل آخر فبیع العلوء فصاحب الدار التي فیھا الطریق اولی بشقعة العلو من صاحب الدار التي 
علیھا العلو فإن سلم صاحب الطریق الشفعة فان لم یکن للعلو جار ملازق اخذہ صاحب الدار 
التيی علیھا العلو با جوارء وإن کان تلعلو جار ملازق اخذہ بالشفعة مع صاحب السفل لانھما 
جارانء وإن لم پگ سا ال وی وبین العلو وہین مسکنە طائفة من الدار فلا شفعة لە ولر 
باع صاحب السغل السفل کان صاحب العلو شفیعا ولو بیعت الدار التي فیھا طریق العلو 
فصاحب العلو احق بشفعة الدار من ا جار ھکذا في البدائعء دار بین رجلین ولأحدھما حائط 
فی الدار بین وبین آخر فباع الذي لە شرکۃة فی الحائط نصیبه من الدار والحخائط فالشریيك في 
الدار احق بشفعة الدار؛ والشريیك في ا لحائط اولی بالحائط وھو جار في بقیة الدار وكکذلك دار 
بین رجلین ولأحدھما بئر في الدار بیںە وہین آخر فباع نصیبه من الدار والیٹر فالشریك في الدار 
احق بشفعة الدار والشریيك فی الیئر احق بالیئر وھو جار لیقیة الدار کذا فی الٹھایة: وإذا کانت 
لدار بین ثلائة رجال إلا موضع بثر او طریق فیھا فباع الشريك في الجمیع نصیبہ من جمیع الدار 
فالشریكژ الذي لە في جمیع الدار نصیب احق من الآخر الذي لە في بعض الدار نصیب فإن 
شرکتە اعم ومن یکون اقوی فھو مقدم في الاستحقاق کذا في المبسوط صاحب الطریق ا اولی 
بالشفعة من صاحب مسیل اماء إذا لم یکن موضع مسیل الاء ملکا لەء وصورة هذا إذا بیعت 
دار ولرجل فیھا طریق وللاآخر فیھا مسیل ا ماء فصاحب الطریق اولی الو امس 
الماء کذا في اٹحیطء دار فیھا ثلاثة بیوٹت بیٹ في اول الدار ثم البیت الثانی بجنب مذا البیت 
نع البیت القالث بج الثانی کل بیت لرَجْل واخد فباع وَاحد تَتھم بہت إِن کان طریق الیوت 
في الدار کانت الشفعة للباقین بحکم الشرکة في الطریق وإن کانت ابواب البیوت في سکة 
نافذة لا في الدار فإن بیع البیت الاوسط فالشفعة لصاحب الاعلی والأسفل وإن بیع البیت 
الاعلی کانت الشفعة لصاحب الاوسط وإن بیع الأسفل کانت الشفعة لصاحب الأوسط لا غیں 
: ثة بیوت في دار کل واحد فوق الآخر کل واحد لإنسان فباع واحد مٹھم بیته فإن کان طریق 
الکل في الدار فللباقیین ان یشترکا في الشفعة وإن کانت آبواب البیوت في السکة فإن باع 
الاوسط فللاعلی والاسفل ان یاخذ الشفع وإن باع الاعلی فالأوسط اولی وإذ باغ الاأسفل 
فالازط ایض اولی ھکذا في خزانة المفتینء دار فیھا ثلاثة أبیات ولھا ساحة والساحة بین ثلائة 
نفر والبیوت بین اثنین مٹھم فباع احد مالکي البیوت نصیبه من البیوت والساحة من شریکە في 
البیوت والساحة فلا شفعة لشریکھما فی الساحة کذا فی الذخیرة؛ دار لرجل فیھا بیت بینە 
وہین غیرہ فباع الرجل الدار فطلب ال جا ر الشفعة وطلبھا الشريك في البیت فصاحب الشرکة في 
البیت اولی بالبیت ویقیة الدار بینھما نصفان ھکذا فی البدائع؛ وروي عن أبي یرسف رحمه 
الله تعالی فیمن اشٹر ی حائطاً بارضه ثم اشتری ما بقي من الدار ثم طلب جار ا حائط الشفعة 
فله الشفعة ني الحائط ولا شفعة لە في بقیة الدار کذا في محیط السرخسي؛: درب غیر ناف فيه 
دور لقوم باع رجل من ارباب تلك انور بی شارعاً ني السکة العظمی ولم یہع طریقه في 
الدرب علی ان یفتح مشتري البیت بابا لی الطریق الاعظم فلاصحاب الدرب الشفعة لش رکتھم 
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في الطریق وقت البیع فان سلموھا ٹم باعغ الشتري البیت بعد ذلك فلا شفعة لاھل الدرب 
لانعدام شرکتھم في الطریق وقت البیع الثاني فتکون الشفعة للجار الملازق وھو صاحب الدار 
وکذلك إِذا باع قطعة من الدار بغیر طریق في الدرب کذا فی الذخیرۃء درب غیر نافذ في اقصاہ 
مسجد خطة وباب الملسجد في الدرب وظھر السجد او جانبه الآخر إِلی الطریق الاعظم فھذا 
درب نافذ لو بیعت فيه دار لا شفعة إلا للجار وا راد بمسجد الخطة الذي اختطہ الإمام حین قسم 
بین الغاغین وھذا لان لاجد إذا کان خطة وظھرہ إلی الطریق الأعظم ولیس حول ائسجد دور 
تحول بینە وبین الطریق الاعظم فھذا الدرب منزلة درب نافذ ولو کان حول ائسجد دور تحول 
بینە وبین الطریق الأعظم کان لاھل الدرب الشفعة بالشرکة لان هذا الدرب لا یکو نافذاء ولو 
لم یکن مسجد الخطة في الأقصی لکنہ کان في اول السکة فإن کان من اول السکة إلی موضع 
اعد اتا لا تثبت فيه الشفعة إلا للجار املازق وما وراء ذلك یکون غیر نافذ حتی کان 
لأھل تلك السکۃ کلهم الشفعة راو لے' کی العجد خلتبان اشتری اھل الدرب من رجل 
من اعله داراً في اقصی الدرب ظھرما إلی الطریق الاعظم وجملوھا مسجداً وجعلو! في فی الدرب 
بابه وم یجعلوا لە إلی لی الطریق الأعظم باباً او جعلوا ٹم باع رجل من أھل الدرب دراہ فلأھمل 
الدرب الشفعة بالشرکة کذا في ا حخیطء رجل له خان فيه مسجد افرزہ صاحب ' حان وأذن 
للناس بالتاذین.وصلاةۃ ااماعة فی تشاراعتی ضار سجدا ٹم باع صاحب جو سو 
الخان من رجل حتی صار درباً ٹم بیعت متھا حجرةء قال محمد رحمہ الله تعالی : ١‏ 
لجمیعھم کذا في فتاوی قاضیخانء دار فیھا طریق إلی الدرب ویخرج من باب آخر منھا ََ 
الطریق الأاعظم فإن کان طریقاً للناس فلا شفعة لاھل الدرب لان السکة نافذةء وإن اق رفا 
لأھل الدرب خاصة فھم شفعاء لان السکكة غیر نافذة کذا فی محیط السرخسيء وآما الزقیقات 
العي ظھرھا واد فلا تخلو من وجھین : إن کان موضع الوادي ممل وکا في الأٴصل وأحدثوا الواديی 
فھذا واللسجد الذيی احدٹوا فيی آقصی السکۃة سواء رإن کات في الأاصل وادباء کكکذلكل فھو 
ومسجد ا خطة سواء ھکذا حکی عن الشیخ الإمام الزاهد عبد الواحد الشیباني رحمہ الله 
تعالی وکان یقول: الزقیقات التي علی ظھرھا واد ببخاری إٰذا بیع في زقیقة منھا دار فاھل 
الزقیقة کلھم شفعاء ولا یجعل ذلك کالطریق النافذ فکانه عرف انه ملوكء وکان الشیخ الإْمام 
الاجل شمس الائمة السرخسي رحمہ الله تعالی یجعل حکم عذہ الزقیقات حکم السکك 
النافذةء قیل: ویجوز ان یقاس السکك التي في اقصاھا الوادي ببخاری علی ما تقدم ویبٹي أمر 
الشفعة علی النفاذ ال حادث وعلی نفاذ ال خطة کذا في ‏ حیطء سکة غیر نافذة إذا بیعت دار فیھا 
فالشفعة جمیع اھل السکة ولا فرق بین الدوٗرة والمعوجة واللستقیمة کذا في الللتقط؛ سکة غیر 
نافذة فیھا عطف مدور یرید بالعطف الذي یقال لە بالفارسیة: خم کرد وفي العطف منازل 
فباع رجل منزلاً في اعلی السکة آو أسفلھا او في العطف فالشفعة جمیع الشرکاء وإن کان 
العطف مریعاً بان تکون سکة مدودة في کل جانب منھا زقیقة وفي السکة دورء وفي الزقیقتین 
دور فباع رجل في العطف منزلاْ فالشفعة لأصحاب العطف دون اصحاب السکكة؛ ولو باع رجل 
في السکۃ دارأ کانوا فیھا جمیعاً شرکاء في الشفعة وا حاصل ان بالعطف ا مدور لا تصیر السكة 
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فی حکم السکتین الا یری ان ھیات الدور في ھذا العطف لا تتغیر فکانٹت سکة واحدة اما 
العطف افریع یصیر في حکم سکة اخری الا یری ان ھیآت الدور في هذا العطف تتغیر فیصیر 
منزلة سکة في سکة کذا في الذخیرق سکة تذھب طولاً رني اسفلھا سکكة اخری غیر نافذة 
بیٹھما حاجز درب ولا حق لاھل السکة الاولی فیھا فبیعت دار من السکة العلیا فلاھل السفلی 
الشفعة لشرکتھمء ولو بیعت من السفلی فالشفعة لاهلھا خاصة؛ وکذا إذا کان فیھا زائغة کذا 
في القنیة في المنٹقی ابن سماعة عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی عن أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی: في درب فيه زائخة مستدیرۃ جمیع الدرب بیعت دار في عذہ الزائغة التی علیھا الدرب 
فھم شرکاء في الشفعة وإذا کان درب مستطیل فيه زائغة لیست علی عا وصفت لك ولکٹھا 
تشبه السکة فاھل تلك الزائغة شرکاء في دورعم ولا یشرکھم اھل الدرب في الشفعة وقال ابو 
یوسف رحمہ الله تعالی : ذلك کلە سواء وھم شرکاء في زائغتھم دون أُھل الدرب کذا في 
الذخیرۃء ھشام عن محمد رحمہ الله تعالی : رجل اشتر شتری بیتاً من دار إلی جنب دارہ وفتح بابہ 
لی دارہ ‏ ٹم باع ھذا البیت وحدہ فجاء جار ھذا الرجل وطلب هذا البیت بالشفعة قال : إن کان 
سد باب ھذا البیت من تلك الدار وفتح في ھذہ الدار حتی عدٴ البیت من هذہ الدار فله الشفعة 
فيهء وفي الشفعة للحسن بن زیاد سکة غیر نافذة فیھا عطفة منفردة نفذت مذہ العطفة من 
جانب آخر إلی هذہ السکة التي فیھا العطفة فبیعت دار في هذہ العطفة فلا شفعة فیھا لالم 
دارہ لزیق الدار المبیعة ولو لم تنفذ عذہ العطفة إلی السکة کانت الشقعة جمیع أھل ھذہ 
العطفة فإن سلموا الشفعة لیس لاھل السکة الشفعة فیھا کذا في ا حیطء دار بیعت ولھا بابان 
في زقاقین بنظر إن کانت في الاصل دارین باب إحداھما في زقاق وباب الأخری في زقاق آخر 
فاشتراھما رجل واحد ورفع الحائط بیٹھما حتی صارت کلھا داراً واحدة فلاھل کل زقاق ان 
یا خذ ال جانبے بپ الدي یليه وإن کانت فی الاصل داراً واحدۃة ونھا بابان فالشفعة لال الزقاقین في 
جمیع الدار بالسویة؛ ونظیر هذا الزقاق إذا کان في اأاسفلھا زقاق آخر لی جمیع ال جانب الآخر 
فرفع ا حائط بیٹھما حتی صار الکل سکة واحدة کان لال کل زقاق شفعة في الزقاق الذي لھم 
خاصة ولا شفعة لھم فی ال جانب الآخرہ وکذا سکة غیر نافذة رفع ا حائط من أسفلھا حتی 
صارت نافذة فھم فیھا شرکاء کذا في محیط السرخسي؛ وفي آخر شفعة الأصل دار فیھا حجر 
وحجرة منھا بین رجلین فباع احدھما نصیبه من ا حجرة فھذا علی وجھین: إِن کانت ا لحجرة 
مقسومة بیٹھما فالشفعة للش رکاء في طریق الدار لا للشريیك في ا حجرۃ فإن سلم شرکاء الطریق 
في الدار الشفعة کانت الشفعة للجار املازق بالدار کذا في ا حیطء وإذا اشتری قوم أرضاً 
فاقتسموعا ڈور وترکوا منھا سکكکة ممشی لھم وميی سکكة مدودۃ غیر نافڈذۃ فبیعت دار من 
اقصاھا فھم جمیعاً شرکاء في شفعتھاء ومن کانت دارہ اسفل من الدار امبیعة او اعلی في 
الشفعة ھنا سواءء وكکذلك إِن کانوا ورٹوا الدور عن آباٹھ کكذلك ولا یعرفرن کیف کان 
اصلھا فہذا والاول سواء کذا في المبسوط في باب الشفعة في البداء وغیرہء وإذا اشتری بیتأ من 
دار علوہ لآخر وطریق البیت الذي اشتری في دار آخری فانھا الشفعة للذي في دارہ الطریق فان 
سلم صاحب الدار فحینذ لصاحب العلو الشفعة با جوار کذا في البسوط في باب الشفعة 


کتاب الشفعة / باب بیان مرائپ الشقعة سس٢سسسسمسسسسسسسسسے‏ سسمیسستا_ ۰ ۲۹۹ 
بالعروضء وإذا کان للدار جاران احدھما غائب والآخر حاضر فخاصم الحاضر إلی قاض لا یری 
الشفعة بالجوار فابطل شفعتهہ ثم حضر الغائب فخاصمه إلی قاض یری الشقعة بالجوار قضی لە 
بجمیع الدارء ولو کان القاضي الاول قد قال: ابطلت کل الشفعة الٹی تتعلق بہذہ الدار لم 
تبطل شفعة الغائب!('۶ کذا قاله محمد رحمه الله تعالی وھو الصحیح کذا في البدائع؛ دار 
ورٹتھا جماعة عن أبیھم مات بعض ولد ابیھم وترك نصیبه میراثا بین ورثته وھم ثلائثة بنین فباع 
احدھم نصیبه منھا فشرکاؤہ فی میراٹ ابیھم وھم آبناء امیت الٹثاني وشرکاء الاب وھم اولاد 
لیت الاول شفعاء فیھا لیس بعضھم اولی من البعض کذا في ا حیط الحسن بن زیاد قوم ورثوا 
ذاراً فیھا منازل واقٹسموھا قاصضاب کل واحد مٹھم منزل فرفمرا فیا بیٹھع الطریق فباغ بعض 
من صار لە منزل منزله وسلم الذین لھم المنازل في الدار الشفعة کان للجار الشفعة إذا کان لزیق 
المنرل الذيی بیع وإن کان لزیق الطریق الذيی بینھم ولیس بلزیق النزل کان لە ان یاخد المنزل 
بطریقه بالشفعة وإن لم یکن لزیق امنزل ولا لزیق الطریق الذي بینھم وکان لزیق منزل آخر من 
الدار فلا شفعة فھذہ اللسالة دلیل علی ان الشفعة کما جب لیران المبیع تجب لیران حق المبیع 
ایضا کذا في الذخیرةء وفي کتاب الشرب لأبي عمرو الطبري : دار فیھا ثلائة ابیات وکل بیت 
لرجل علی حدة وطریق کل بیت في هذہ الدار وطریق ھذہ الدار في دار آخری وطریق تلك 
الدار فی سکة غیر نافة بیع بیت من البیوت التي في الدار الداخلة کان صاحب البیتین اولی 
بالشفعة من صاحب الدار ا حارجة فإن سلم الشفعة فالشفعة لصاحب الدار ا حارجة فإن سلم 
هو ایضاً فالشفعة لاھل السکة؛ ارض بین قوم اقتسموھا بیٹھم ورفعوا طریقاً بیٹھم وجعلوھا 
نافذة ٹم بنوا دوراً یمنة ویسرۃ وجعلوا ابواب الدور شارعة إلی السکة فباع بعضھم داراأ فالشفعة 
بیٹھم سواء وإن قالوا: جعلناھا طریقا للہسلمین: فکكکذلك الجواب أیضا قال الصدر الشھید : 
هو ا ختار کذا فی ان حیط: رلر ان رجلا انی کا رأفی سکة غیر نافذة ٹم اشتری داراً آخری في 
تلك السکة کان لژأھل السکة ان یاخذوا الاولی بالشفعة لان اللشتري لم یکن تا وقت 
الشراء الاول ثم صار عو شفیعاً مع اھل السکة فی الدار الثائیة کذا في الظھیریةء دار بین ثلائٔة 
نفر فاشعری رجل نصیبھم واحدا بعد واحذ فللجار ان یاخذ الٹلث الاول ولیس لە علی الئلثین 
الباقیین سبیلء ولو کانت الدار بین اریعة نفر فاشتری رجل نصیب الثلاثة واحدا بعد واحد 
والرابع غائب ثم حضر فله ان یاخذ نصیب الاول وو في نصیب الآخرین شریکە؛ ولو اشٹری 
اٴحد الأریعة نصیب الائنین وَاخكذاً بعد واحد ثم حضر الرابع کان شریکاً فی ااسیت سیت 
کذا فی محیط السرخسي يكء وفي الھاروني : دار بین ثلائثة تفر اشتری رجل نصیب اأحدھم ثم 
جا رجخل آش راڈ ری سیب حر سفاقات الای نے ہے سی کان 1ق بعد سن 
جمیعا بالشفعة فان لم یحضر الثالث حتی جاء المشتري الاول إِلی اللشتري الثانيء فطلب منە 
الشفعة کان لە ذلك ویقضی لە بھا فیصیر لە النصیبان جمیعا فإن جاء الثالث بعد ذلك وکان 
غائباً وطلب الشفعة اخذ جمیع ما اشتراہ الاول ونصف ما اشتراہ الثاني ولو لم یقض القاضي 
للمشتري الاول بما اشتراہ الثاني قضی للثالث بالنصیبین 0 في ا حیطء لرجل مسیل ماء 


)١(‏ قولە لم تبطل شفعة الغائب لان ھلاقضاء علی الغائب کذا علله في محیط السرخسي یں 8ھ مصححه 


۷٣٤‏ ص+٭مس٭"ٗ+×++٭ىسُ٭صصسسسیسمسسشسسھشسجچجھہ ۶غا الله باب بات ار اتی التفعة 
فی دار بیعت کانت لە الشفعة بالجوار لا بالشرکة ولیس ا سیل کالشرب کذا في التتارخائیة: 
وإذا کان تھر لرجل في رض لرجل عليه رحی ماء في بیت فباع صاحب الٹھر الٹھر والرحی 
والبیت فطلب صاحب الارض الشفعة في ذلك کلە فله الشفعة وإن کان بین أرضه وبین موضع 
الرحی ارض لرجل وکان جانب النھر الآخر لرجل آخر فطلب الشفعة فلھما ان باخذا ذلك 
بالشفعة لائھما سواء في ا لجوار إلی الٹھر وإن کان بعضھم اقرب إلی الرحی کذا فی البسوط: 
ٹھر کبیر کدجلة یجري لقوم منە نھر صغیر فصار تشرب اراضیھم من ھذا الٹھر الصغیر فباع 
رجل من اٴھل ھذا الٹھر الصغیر ارضه بشربھا کان للذین شربھم من ھذا الٹھر الصغیر ان 
یاخذوا تلك الارض بالشفعة اقصاھم وادناھم فیھا سواء فإإان کانت مع الارض التي بیعت قطعة 
اآخری لزیقة بھذہ الارض البیعة وشرب هذہ القطعة من الٹھر الکبیر فلا شفعة لصاحب القطعة 
مع الذین شربھم من الٹھر الصغیر وفی کتاب ھلال البصري في نھر ملتو بیع فيه أرضون خلف 
الالتواء او قبله فإن کان الالتواء بٹر بیع فھو کتھرین فتکون الشفعة للشرکاء في الشرب إلی 
موضع الالتواء خاصة فان سلموا فھي للباقین من اھل الٹھر؛ وإن کان الالتواء باستدارۃ وانحراف 
کانت الشفعة ثھم جمیعا وجعلوہ کالٹھر الواحدء فی المنتقی ابن سماعة عن محمد رحمہ الله 
تعالی: نھر بین قوم ولھم عليه ارضون وبساتین شربھا من ذلك النٹھر وھم شرکاء فيه فلوم 
الشفعة فیما بیع من ھذہ الأراضي والیساتینء فإن اتخذوا من تلك الأرضین والبساتین دورا 
واستغتوا عن ذلك لاء فإنه لا شفعة بیٹھم إِلا با جوار بمنزلة دور الامصار وإن بقی من ھذہ 
الارضین ما یزرع وبقي من هذہ البسائین ما یحتاج إلی السقي فھم شرکاء في الشرب علی 
حالھم وشرکاء فی الشفعة کذا فی حیطء نھر فيه شرب لقوم وأرض الٹھر لغیرھم فباع رجل 
ارضە وا لاء منقطع في الٹھر فلھم الشفعة في قول محمد رحم الله تعالیء وفي قیاس قول أبي 
یوسف رحمە الله تعالی: لا شفعة لھم بحق الشرب إِذا کان الاء منقطعا کما في العلو الأتھدم 
کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا اشتری الرجل نھرا باصله ولرجل ارض في اعلاہ إلی جنبە ولرجل 
آخر رض في اسفلە إلی جنبه فلھما جمیعا الشفعة فی جمیع النھر من اعلاہ إلی اسفلهء وکذا 
القناةۃ والعین والیٹر فھي من العقارات بستحق فیھا الشفعة بالجوارء وکذلك القناۃ یکون 
مفتجھا في رض ویظھر ماڑھا في ارض اخری فجیراتھا من مفتجحھا إلی مصبھا شرکاء في 
الشفعة وإذا کان نھر لرجل خالصا لە عليه رض ولاخرین عليه رض ولا شرب لھم فيه فباع 
رب الأرض الٹھر خاصة فھم شرکاء في الشفعة فيه لاتصال ملکھم بالمبیع وإِن باع الأرض خاصة 
دون الٹھر فاملازق للارض اولاھم بالشفعة وإن باع الٹھر والأارض جمیعا کانوا جمیعا شفعاء 
فی الٹھر لاتصال ملك کل واحد منھم بالتھرں وکان الذي هو ملاصق الارض اولاہم بالشفعة 
في الارض لاتصال ملکە بالارض بمنزلة طریق فی دار لرجل فباع الطریق والطریق خالص لە فجار 
الطریق اولی بە من جار الأارض ولو کان شریکا فی الطریق اأخذ شفعته من الدار لان الشریك 
مقدم علی ا جار وکذلك إِن کان شریکاً في الٹھر اخذ بحصتہ من الأرض وکان احق بھا 
جِمَعا من یرت الارس والطریق راقشور را نی لص کھائی الشرطہ رجلله تصیب 
في نھر فھو احق بالشفعة من یجري النٹھر في ارضه کذا في فتاوی قاضیخان: وإذا کان نھر 


اعلاہ لرجل واسفله لآخر ومجراہ في ارض رجل آخر فاشتری رجل نصیب صاحب اعلی النھر 
ت صاحب الارض وصاحب اسفل الٹھر الشفعة فالشفعة لھما جمیعا بالجوار وکذلك لو 

ی رجل نصیب صاحب اسفل الٹھر فالشفعة لصاحب الاعلی بالجوار وکذلك لو کانت 
ےت مکان معلوم والأسفل من ذلك لا حدھما فباع صاحب الأسفل ذلكٹ 
الاأسفل فالشریيك والجیران فيه سواء؛ وإذا کان نھر لرجل فطلب إليه .ت0 ىته تھرا إلٰ 
ارضه ثم بیع الٹھر الاول ومجراہ في رض رجل آخر فصاحب الارض اولی بالشفعة کذا في 
اللبسوط؛ وفي نوادر ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی : دار في سکۂة خاصۃ باعھا صاحبھا 
من رجل بلا طریق فلاھل السکة الشفعة وكکذلك لو باع ارضاً بلا شرب فلاھل الشرب الشفعة 
ولو بیعت ھذہ الدار وھذہ الارض مرة أآخری فلیس لھم فیھا الشفعة ھکذا في الظھیریة قال 
محمد رحمہ الله تعالی: في قراح واحد في وسطہه ساقیة جاریة شرب ھذا القراح مٹھا من 
الجانبین فبیع القراح فجاء شفیعان أحدھما یلي ھذہ الناحیة من القراح والآخر بلي الجانب الا خر 
قال: ھما شفیعان فی القراح ولیست الساقیة من حقوق مذا القراح فلا یعتبر فاصلاً کالحائط 
المتدَ ولو کانت ھذہ الساقیة بجوار القراح ویشرب منھا ألف جریب خا سنا من ھذا القراح 
فصاحب الساقیة احق بالشفعة من ال جار کذا في البدائعء واللَه اعلم ۔ 


الباب الثالث فی طلب الشفعة 


الشفعة تجب بالعقد وا جوار وتتاکد بالطلب والإشھاد وتتملك بالاخذ ثم الطلب علی 
ٹلائة انواع : طلب مواثبة وطلب تقریر وإشھاد وطلب قمليك . 

ما طلب الواثبة: فھو أنە إٰذا علم الشقیع بالبیع بتبغي أن یطلب الشفعة علی الفور 
ساعتعذ وإذا سکت ولم یطلب بطلت شفعته وھذہ روایة الاأصل والمشھور عن أاصحابنا وروی 
مقاعہ مسبھ رع 00 سای 0۷ لے کی مس اق انت الا فا مز از 
اخیرۃ وخیار القبولء ثم اختلفوا في کیفیة لفظ الطلب والصحیح أنه لو طلب الشفعة باي لفظ 
یفھم منه طلب الشفعة جاز حتی لو قال : طلبت الشفعة واطلبھا وأنا طالبھا جاز؛ ولو قال : 
الشفعة لي اطلبھا بطلت شفعتہ؛ ولو قال للمشتري: انا شفیعك وآخذ الدار منك بالشفعة 
بطلت وإذا علم الشفیع بالبیع فقال: ا حمد للَه او سبحان الله او الله اکبر او عطس صاحبه 
فشمته او قال : السلام عليك وقد طلبت شفعتھا لا تبطل شفعتهء وکذلك لو قال : من اشتراھا 
وبکم اشٹراهاء وإذا قال بالفارسیة: من شفاعت خواھم*' بطلت شفعته والطلب في البیع 
الفاسد یعتبر وقت انقطاع حق البائع لا وقت شرائه؛ فاما في بیع الفضولي أو في البیع بشرط 
ا حیار للبائع فعند ابي یوسف رحمە الله تعالی یعتبر الطلب وقت البیع؛ وعند محمد رحمه 
الله تعالی یعتبر وقت الإجازۃ؛ وفي الھبة بشرط العوض روایتان في روایة یعتبر الطلب وقت 
القبض وفي روایة یعتبر وقت العقدء ولو سمع الشریك وا جار بیع الدار وھما في موضع واحد 
وطلب الشريك الشفعة وسکت ال جار ثم ترك الشفیع الشفعة لیس للجار ان یاخذ الشفعة دار 


. اطلب الشفاعة‎ )١( 


٣‏ ستسسسمسس سا س۔مسس سات اس سے ہے گعاپ الشفعة / باب طلب الشفعة 
بیعت ولھا شفیعان واحدھما غائب وطلب ا حاضر نصف الدار بالشفعة بطلت شفعته: وکذا 
لو کانا حاضرین وطلب کل واحد منھما الشفعة في النصف بطلت شفعتھما کذا فی محبط 
السرخسي؛ ثم علمه بالبیع قد یحصل بسماعه بنفسه وقد یحصل باخبار غیرہ لکن هل 
بشترط فيه العدد والعدالة؟ اختلف اصحابنا فيه قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: بشترط احد 
ھذین إما العدد في ا خبر رجلان او رجل وامراتانء وإما العدالةَء وقال آبو بوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی : : لا یشٹرط في العدالة ولا العدد حتی لو اخبرہ واحد بالشفعة عدلاً کان 
ار اَوَفَامَقا غخرا ار غَدا ماذوناً بالغا او صبیاً ذکراً او انٹی فسکت ولم بطلب علی فور ا خبر 
علی روایة الاصل او لم یطلب في ا جلس علی روایة محمد رحمه الله تعالی بطلت شفعته 
عندھما إذا ظھر کون ا بر صادقا وذکر الکرخي : ان ھذا آصح الروایتین کذا فی البدائع وإن 
کان ا خبر رجلا واحدا غیر عدل إن صدقه الشفیع في ذلك ثبت البیع بخبرہ بالإجماعء وإن 
روم نو جو بد ہو ا سر سہ تس ہر سو بپ یڈ 
وعندھما یثبت البیع بخبرہ إٰذا ظھر صدق ال حخبر کذا فی الذ خیرة . 

وأما طلب الإڑشھاد : فھو ان یشھد علی طلب الواثبة حتی یتاکد الو جوب بالطلب علی 
الفورء ولیس الڑشھاد شرطاً لصحة الطلب لکن لیتوثق حق الشفعة إذا أنکر الشٹريی طلب 
الشفعة فیقول لە: لم تطلب الشفعة حین علمت بل ترکت الطلب وقمت عن ا جلس والشفیع 
یقول : طلبت فالقول قول المشتري فلا بد من الإشھاد وقت الطلب توثیقا وانھا یصح طلب 
الإشہاد بحضرة اللشتري او البائع أو المبیع فیقول عند حضرة واحد منھم: إن فلانا اشتری ہذہ 
الدار او داراً را ویذڈ کر حدودھا الأاربعة وأنا شفیعھا وقد کنت طلبت الشفعة وانا اطلبھا الن 
فاشھدوا علی ذلك ثم طلب الإشھاد مقدر بالتمکن من الإشھاد فمتی تمکن من الإشھاد عند 
حضرة واحد من هذہ الٴشیاء ولم یطلب الإشھاد بطلت شفعته نفیاً للضرر عن الشتري: فإن 
ترك الاقرب من مذہ الثلاثة وذھب إلی الأابعد إن کان الکل فی مصر واحد لا تبطل استحساناء 
وإن کان الابعد في مصرآخر او في قریة من قری ھذا الصر بطلت شفعتہ لان اللصر الواحد مع 
تواحيهء واماکنە جعل کمکان واحدء ولو کان الکل فی مکان حقیقة وطلب من ابعدھا وترك 
الاقرب جاز فکذا هذا إِلا ان یصل إلی الاقرب ویڈذھب إلی الابعد فحینثذ تبطل وإن کان البیع 
لم یقبجض فھو با حیار إِنْ شاء اشھد علی طلبه عدد البائع او للشتري او البیع وإن کان المبیع في 
ید الشتري ذکر الکرخي في النوادر لا یصح الإشھاد علی البائع ونص محمد رحمه الله تعالی 
فی الجامع الکبیر: أنه یصح الإشھاد عليه بعد تسلیم البیع اسان لا قیاسأ کذا نی محیط 
السرخسيء وإنھا یحتاج إلی طلب الواثبة ٹم إلی طلب الاخباد تہ إذا لم مک الا خاة اض 
طلب ا واثہة بان سمع الشراء حال غیبته عن اللشتري والبائع والدار آما إذا سمع عند حضرة 
ھؤلاء الثلاث واشھد علی ذلك فذلك یکفیه ویقوم مقام الطلبین کذا في خزانة المفتینء واما 
طلب التمليك فھو اطرافعة إلی القاضي لیقضي لە بالشفعة: ولو ترك ا خصومة إِن کان بعذر نحو 
مرض أو حبس او غیرہ ولم یمکنە التوکیل لم تبطل شفعته فإن ترك من غیر عذر لا تبطل 
شفعته عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی وھو إحدی الروایعین عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی 


کتاب الشفعة / باب طلب الشفعة مشئمسستاٌ٘مییصمسمسمسیسھھ معس مت و۳۷۵ 


کذا فی محیط السرخسي؛ وھو ظاھر المذھب زعلید افغتوق کذاعی اھدایة وعن محمد وزفر 
رحمھما الله تعالی : وھو روایة عن أبي یوسف رحم الله تعالی : إن اشھد وترك ا خاصمة شھراً 
من غیر عذر تبطل شفعته والفتوی علی قولھما کذا في محیط السرخسي؛ وصورةۃ طلب 
التمليك ان یقول الشفیع للقاضي : إن نلاناً اشتری دارا وہین محلتٹھا وحدودھا وأانا شفیعھا 
بدا ر لي وبین حدودھا فمرہ بتسلیمھا إِلي وبعد ھذا الطلب ایضاً لا یثبت الملك للشفیع في 

الدار اللشفوعة إلا بحکم القاضي او ہتسلیم الملشتري الدار إلیه حتی إن بعد ھذا .. 
حکم القاضي بالدار له؛ وقبل تسلیم الملشتري الدار إليه لو بیعت دار اخری بجنب ھذہ الدار ثم 
حکم لە ا حاکم او سلم الشتري الدار إلیه لا یستحق الشفعة بھاء وکذلك لو مات الشفیع آو 
باع دارہ بعد الطلبین قبل حکم ا حاکم او تسلیم الشتري تبطل شفعته ذکر الخصاف ذلك في 
دب القاضي وللشفیع ان یمعنع من الأخذ بالشفعة وإن بذل لە الملشتري حتی یقضي القاضي له 
بھا کذا في ا حیطء وإذا رفع الأمر إلی القاضي فإن القاضي لا یسمع دعواہ إلا بحضرۃ الخصم فإن 
کانت الدار فی ید البائع پشترط لسماغ الداعوری حضرة البائع والملشتري لان الشفیع بطلب 
القضاء با ملك والید جمیعا والمللك للمشتري والید للبائع فشرط حضرتھماء وإن کانت الدار في 
ید المشتري کفاہ حضرۃ اللشتري کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا کان الشفیع غائبا یؤجل بعد 
العلم قدر مسیرة الطلب للإشھاد فإن حضر ہو او وکیلە وإلا بطلت شفعته فإن قدم وغاب 
واشھد علی الطلب فھو علی شفعته لان عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی بتاخیر طلب 
العمليیك لا تبطل شفعته وعندھما تبطل إٍلا بعذر؛ وھاھنا ترك طلب التمليك بعذر فإن ظھر 
اللشٹري في بلد لیس فیە الدار لم یکن علی الشفیع الطلب ھناك وإنھا یطلب حیث الدار کذا 
في محیط السرخسي؛ الشفیع إذا علم بالشراء وھو في طریق مکة فطلب طلب الواثبة وعجز 

ہے لاب ایرد ری بلح وش سے ایت 
وان لم یجد من یوکلە!' فوجد فیجأً یکتب علی یدیه کتابأ ویوکل وکیلاً في الکتاب فإن لم 
یفعل بطلت شفعتہ وإن لم یجد وکیلا ولا فیجاً لا تبطل شفعته حتی یجد الفیج کذا في 
الظھیریةء رجل شفعة عند القاضی یقدمه إلی السلطان الذي تولی القضاء منە وإن کانٹ شفععه 
عند السلطان فامتنع القاضي من إحضارہ فھو علی شفعته لان ھذا عذر کذا في محیط 
السرخسي؛ الشفیع إذا علم فی اللیل ولم یقدر علی الخروج والإٴشھاد فان اشھد حین اصبح صح 
کذا فی ال خلاصةق قال ابن الفضل: إذا کان وقت خروج الناس إلی حوائجھم یخرج ویطلب کذا 
فی الحاري؛ في الفتاوی: البھودي إِذا سمع البیع یوم السبت فلم یطلب بطلت شفعته کذا في 
خزانة المفتین: شفیع با جوار إذا خاف أنه لو طلب الشفعة عند القاضي والقاضي لا یری الشفعة 
با جوار تہطل شفعته فلم یطلبھا فھو علی شفعتہ لأنه ترك بعذر کذا في محیط السرخسيء إِذا 
اشتری رجل من اھل البغی دارا من رجل في عسکرہ والشفیع في عسکر اھل العدل فإن کان لا 
یقدر علی ان یبعٹ وکیلا ولا ان یدخل بنفسه عسکرھم فھو علی شفعته ولا بضرہ ترك طلب 


() قوله فوجد فیجا: الفیج رسول السلطان علی رجلیه ونسمیه أھل العراق الرکاب والساعي کما في 


۷ ط: م"مهحصصمسصحیست سسسست۔ےےمسیسے گعاب الشفعة / باب طلب الشفعة 
الإشھاد وإن کان یقدر علی ان یبعث وکیلاً أو یدخل بنفسه عسکرھم فلم یطلب طلب 
الإٴشھاد بطلت شفعته کذا في احیط: الشفیع إٰذا کان في عسکر ال حوارج او اھل البغي وخاف 
علی نفسه لو دخل في عسکر اھل العدل فلم یطلب الإشھاد بطلت شفعته لانه قادر بان بترك 
البغي فیدخل عسکر اھل العدل کذا في محیط السرخسي: إذا اتفق البائع والمشتري ان الشفیع 
علم بالشراء منذ ایام ٹم اختلفا بعد ذلك في الطالب فقال الشفیع: طلبت منذ علمت: وقال 
المشتري: ما طلبت فالقول قول المشتري وعلی الشفیع البینة ولو قال الشفیع: علمت الساعة 
وانا اطلبھاء وقال امشتري: علمت قبل ذلك ولم تطلب فالقول قول الشفیعء رحکكي عن 
الشیخ الإمام الزاهد عبد الواحد الشیبائي انە قال: إِذا کان الشفیع علم بالشراء وطلب طلب 
المواثبة ثبت حقہ:؛ لکن إذا قال بعد ذلك :علمت منذ کذا وطلبت لا یصدق علی الطلب؛ ولو 
قال : ما علمت إلا الساعة یکون کاذباً فا حیلة فی ذلك ان یقول لإنسان: اخبرني بالشراء ٹم 
یقول : الان اخبرت ت کون صادقا ون کا اَخَيرَقبل ذَلكٰ زڈفکر محمد بن مقائل في نوادرہ ز إٰذا 
کان الشفیع قد طلب الشفعة من الملشتري في الوقت ا لتقدم ویخشی ان لو أقرٗ بذلك یحتاج 
لی البینة فقال: الساعة علمت وانا اطلب الشفعة یسعه ان یقول ذلك ویحلف علی ذلك 
ویسٹشنی في یمینه کذا في انحیط؛ فإن قال املشتري للقاضي : حلفه بالله لقد طلب ھذہ الشفعة 
طلباً صحیحاً ساعة علم بالشراء من غیر تاخیر حلفه القاضي علی ذلك فإن اقام للشتري بینة ان 
الشفیع علم بالبیع منذ زمان ولم یطلب الشفعة واقام الشفیع البینة أنه طلب الشفعة حین علم 
بالبیع فالبینة بینة الشفیع والقاضي یقضي بالشفعة في قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالیء وقال 
ابو یوسف رحمہ الله تعالی: البینة بینة الملشتري کذا فی الذخیرة؛ المشتري إِذا انکر طلب 
الشفیع الشفعة عند سماع البیع بحلف علی العلم وإن انکر طليه عند لقائہ حلف علی البتات 
کذا في الملتقط؛ إذا تقدم الشفیع وادعی الشراء وطلب الشفعة عند القاضي یسال القاضي اولا 
الدعي قبل ان یقبل علی الدعی عليه عن موضع الدار من مصر ومحلة وحدودھا لأنه ادّعی 
فیھا حقا فلا بد ان تکون معلومة لان دعوی ا جھول لا تصح فصار کما إٰذا اد٘عی ملك رقبتھا 
فاٰذا بین ذلك ساله ھل قبض المشتري الدار آم لا؟ لانهە إٰذا لم یقبضھا لا تصح دعواہ علی المشتري 
حتی یحضر البائعء فإذا بین ذلك ساله عن سبب شفعته وحدود ما یشفع بھا لان الناس مختلفون 
فیه فلعله ادّعاہ بسبب غیر صالح آو یکون هو محجوباً بغیرہ؛ اذا بین سببا صا حاً ولم یکن 
محجوبا بغیرہ ساله أئه متی علم وکیف صنع حین علم لانھا تبطل بطول الزمان وبالإعراض ومما 
یدل عليه فلا بد من کشف ذلك؛ فإذا بین ذلك ساله عن طلب التقریر کیف کان وعند من 
اشھد وھل کان الذي اشھد عندہ أقرب من غیرہ ام لا علی الوجه الذي بیناہء فإذا بین ذلك کله 
ولم یخل بشيٍء من شروطه تمت دعواہ واقبل علی اللدعی عليه وساله عن الدار التی یشفع بھا 
ہل هي ملك الشفیع ام لاء وإِن کائت هي في ید الشفیع وھي تدل علی الللك ظامرا لان الظامر 
لا یصلح للاستحقاق فلا بد من ثبوت ملکه بحجة لاستحقاق الشفعة فیساله عنە فان انکر ان 
یکون ملکاً یقول للمدعي اقم البینة انھا ملکك فإن عجز عن البینة وطلب یمینه استحلف 
المشتري ما تعلم أنه مالك للذي ذکرہ ہ مما یشفع بە لانه ادعی عليه حقاً لو اقر یه لزمہ ٹم هو فی 
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ید غیرہ فیحلف علی العلم وھذا عند أبي یوسف رحم الله تعالی کذا في التبیین وعليه 
الفتوی کذا ني السراجیة؛ فإن نکل او قامت للشفیع بینة آو اقر اللشتري بذلك ثبت ملك 
الشفیع في الدار التيی یشفع بھا ویثبت السبب وبعد ذلك یسال القاضي ا مدعی عليه فیقول: 
ھل اشتریت ام لا فان انکر الشراء قال للشفیع: اقم البینة أله اشتری: فان عجز عن إقامة البینة 
وطلب یمین الملشتري استحلف بالله ما اشتری او باللّه ما یستحق عليه فی ھذہ الدار شفعة من 
الوجه الذي ذکرہ فھذا تحلیف علی ا حاصل وھو قول ابی حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
بیٹة قضی بھا لظھور ا حق با حجة کذا في التبیینء وفي الاجناس بیّن کیفیة الشھادة فقال: 
پنبغي ان یشھدوا ان هذہ الدار الٹي بجوار الدار البیعة ملك ھذا الشفیع قبل ان بشتري ھذا 
المشتري مذہ الدار وھی لە إلٰی ھذہ الساعة لا نعلمھا خرجٹ من ملکە؛ فلو قالا: إِن ھذہ الدار 
لہذاا جار لا یكفي؛ ولو شھدا ان الشفیع اشتری مذہ الدار من فلان وھي في یدہ آو وھبھا منہ 
فذلك یکفي؛ فلو اراد الشفیع ان یحلف الشتري فله ذلك کذا في الذخیرۃ وا حیط عن أبي 
پوس رح الله تغال ی٢‏ کو افقیٰ:رجل کاراً واقام بینة ان ھذہ الدار کانت في ید ابیه مات 
وھي فی یدہ'فإنه یقضی ل ە بالدار ء ولو بیعت دار بجنبھا فإنه لا یستحق الشفعة حتی یقیم 
البینه علی الملك ء دار في ید رجل اقر انھا لآخر فبیعت بجنبھا دار فطلب ائقر له الشفعة ؛ فلا 
شفعة لە حتی یقیم البینة ان الدار دارہ کذا في محیط السرخسيء وذکر ا خصاف فی إسقاط 
الشفعة: ان البائع إٰذا آقر بسھم من الدار الملشترا: ٹم باع منه بقیة الدار فالجار لا یستحق 
الشفعة وکان ابو بکر ا خوارزمي یخطی الخصاف في ھذہ ویفتي بوجوب الشفعة للجار لان 
الشرکة ما ثبہعت إلا بإاقرارہ کذا فی الذخیرۃ؛ رجلان ورثا عن أبیھما اجمة؛ واحد الوارٹین بعینه 
لم یعلم با میراٹث ولم یعلم بان لە منھا نصیبا فبیعت اأجمة اخری بجوار هذہ الأجمة فلم بطلب 
ہو الشفعة؛ فلما علم ان لە فیھا نصیبا طلب الشفعة في الأجمة المبیعة قالوا: تبطل شفعتہ لان 
شرط تاکد الشفعة طلب الواثبة عند العلم بالبیعء فإذا لم یطلب وا لجھل لیس بعذر لا تبقی له 
الشفعة کذا في فتاوی قاضیخان . 


الیاب الرابع فی استحقاق ان ای امو 


رو فی عمین منازل دو ول اتا سک خر بافہ راف نازاد انخطیع ان 
یاخذ منرلاً واحداً قالوا : إِن طلب الشفعة بحکم الشرکة في الطریق لا یاخذ البعض لأائه تفریق 
سید بس رای سر سد شر دی ند اخذہ لا 
غیر کان لە ذلك کذا في فتاوی قاضیخان: إ إٰذا اراد الشفیع ان یاخذ بعض المشتری دون بعض؛ 
فإن لم یکن متازاً عن البغش بان اشتری فارا واِدٰة فاراد الشفیع ان باغذ ِعَضہا بالَعَعمَة کون 
البعض وآان یاخذ الجانب الذي یلي الدار دون الباقي لیس لە ذلك بلا خلاف بین اصحابناء ولکن 
یاخذ الکل او یدع لأنه لو اخذ البعض دون البعض تفرقت الصفقة علی المشتري سواء اشتری 
واحد من واحد و واحد من اثئین أو اکٹر حتی لو راد الشفیع ان یاخذ نصیب احد البائعین 


۸ سصمس٭ہىس+سصسسہجهھہیجی ات گاب الشفعة / باب ا حکم بالشفعة واخصرمۃة فیھا 
ہس سو شی سی پ وی وه مس ٹوود 
ولو اشتر ی رجلان من رجل دارا فللشفیع ان یاخذ نصیب احد الشترین في قولھم جمیعاً 
سواء کان قبل القبض ار بعدہ في ظاھر الروایة لان الصفقة حصلت عتفرقة من الابتداء فلا 
یکون اخذ البعض تفریقاً وسواء سمی لکل واحد نصف ثمن علی حدة او سمی الجملة ثمنا 
واحدا وسواء کان المشتري غائدا فی ار لغیرہ ۂ فی الفصلین حعی لو رگل عون سنا 
ساے دو رت دارت ت و .2 باخذ نصیب احد البائعین 
بالشفعة ولو ول رجل رجلین فاشتریا من واحد فللشفیع ان یاخذ ما اٹ رو 
وکذا لو کان الوکلاء عشرة اشتروا لرجل واحد فللشفیع ان یاخذ من واحد أو من اثندین أو من 
ثلائة قال محمد رحمہ الله تعالی : وإھا انظر في هذا إلی ا ضرع را انار ار درم 
نظر صحیحء وإن کان الشتری بعضه ممتازاً عن البعض بان اشتری دارین صفقة واحدة فاراد 
الشفیع ان یاخذ إحداھما دون الاآخری فإن عاكَ کےا لوھسعائلی یك خللق ولک 
یاخذھما سا اور بدعھما وھذا قول اصحاہبنا الثلاثة سواءٍ کانت الداران متلاصقتین و 
متفرقتین في مصر واحد او في مصرین؛ وإن کان الشفیع شفیعاً لإڑحداھما دون الآخری ووقع 
البیع صفقة واحدة فھل لە ان یاخذ الکل بالشفعة؟ روي عن آبي حنیفة رحمه الله تعالی: أنه 
لیس لە ان یاخذ إِلا الشیء الذي یجاورہ با خصةء وکذا روي عن محمد رحمہ الله تعالی فی 
الدارین المتلاصقتین: إذا کان الشفیع جاراً لإحداھما أنه لیس لە الشفعة إلا فیما یليەء وکذا قال 
محمد رحمہ الله تعالی فی الأقرحة ا متلاصقة وواحد منھا یلی رض إنسان ولیس بین الأقرحة 
طریق ولا نھر إلا مسناة آنە لا شفعة لە إلا في القراح الذي یليه خاصةء وکذلك في قریة إذا 
بیعت بدورھا واراضیھا ان لکل شفیع ان یاخذ القراح الذي یليه خاصةء وروی الحسن عن ابي 
حنیفة رحم الله تعالی : ان للشفیع ان باخذ الکل في ذلك کلە بالشفعة قال الکرخي : روایة 
الحسن تدل علی ان قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی کان مثل قول محمد رحم الله تعالی ٹم 
رجع عن ذلك فجعل کالدار الواحدةۃ ھکذا في البدائع . 


الباب ا خامس فی ا حکم بالشفعة وا خصومة فیھا 


ولا یلزم الشفیع إحضار الٹمن وقت الدعوی بل یجوز لە المنازعةء وإن لم یحضر الثمن 
إلی مجلس القاضی؛ فإذا قضی لە بالشفعة لە إحضار الثمن وھذہ روایة الأاأصلء وعن محمد 
رحمه اللَه تعالی: ان القاضي لا یقضي لە بالشفعة حتی بحضر الٹمن ثم إٰذا قضی لە قبل 
إحضار الشمن فللمشتري حق حبس العقار عنه حتی یدفع الٹمن إليە؛ وینفذ القضاء عند محمد 
رحمه الله تعالی لانه فصل مجتھد فيهء ولو أخر دفع الشمن بعدما قال : ادفع الٹمن إليه لا تبطل 
بالإجماغ کذا في التبیین؛ فان اخذ الدار من المشتري فعھدته وضمان ماله علی الشتري: وإنِ 
اخذھا من البائع ودفع الشمن إليه فعھدته وضمان ماله علی البائع عندناء وروی ابو سلیمان عن 
ابی یوسف رحمه الله تعالی: ان اللشتري إن کان نقد الثمن ولم یقبض الدار حتی قضی 
القاضی للشفیع بحضرتھما فإنه یقبض الدار من البائع وینقد الثمن للمشتري وعھدته علی 


کتاب الشفعة / باب ا حکم بالشفعة وا خصومة فیا .۔ چس تی وص تس ٹس سیت ۴۲۰۵٢‏ 


الشتري؛ وإن کان لم ینقد الشمن دفع الشفیع الشمن إلی البائع وعھدتہ علی البائع فلو ان 
الشفیع في معذہ الصورةۃ وجد رو تو ھا القاضي؛ فان 
آراد اللشتريی ان یاخذھا بشرائه وئراد البائع ان یرڈھا علی اللشتري بحکم ذلك الشراء فالشتري 
با خیار إن شاء اخذھا وإن شاء ترکھا: فإن اخذ الشفیع الدار من ا مشتري واراد ان یکتب کتاباً 
علی المشتري لیکون وثیقة للشفیع علی الشتري لە ذلك ویحکي في الکتاب شراء الشتري اولاً 
ٹم یرتب عليه الاخذ بالشفعة ویاخذ الشفیع من الشتري کتاب شرائه الذي کتب علی بائعه 
وإن ابی الشتري ان یدفع إليه ذلك فله ذلك ولکن ینبغي للشفیع ان یحتاط لنفسه فیشھد قوماً 
علی تسلیم الشعري الدار إليه بالشفعة وإن کان الشفیع اخذ الدار من البائع یکتب کتابا علی 
البائع نحو ما یکتب لو اخذہ من اللشتري ویکتب في ھذا الکتاب إقرار للشتري أنه سلم جمیع 
مافی هذا الکتاب واجازہ واقر آنه لا حق لە فی هذہ الدار ولا فی ٹمنھا کذا فی انحیطء وإن شاء 
کتب الکتاب علیھما بتسلیم الدار بالشفعة إليه وقبض البائع الشمن برضاہ وضحان البائع الدرا 
کذا في المبسوط؛ وإذا قضی القاضي للشفیع او سلم المشتري تثبت بیٹھما أاحکام البیع من 
خیار رؤیة وخیار عیب والرجوع بالئمن عند الاستحقاق إِلا ان الشفیع لا یرجع بضمان الغرور 
حتی لو بئی فی الدار اللشغوعة ٹم استحقت الدار وأمر بنقض البناء کان لە ان یرجع بالئٹمن 
علی من اخذ منە الدار بالشفعة؛ ولا یرجع بقیمة البناء فی للشھور من الروایةء وعن أبي یوسف 
رحمہ الله تعالی : أنه یرجع والشتري یرجع کذا في العتارخانیة وإذا وقع الشراء بٹمن مؤجل 
إلی سنة مثلا فحضر الشفیع فطلب الشفعة واراد خذھا إلی ذلك الأجل فلیس لە ذلك إِلا برضا 
اللاخوذ منەء ویقول القاضي لە: إذا لم یرض الماخوذ منه إما تنقد الٹمن حالاً أو تصبر حتی یحل 
الاجلء فإن بد الٹن الا وکان الاخذ من البائع سقط الٹمن عن ا مشتري؛ وإن نقد الٹمن 
ال وکان 0خت تی الغی بتی الاعل قی سی لاریق لی سالوستی لا برکرت لام ولا 
مطالہة للشعري قبل محل الاجل وإن صبر حتی حل الأجل فھو علی شفعته ھذا إذا کان الأجل 
معلوماء وأما إٰذا کان مجھولا نحو ال حصاد والدیاس واشباہ ذلك فقال الشفیع: انا ا عجل الثمن 
وآخذھا لم یکن لە ذلك کذا في .ا حیط والذخیرة والفتاوی العتابیةء ولو باع إلی اجل فاسد 
فعجل المشتري الشمن جاز البیع وتثبت الشفعة وکذا الارض تباع وفیھا زرع المزارع یطلب عند 
البیعء وفي ا جرد روی في ا حیار الؤبد والاجل إٍلی العطاء جاز اخذہ بالشفعة وإن لم یطلب في 
ا حال بطلت کذا في التتارخانیة الشفعوي إذا طلب الشفعة با جوار فالقاضي یساله تری 
الشفعة بالجوار ام لا؟ فإن قال: نعم یقضي بالشفعة وإلا فلا کذا في السراجیة؛ رجل اشتری من 
آخر داراً بالف درھم وباعھا من آخر بالفي درھم وسلمھا ثم حضر الشفیع وئراد ان یاخذ الدار 

بالبیع الاول قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: : یاخڈھا من الذي هي في یدیه ویدفع إليه ألف. 
درھم ویقال لە اطلب صاحبك الذي باعك فخذ مه الفا آخرء وروی ا لحسن بن زیاد عن أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی: إٰذا حضر الشفیع وقد باع المشتري الدار وسلمھا وغاب واراد ان 
یاخذھا بالبیع الأول فلا خصومة بینه وبین المشتري الآخر فا حاصل ان الشفیع لو آراد اخذھا 
بالبیع الأول تشتثرط حضرۃ ا لمشتري الاول عند اابي حنیفة رحمه الله تعالی وھو قول محمد 


۰ ۔--.--۔-۔ سح شثلااتاتے گعاب الشفعة / باب الدار إذا بیعت ولھا شفعاء 
رحمه الله تعالی وفي قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی: لا تشترط حضرنە وإت اراد اخذھا 
بالبیع الثاني لا تشترط حضرۃ الشتري الاول بلا خلاف کذا في احیطء فإن قال الشفیع إِن لم 
آجئ بالئمن إلی ثلاثة ایام فانا بريء من الشفعة فلم یجئ بالشمن إلی ذلك الوقت ذکر ابن رستم 
عن محمد رحمہ الله تعالی: أنه تبطل شفعته وقال الشایخ رحمھم الله تعالی: لا تبطل 
شفعته وھو الصحیح ولو ان الشفیع أاحضر الدنائیر والشمن دراھم أو علی العکس اختلفوا فیه 
والصحیح أنە لا تبطل کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفي الفتاوی الععابیة: ولو ساله المشتري ان 
یؤخر ا حخصومة إلی کذا وھو علی خصومتہ فاجابه فھو كذلك: وفي ا نتقی : بشر عن أبي یوسف 
رحمه الله تعالی: ان قول الشفیع؛ ڑحوی ا براءة من الشفعة کذا في التتارخانیةق 
رجل في یدہ دار جاء رجل وادّعی ان صاحب الید اشعری الدار من فلان وأانا شفیعھا وأقام علی 
ذلك بینة واقام صاحب الید بینة ان فلاناً ُردعھا إیاہ یقضی يك القاضي مع بالشفعة لان 
صاحب الید انتصب سا بدعوی الفعل وھو شراؤہء ولو کان الشفیع لم یدع الشراء علی 
صاحب الید إنھا ادعاہ علی رجل وصورته ان یقول لصاحب الید : إن عذا الرجل - واشار إلی 
غیر صاحب الید - اشتری ھذہ الدار من فلان بکذا ونقد الشمن وانا شفیعھا واقام علی ذلك 
َيَنَة واقام ضاخت الید بينة اك ثلانا ادعھا [یا فلا حَسَوَمَة پیٹھعا ستی اپحشر القاقت لان 
صاحب الید ھاھنا انتصب خصماً بحکم ظاہر الید لا بدعوی الفعل کذا فی ا حیط؛ اشتری 
داراً بالجیاد ونقد الزیوف او النبھرجة اخذھا الشفیع با جیاد کذاۂ اس ولو رضي البائع 
باخذ الزیوف عن اللمیاد کان للمشعري ان یرجع علی الشفیع با جمیاد کذا ۂ فی الضمرات . 


الیاب السادس فی الدار إذا بیعت ولھا شفعاء 


یجب ان یعلم بان الشفعاء إٰذا اجتمعوا فحق کل واحد قبل الاستیفاء والقضاء ثابت في 
جمیع الدار حعی أنه إٰذا کان للدار شفیعان سلم احدھما الشفعة قبل الاخذ وقبل القضاء کان 
للآخر ان یاخذ الکل: ء وبعد الاستیفاء وبعد القضاء ببطل حق کل واحد منھما عما قضی 
لصاحبه حتی إِذا کان للدار شفیعان وقضی القاضي بالدار بینھما ٹم سلم اأحدھما نصیبه لم 
یکن للآخر ان یاخذ اج ء وإٰذا کان بعض الشفعاء اقوی من البعض فقضی القاضي بالشفعة 
للقوي بطل حق الضعیف حتی أنە إِذا اجتمع الشریك وا جار وسلم الشريك الشفعة قبل القضاء 
لە کان للجار ان یاخذھا بالشفعة؛ ولو قضی القاضي بالدار للشريك ٹم سلم الشريیك الشفعة 
فلا شفعة للجار کذا في الذخیرۃ وإذا کان احد الشفیعین غائبا کان للحاضر ان یاخذ جمیع 
الدار وإذا اراد ان باخذ النصف ورضي ا مشتري بذلك فله ذلك وإن قال اللشتري لا اعطبك إِلا 
النصف کان لە ان یاخذ الکل کذا فی الملبسوطء وإن کان ا حاضر قال في غیبة الغائب : انا آخذ 
النصف آٴو الثلث وھو مقدار حقه لم یکن لە إلا ان یاخذ الکل او یدع کذا فی السراج الوھاج 
وإذا قضی القاضي للحاضر بکل الدار ٹم حضر آخر وقضی لە بالنصف ٹم حضر آخر قضی لە 
بثلث ما فی ید کل واحد منھما حعی یصیر مساویا لھما فإن قال الذي قضی لە بکل الدار اولا 
للثاني : انا اسلم لك الکل فإما ان تاخذ الکل او تدع فلیس لە ذلك وللغانی ان یاخذ النصف 


کتاب الشفعة / باب الدار إذا بیعت ولھا شقعاء تسا.ہ۔۔اس ساسا ات إ ۳۴ 
کذا في ا حیطء ولو حضر واحد من الشفعاء اولاً واثبت شفعته فإن القاضی یقضي لە بجمیعھا 
ثم إٰذا حضر شفیع آخر واثبت شفعته فإن القاضي ینظر إِن کان الثائي شفیعاً مشل الاو ل فائه 
یقضي لە بنصف الدار وإن کان الثاني اولی کما إذا کان الأاول جاراً والثانی خلیطاً فإن القاضي 
یبطل شفعة الاول ویقضي بجمیع الدار ر للثانيء وإت کان الثاني دون الاول فإانه لا یقضي لە 
بشيء کذا في السراج الوہاج؛ ولو ان رجلا اشتری دارا وھو شفیعھا ٹم جاءہ شفیع مثله قضی 
القاضي بنصفھا وإن جاء لە شفیع آخر اولی منە فان القاضي یقضي لە بجمیع الداں وإن جاء 
عے تو وی سے ہی سرت ولو قضی بالدار للحاضر ثم وجد بھا عیباً 
فردھا ٹم قدم الغائب فلیس لە ان یاخذ بالبیع الاول لا نصف الدار سواء کان الرد بالعیب 
بقضاء او بغیر قضاء وسواء کان قبل القبض او بعد ولو راد الغائب ان باخذ کل اندار 
بالشفعة برد ا حاضر بالعیب ویدع البیع الاول ینظر إِن کان الرد بغیر قضاء فله ذلل لان الرد بغیر 
تشاءاے لی تکامییتا سیا ہی حق الشفعة فیاخذ الکل بالشفعة کما یاخذ بالبیع البتد! 
ھکذا في ذکر محمد رحمە الله تعالی واطلق ا جواب: ولم یفصل بین ما إذا کان ارات 
قَاتقیی امس ماس رس نے سو اضر 2ط سا اوت ا 
الرد قبل القبض بغیر قضاء بیع جدید وبیع العقار قبل القیض لا یجوز علی اصله وتھا یستقیم 
إطلاق ا جواب علی اصل ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالیء ومٹھم من قال : یستقیم 
علی مذھب الکل وإن کان بقضاء فلیس لە ان یاخذ لائه فسخ مطلق ورفع للعقد من الاأصل کانە 
نے کی امھ پالعف یکس ال رای اسم نار علی سرت مل انا فی تا ارک 
فسلم الشفعة ثم قدم الغائب فإن شاء اخذ الکل وإن شاء تركء ولو رد ا حاضر الذار بالعیب 
بعدما قضی لە بالشفعة ثم حضر شفیعان اخذا ثلٹي اندار بالشفعة وا حکم في الاٹنین والثلاث 
سواء فیسقط حق الغائب سر حصة ا اضر ولو کان الشفیع دو اشٹری الدار من المٰشتري 
ٹم حضر الغائب فان شاء اخذ کل اندار بالبیع الاول وإِن شاء اخذ کلھا بالبیع الثائيء ولو کان 
ائشتري الاول شفیعاً للدار فاشتراھا الشفیع ا حاضر منه ثم قدم الغائب فان شاء اخذ نصف 
الدار بالبیع الاول لان الشتري الاول لم یثبت لہ حق الشراء قبل الشراء حتی یکون بشرائه 
277 عل. ناذا باعه من الشٌفیع ا حاضر لم بثبت للغائب لا مقدار ما کان یخصہ باہزاحمة مع 
الاول وو النصف لان السبب عند البیع الاول اوجب الشفعة للکل فی کل الذار وقد بطل حق 
الشفیع ا حاضر بالشراء لکون الشراء دلیل الإعراض فبقي حق المشتري الاول والغائب فی کل 
الدار فیقسم بیٹھما فیاخذ الغائب نصف الدار بالبیع الأولء وإِن شاء اأخذ الکل بالبیع الثائي لان 
السبب عند العقد الٹاني وجب للشفیع حق الشفعة ٹم بطل حق الشفیع ال حاضر عند العقد 
ااول وك ع ‏ یت الشراء الثاني لإعراضه فکان للغائب ان یاخذ کل الدار بالعقد 
الثانيء ولو کان الشتري الأول اجتبیاً اشتراھا بالف فباعھا من ؟ٴجنبي بالفین فحضر الشفیع 
فالشفیع بالخیار: إن شاےء نفد حم وإِن شاء اخذ بالبیع الثاني لوجود سبب الاستحقاق 
وشرطه عند کل واحد من البیعین: فإن اخذ بالبیع الاول سلم الشمن إلی المشتری الا ول وائمھدۃ 
عليه وینفسخ البیع الثاني ویسترد المشتري الٹا لٹاني الثمن من الاول: وإن اخذ بالبیع حخ الثائنی تم 


۷۲ ذس ً ُکاککسےسحتنچْحْت سساسسست گعاب الشفعة / باب (إنکار الشتري جوار الشفیع 


البیعان جمیعاً والعھدة علی الثاني غیر أنه إكَ وجد الشتري الثاني والدار فی یدہ فله ان یاخذہ 
بالبیع الثاني سواء کان الشتري الاول حاضرأ او غائبا وإن راد ان یاخذ بالبیع الاول فلیس لە 
ذلك حتی یحضر الشتري الثانيی ھکذا ذکر القاضي الإمام الإ(ٴسبیجابي رحمه الله تعالی في شرحهہ 
ختصر الطحاوي؛ ولم یحك خلافاء وذکر الکرخي ان ہذا قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما 
الله تعالیء ولو کان الشتري باع نصف الدار ولم یبع جمیعھا فجاء الشفیع واراد ان یاخذ 
بالبیع اخذ جمیع الدار ویبطل البیع في النصف الثاني من الملشتري؛ وإن اراد ان یاخذ النصف 
بالبیع الٹاني فله ذلكء ولو کان اللشتري لم یبع الدار ولکنە وھبھا من رجل او تصدق بھا علی 
رجل وقبضھا الوھوب لە او ا لتصدق عليه ٹم حضر الشفیع والمشتري والملوھوب لە حاضر 
اخذھا الشفیع بالبیع لا بالهبة ولا بد من حضرة المشتري حتی لو حضر الشفیع ووجد الموھوب 
لە فلا خصومة معه حتی یجد المشتري ثم باخذھا بالبیع الأول والئمن للمشتري وبطلت الهبة 
کذا ذکرہ القاضي من غیر خلاف؛ ولو وھب الشتري نصف الدار مقسوماً وسلمہ إلی اللزغوت 
لە ثم حضر السفیع فاراد ان یاخذ النصف الباقي بنصف الشمن لیس لە ذلكء ولکنە یاخذ 
جمیع الدار بجمیع الٹمن او بداعء وبطلت الھبة وکان الثمن کلە للمشتري لا للموھوب لە 
کذا في البدائعء رجل اشتری دارا ولھا شفیعان احدھما غائب وطلب ا لحاضر الشفعة فقضی 
القاضي لە ٹم جاء الشفیع الثاني فإن الشفیع الثاني یطلب الشفعة من الشفیع ا حاضر الذي: 
قضی لە القاضي لا من الشتري هذا إِذا طلب الشفیع ا حاضر جمیع الدار بالشفعةء فإن طلب 
النصف علی ظن('' انه لا یستحق إٍلا النصف بطلت شفعتہ: وکذا لو کانا حاضرین فطلب کل . 
واحد منھما الشفعة فی النصف بطلت شفعتھما لان کل واحد منھما ا لم بطلب الکل بطلت 
شفعته في النصف الذي لم یطلب فإذا بطلت شفعته في النصف تبطل في الکل کذا في فتاوی: 
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الباب السابع فی إنکار الملشتري جوار الشفیع وما یتصل بە 

وفي الا جناس بین کیفیة الشھادۃ فقال : ینبغي ان یشھدوا ان مذہ الدار التي بجوار الدار 
البیعة ملك ھذا الشفیع قبل ان یشتري ھذا الشتري ھذہ الدار وهي لە إلی ھذہ الساعة لاٴ 
نعلمھا خرجت عن ملکہھ؛ فلو وقال: إِن هذہ الدار لھذا ا جار لا یکفي؛ لو شھدا ان الشفیع 
کان اشتری ھذہ الدار من فلان وھي في یدہ او وهبھا منه فذلك بکكئي؛ فلو اراد الشفیع ان 
یحلف المشتري بالله فله ذلك کذا في ا حیط والذخیرۃء وعن ابي یوسف رحم الله تعالیء ٤‏ لو 
ادّعی رجل داراً واقام بینة ان عذہ الدار کانت فی ید ابی مات وھي في یدہ فإنه یقضي لہ بالدار 
ولو بیعت دار بجنبھا فإنه لا یستحق الشفعة حتی یقیم البینة علی الملك: دار في ید رجل اقر 


)١(‏ قولە فإن طلب النصف علی ظن إلخ: قال في رد ا حتار: الظاھر ان المراد بالطلب ھنا طلب الواثبة: 
محمد وھو الاصح کما فی ا حیط: فإإه محمول علی ما إٰذا طلب اخذ النصف بعد وجود الطلبین فتامل 


اھ صمححف 


کتاب الشفعة / باب تصرف المشتري في الدار الشفوعة تھے کے کل نے اویےے چپ 
اُنھا لآخر فبیعت بجنبھا دار فطلب القر له الشفعة فلا شفعة لە حعی یقیم البینة ان الدار دارہ 
کذا في محیط السرخسيء رجل اشتری داراً ولھا شفیع فاقر الشفیع ان دارہ التي بھا الشفعة 
لآخر فإن کان سکت عن الشفعة ولم یطلبھا بعد فلا شفعة للمقر لە وإن کان طلب الشفعة 
فللمقر لە الشفعة کذا فی غحیط؛ وذکر ا خصاف في إِسقاط الشفعة ان البائع إٰذا اقر بسھم من 
الدار للمشتري ثم باع متە بقیة الدار فالجار لا یستحق الشفعة وکان أبو بکر الخوارزمي یخطئ 
الخصاف في هذہ ویفتي بوجوب الشفعة للجار کذا فی الذ خیرةء والله اعلم . 


الباب الٹامن في تصرف المشتري فی الدار الشفوعة قبل حضور الشفیع 


علی قلع البناء والغرس في تسلیم الساحة إِلی الشفیع إِلا إٰذا کان فی القلع نقصان بالأرض 
فللشفیع ا حیار: إِن شاء اخذ الارض بالئمن والبناء والغرس بقیمته مقلوعاً وإن شاء اجبر الملشتري 
في فتاوی الفقيه أبي اللیث رحمه الله تعالی وصورتھا: رجل اخذ ارضا مزارعة وزرعھا فلما 
صار الزرع بقلا اشتری المزارع الارض مع نصیب رب الارض من الزرع ثم جاء الشفیع فله 
الشفعة في الارض وفي نصف الزرع لکن لا یاخذ حتی بدرك الزرع کذا في اغخیط: وفي جامع 
الفتاوی: ولو اشتری ارضا فزرعھا فنقصتھا الزراعة ٹم جاء الشفیع یقسم الٹمن علی الأرض 
ناقصة وعلی قیمتھا یوم اشتراھا فیاخذ الشفعة بذلك الثمن کذا فی التتارخانیة اشتری دارا 
وصبخھا بالوان کثیرةۃ فالشفیع با حیار إن شاء اخذھا واعطاہ ما زاد الصیغخ فیھا وإن شاء تركغ کذا 
این یقسم الشمن علی قیمة الناء منباء وا اتھدم بنغسہ یقسم الٹمن علی قیمتہ مھدوما 
لان بالھدم دخل في ضمان الھادم فت قتعتبر القیمة علی الوصف الذ يی دخل في ضمانه وبالانھدام 
لم یدخل في ضمان احد فتعتبر قیمته علی ا حالة الٹی علیھا مھدوما حتی آئە إذا کان قیمة 
الساحة خمسمائة وقیمة البنام خمسمائة فانھهدم البناء وبقی الٹئقض رھو یساويی ٹلانمائة 
فالٹمن یقسم علی قیمة الساحة خمسمائة وعلی قیمة النقض ثلاثمائة اثماناء فیاخذ الشفیع 
الساحة بخمسة اثمان الشمنء ولو احترق البناء أو ذھب به السیل ولم یبق شیء من الئقعض 
”روم ود وت سو وہ اٹ و تی وٹ ولو لم یھدع 
اللشتري البناء ولکن باعه غیرہ من غیر أرض ٹم حضر الشفیع فله أن ی: ینقض البیع ویاخذ الکل 
کذا فی احیطء وإن ھ نقض المشٹري البناء قیل للشفیع: إن شثت فخذ العرصة بحصتھا وإن شئت 
فداع ولیس لە ان یاخذ النقض؛ وکذا إذا هدم البناء أاجنبي وکذا إٰذا انھدم بنفسه ولم بھلك لان 


٤‏ سنہ ”يہ سہ سک کتاب الشفعة / باب تصرف الشتري في الدار انشفوعة 
الشفعة سقطت عنه وھي عین قائمة ولا یجوز سور سرت سے مات رگذاو رع 
المشتري باب الدار وباعه تسقط عن الشفیع حصته کذاۂ فی السرا ج الوھاج؛ وإٰذا اشتری دارا 
فغرق نصفھا فصار مثل الفرات یجري فیه ا اء لا بستطاع رد ذلك عنھا فللشفیع ان یاخذ 
الباقي بحصعه من الٹمن إن شاء؛ وإذا اشتری فوھب بناءھا لرحل أو تزوج علیھا وھدم لم یکن 
للشفیع علی البناء سبیل ولکن یاخذ الأٴرض بحصتھا من الٹمن ٤‏ وإن کان لم یھدم فله ان 
یبطل تصرف المشتري ویاخذ الدار کلھا بجمیع الشمن کذا في المبسوطہ وإذا اشتری ارضاً فبھا 
نخل آو شجر فيه ثمر واشترط ثمرہ في يی البیع ٹم جاء الشفیع والٹمرة قائمة فله ان یاخذ ذلك 
اجمع استحساناء فان جاء وقد جذہ البائع آو املشتري أو اجنبي فلا شْقّعهة فی الٹمرۃ ة ویاخذ 
الأرض والنخل با لحصة من الشثمن إن شاء وتسقط عدہ حصۃ الثٹمرة ة یقسم الشمن علی قیمة 
والنخل بحصتھما إِن شفت: فإن اخذھما الشفیع وبقیت الثمرۃ في ید البائع فإن محمدا رحمهہ 
الله تعالی قال: یلزم الشتري الثمرة ولا خیار لە في ردھاء ولو کائت الثمرة قائمة فقبضھا 
امشتريی واکلھا او باعھا أو تلفغت فی یدہ علی وجە من الوجوہ فاراد الشقیع الا خذ سقط عيه 
حصۃ الشمرةء وإن کان البیع قد وقع ولا ثمرۃ ثم آثمر في ید البائع بعد البیع قبل القبض ثم جاء 
الشفیع فإنه یاخذ الارض والنخل والٹمر ولیس لە ان یاخذ بعضھا دون بعض ویکون عليه 
آفة فھلکت قلم یبق منٹھا شيء لە قیمة اخڈھا الشفیع بجمیع الشمن إن شاء وإن شاء تركء ولو 
کان البائع أو المشتري صرم الٹمر ثم ملك بعد ذلك بغیر فعل أحد بأن اٴصابه سیل فذھب بە او 
نار فاحترق فان ابا یوسف رحمہ الله تعالی قال: ذلك سواء لان ذلك قد صار للمشتري ولا 
شفعة فيه فلا أبالي ھملکت بفعل الشتري او بغیر فعله لان الشمرۃ ما انفصلت سقط حق الشفیع 
عنھا فکانھا کانت في الأصل منفصلق ولو کان اللشتري قبض الارض والٹخل ولا ٹمرة فيه ٹم 
الذي وقع عليه البیع لا یزاد عليه شٛیء؛ فان کان الشتري ما حدثت الكمرة فی یدہ جذھا ئم 
جاء الشفیع وھي قائمة أو قد استھلکھا المشتري ببیع او اکل فإن الشفیع یاخذ الأرض والنخل 
اثدار ! شعراۃ قبل اخذ الشفیع بان وهبھا وسلمھا اأو تصدق بھا أو آجرھا و جعلھا مسجدا 
وصلی فیھا و وقفھا وقفا ار جعلھا مقبرة ودفن فیھا فللشفیع أن یاخذ وینقض تصرف المشتري 
کذا في شرح الجامع الصغیر لقاضیخان یجب ان یعلم ان تصرف المشتري فی الدار للشفوعة 
مو مو وب ہے مرج ہہ کا جک 
ا القبض الا یری ان ۵-0 ان ینقض قہ قبض المشتري لیعید الدار إلی ید البائم 
ویاخذھا منە لا یکون لە ذلك کذا في الذخیرة؛ لو اٹ شتری نصف دار غیر مقسوم أاخذ الشفیع 


کاب الشفعة / باب تصرف المشتري في الدار الشفوعة با وھوصمطظواسممخسہڑ در رکہ ای ق۷ 
حظه الذي حصل لە بقسمته ولیس لە ان ینقض القسمة سواء کانت القسمة بحکم القاضي او 
التراضي بخلاف ما إذا باع احد الشریکین نصیبه من الدار الملشترکة وقاسم المشتري الشریك 
الذي لم یبع حیث یکون للشفیع نقضے لان العقد لم یقع من الذي قاسم فلم تکن القسمة من 
مام القبضء ثم إذالم یکن للشفیع نقض قسمته کان ە ان یاخذ نصیب المشتري في اي جانب 
کان وھو مروي عن ابي یوسف رحمه الله تعالی وإطلاق الکتاب بدل عليه کذا في التبیین: 
رجلان اشتریا داراً وھما شفیعان ولھا شفیع الٹ اقٹسماھا ئم جاء الثالث فله ان ینقض 
القسمة اقتسماھا بقضاء أو بغیر قضاء کذا في الذخیرةء رجل اشتری ارضا بمائة درهم ورفع 
منھا التراب وباعھا بھائة درعم ثم جاء الشفیع وطلب الشقعة قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد 
بن الفضل: یاخذ الشفیع الاأرض بنصف الثمن وھو خمسون درھما یقسم الٹمن علی قیمة 
الأرض قبل رفع التراب وعلی قیمة التراب امرفوع ثم یطرح عن الشفیع قیمة التراب؛ وقال 
القاضی الإمام علی السغدي رحمه الله تعالی: لا یطرح عن الشفیع نصف الٹمن وانھا یطرح 
عنه حصة النقصان؛ فلو أن اللشتري کبس الارض بعدما رفع منھا التراب فاعادھا کما کانت قبل 
ان پحضر الشفیع ٹم حضر الشفیع قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضلء یقال للمشتري: 
ارفع من الارض ما احدثت کذا فی فتاوی قاضیخانء لو باع نصف دار من رجل لیس بشفیع 
وقاسمه بامر القاضی فقدم الشفیع ونصیب البائع بین دار الشفیع وبین نصیب المشتري فإنه لا 
تبطل شفعته؛ فإن باع البائع نصیبه بعد القسمة قبل طلب الشفیع الشفعة الاولی ثم طلب 
الشفیع فإنه ینظر إن قضی القاضي بالشفعة الأخیرة جعلھا بیٹھما نصفین لان الملشتري قد صار 
جاراً لنصیب البائع کالشفیع فاستویا فیه؛ وإن بدا فقضی بالاولی للاول قضی لە بالأخیرة ایض 
لأنه لم یبق للمشتري الأول ملك کذا قی محیط السرخسي؛ ذکر في ا منتقی قال : إٰذا اشتری 
دارا بالف درھم ثم باعھا بالفین فعلم الشفیع بالبیع الثٹانی ولم یعلم بالاول فخاصم فیھا فاخذھا 
بالشفعة بالبیع الثانی بحکم ا لحاکم او بغیر حکمە ئم علم بالبیع الاول فلیس لە أن ینقض ما 
اخذہ وبطلت شفعته في البیع الولء وکذلك لو باعھا صاحبھا بالش ٹم ناقضه المشتري وردھا 
ٹم اشتراھا منە الشقیع بالفین وھو لا یعلم بالبیع الأول ثم علم به لم یکن لە ان ینقض شراء 
کذا فی ا حیط: ولو کان المشتري حین اشتراہ بالف ناقضه البیع ئم اشتراہ بالفین فاخذ الشفیع 
بالفین ولم یعلم بالبیع الاول ثم علم بە لم یکن لە ان ینقضه سواء کان بقضاء أو بغیر قضاء 
کذا فی البدائع لو اشتراھا بالف فزادہ في الٹمن الفا فعلم الشفیع بالقین ولم یعلم بالألف فإن 
اخذ بالالفین بقضاء أبطلت الزیادةۃ وعليه الف؛ وإن اخذھا برضا کان الأ خذ بمنزلة شراء مبتدا 
وی یں وس دو را مو پر ولو اوصی المشتري لإنسان کان ٹ للشفیع ان 
یتقض الوصیة ویاخذ من الورئة والعھدة علیھم کذا فی العتارخانیة؛ ولو اشتری قریة فیھا بیوت 
واشجار ونخیل ٹم أنە باع الأشجار والبناء فقطع الشتري بعض الاشجار وعدم بعض البناء ٹم 
حضر الشفیع کان ە الٴرض ومالم بقطع من الاأشجار وما لم یھدم من البناء ولیس لە ان یاخذ 
روہ ہے ہبہ وی اب من الشجرة وما عدم من البناء کذا في فتاری 
قاضیخانء ولو اشتری دارا فھهدم بناءھا ثم بنی فاعظم المنفعة فإن الشفیع بأاخذھا بالشفعة 


۷ .تسس ستسسرست سسسس گاب الشفعة / باب فیما پبطل بە حق الشفعة 
ویقسم رد کس شی 7 تھ نے یی یم تو و سد لان 


الباب التاسع فیما یبطل به حق الشفعة بعد ثبوته وما لا ببطل 


وما یبطل بهہ حق الشفعة بعد ثبوته نوعان: اختیاري وضروري: والاختیاري نوعان: 
صریح وما یجري مجراہ ودلالة اما الأول : فنحو ان بقول الشفیع: آبطلت الشفعة او اسقطتھا 
او ابراتك عنھا او سلمتھا او نحو ذلك سواء علم بالبیع او لم یعلم إن کان بعد البیع لان إسقاط 
ای صریحا یستوي فيه العلم وا جھل بخلاف الإسقاط من طریق الدلالة فإنه لا بسقط حقه 

ثمة إلا بعد العلم بالبیع؛ واما الدلالة: فھو ان یوجد من الشفیع ما یدل علی رضاہ بالعقد 
وحکمە للمشتري نحو ما إذا علم بالشراء فترك الطلب علی الفور من غیر عذر او قام عن ا جلس 
و تشاغل عن الطلب بعمل آخر علی اختلاف الروایتینء وکذا إٰذا ساوم الشفیع الدار من 
اللشتري او ساله ان یوليه إیام او استاجرھا الشفیع من الٰشتري او اخذھا مزارعة او معاملة وذلك 
کلە بعد العلم ھکذا في البدائعء ولو استودعہ او استوصاہ أو ساله ان یتصدق بھا عليه فھو 
تسلیم ھکذا في التتارخانیة ولو قال الشتري: اولیکھا بکذا فقال الشفیع: نعم فھو تسلیم 
ھکذا في الذخیرةء واما الضروري فنحو ان یموت الشفیع بعد الطلبین قبل الاخذ بالشفعة 
فتبطل شفعته وهذا عندنا ولا تبطل بھوت المشتري وللشفیع ان یاخذ من وارثه کذا في البدائع: 
ٹسلیم الشفعة قبل البیع لا یصح وبعدہ صحیح علم الشفیع بوجوب الشفعة او لم یعل؛ علم 
من أاسقط إليه هہذا ا حق و لم یعلم کذا في ا حیطء إِذا قال الٰشتري للشفیع: انفقت علیھا کذا 
في بناٹھا وانا اولیکھا بذلك وبالشمن فقال : نعم فھو تسلیم منه کذا في الباب العاشر من کتاب 
الصلح من المبسوطء ولا یصح تسلیم الشفعة بعدمااخذ الدار بالشفعة ولا بصح التسلیم في 
الهبة بعوض قبل القبض کذا فی التتارخانیةء وإذا سلم الشفیع الشفعة في عبة بعوض بعد 
التقابض ٹم اقر البائع والشتري انھا کانت بیعاً بذلك العوض لم تکن للشفیع فیھا الشفعةء وإن 
سلمھا في ھبتبغیر عوض ٹم تصادقا انھا کانت بشرط عوض او کانت بیعاً فللشفیع ان یاخذھا 
بالشفعف وإذا وھب لرجل دارا علی عوض الف ور سرچ عد العموضین دون الآخر ئم سلم 
الشفیع الشفعة فھو باطل حتی إذا قبض العوض الآخر کان لە ان یاخذ الدار بالشفعة لائه اسقط 
حقه قبل الوجوب فالھبة بشرط العوض إٌنھا تصیر کالبیع بعد التقابض وتسلیم الشفعة قبل تقرر 
سبب الوجوب باطل کذا في البسوط؛ فإذا وہب الشفیع الشفعة او باعھا من إنسان لا یکون 
تسلیماً ھکذا ذکر في ار اف سر فا وذکر شمس الائمة مة السرخسي في شرح کتاب 
الشفعة قبیل باب الشہادة : إٰذا باع الشفعة کان ذلك تسلیماً للشفعة ولا یجب الال وھو 
وت جار یرم رو و حروت ریہ ھی سوہ 
سلم الشفیع الشفعة ٹ ٹم زاد بعد ذلك في البیع عبدا او أمة کان للشفیع ان یاخذ الدار بحصٹھا 

من الثمن وإذا سلم الشفیع الشفعة ثم حط البائع من الٹمن شیا فله الشفعة لان امحط یلتحق 
باصل العقد کما لو اخبر بالبہیع بالف وسلم فإذا البیع بخمسمائة گذا في الذڈ خیرة؛ إٰذا قال 


کتاب الشفعة / باب فیما یبطل به حق تقو سس تد ا کک 00 ا ھیتض ب۔ ۷۷۷۳۴۰ 
الشفیع سلمت شفعة ھذہ الدار کان تسلیماً صحیحاً وإن لم بعین احداء وکذلك لو قال 
تلبائم: سلمت للكٰ شفعۂ عذہ الدار والدار ئي ید البائع 'کذا في انحیط؛ ولو قال تلبائع بعد ما 
سلم الدار إلٰی الملشتري : سلمت الشفعة لك صح استحساناء ولو قال: سلمت الشفعة بسببك 
او لا جلك صح تسلیمه قیاساً رَانَمَكناناً کذا في فتاوی قاضیخان: وإٰذا کان اٰشتري ون 
جھۃ غیر بشراء الدار فقال الشفیع: سلمت شفعة ھذہ الدار ولم یعین اُحداً کان نما 
صحیحا٘ وکذلك لو قالِ للوکیل: سلمت لك شفعۂة ھذہ الدار وا لدار في ید الوکیل صح 
التسلیم قانا اراتا ولو قال ذلك للوکیل بعدما دفع الدار إلٰی ا موکل صح التسلیم 
انا وإذا کان الملشتري وکیلا عن غیرہ بالشراء ء فقال لە الشفیع : سلمت للك شفعة هھذہ 
الدار خاصة دون غیرك کان ھذا تسلیماً صحیحاً للمر کذا في ا حیط؛ ولو قال لا جنبي :ضالست 
شفعة ھذہ الدار سقطت کدا في محیط السرخسي؛ ولو قال الشفیع لاجتبي ابتداء: سلمت 
ا یر لہ توالت سیت ھا لک لا سید تدایت لا تبطل شفعتہ قاسا 
واستحسائا ولو قال لاجنبی: سلمت الشفعة للموکل او قال: وھبتھا للموکل او قال: 
وت ری سرت رت رس رس یس ای سو کو عو 6 
قاضیخانء ولو قال لشفیع اجنبي: سلم الشفعة لشفعة للموکل فقال: قد سلمتھا لك او وهہتھا أو 
اغضات عتھا اق لہا فی الانَتَحَسان لان الاجنبی إذا خاطبه بالتسلیم لزید فقال: قد 
لھا لق ۶ا مڈا کادماً حرج مترح اخراپ فضاز کانەفال × سلمتھا لهە لأجلك؛ وإن قال 
الشفیع ا خاطبه الا جنبي : :قد سلمت لك شفعة عھذہ الدار أو وھبت لك شفعتھااو بعتیامنك 
وی سو سو شوپ سو تو چپ سو 
تسلیماً کذا في السراج الوھاج؛ وإذا قال اجنبي للشفیع: اصاحك عنی کذا علی آن 
الشفعة فسلم کان تسلیماً صحیحاً ولا یجب ا ال ولو قال : اصالححك علی کذا ج تل 
الشفعة لي کان الصلح باطلاً وھو علی شفعته کذا في التتارخائیة؛ ولو ان ن اجنبیاً قال للشفیع: 
اصا حك علی کذا من الدراھم عنی ان تسلم الشفعة ولم یقل: : لی فقبل الشفیع لا یجب ا ال 
علی الأجنبي ولا تبطل شفعتە؛ وإن قال الشفیع للبائع: سلمت لك بیعك أو قال للمشتري: 
سلمت لك شراءك بطلت شفعته وإن قال لاجنبي : سلمت لك شراء هذہ الدار لم یکن ذلٹ 
تسلیماً ولا تبطل شفعته کذا في فتاوی قاضیخان؛ تعلیق إٍبطالھا بالشرط جائز حتی لو قال: 
سلعتھا إن کنت اشٹریت لاجل نفسك فإن کان اشتراہ لغیرہ لا تبطل لانه اِسقاط والٴسقاط 
یحتمل التعلیق کذا في الوجیز للکردري؛ لو قال الشفیع للبائع: سلمت لك الشفعة إِذ کنت 
بعتھا من فلان لنفسك فکان باعھا لغیرہ لم یکن ذلك تسلیماء وفي فتاوی الفقيه ابي اللیٹ 
رحمه الله تعالی: إذا قال الشفیع للمشتري: سلمت لك شفعة ھذہ الدار فإذا هو قد اشتراھا 
لغیرہ فھو علی شفعتہ: رفي فتاوی × الفضلي رحمہ الله تعالی : إن ھذا تسلیم للآمر وا ختار 
الاگی می فاوت ای فی رس1 تعالیء ھکذا ذکر الصدر الشھید رحمه الله تعالی؛ 
وفی ا حاوي : إٰذا قال الشتري : ! شٹریٹھا لنفسی فسلم الشفیع الشفعة ثم ظھر نہ اشتۃ س ہس 
قال محمد رحمہ الله تعالی : بطلت شفعتہ؛ وقال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: لا تبطل ک 





۲۲۸ ہمت .اس گعاب الشفعة / باب قیما یبطل بە حق الشفعة 
في ا حیطء وإذا سلم ا جار الشفعة مع قیام الشريیك صح تسلیمه حتی لو سلم الشریيك بعد ذلك 
شفحته لا یکون للجار ان یاخذ الشفعة کذا في الذخیرۃ وإذا وجبت الشفعة للعبد ا اذون 
فسلمھا فھو جائز إن کان عليه دین او لم یکن عليه دین وإن سلمھا مولاہ جاز إِن لم یکن عليه 
دین وإن کان عليه دین لم یجز تسلیم الولی عليه کذا في البسوطء ولا یجوز تسلیمه بعد 
ا حجر کذا في التتارخانیة وتسلیم اللکاتب شفعته جائز ایضا کذا في المبسوط؛ ولو اخبر 
بالبیع بقدر من الثمن او جنس منە او من فلان فسلم فظھر خلافه مل بصح تسلیمه فالاصل في 
جنس هذہ المسائل ان ینظر: إن کان لا بختلف غرض الشفیع في التسلیم صح التسلیم وبطلت 
شفعته وإن کان یختلف غرضه لم بصح وھو علی شفعته کذا في البدائع؛ ولو اخبر ان الشمن 
الف درھم فسلم ثم تبین ان الشمن مائة دینار قیمٹھا الف درھم او اقل آو؟کٹر فمندنا هو علی 
شفعتہ إِنْ کانت قیمتھا اقل من الألف وإلا فتسلیمه صحیح کذا في المبسوط؛ وإذا قیل لە: إن 
اللشتري فلان فسلم الشفعة ٹم علم أنه غیرہ فله الشفعة: وإذا قیل لە: إن اللشتري زید فسلم ثم 
علم آنه عمرو وزید صح تسلیمه لزید وکان لە ان یاخذ نصیب عمرو کذا في الجوھرة النیرة؛ 
ولو اخبر ان الشمن الف فسلم فإذا الشمن اقل من ذلك فھو علی شفعتهہ ولو کان الشمن الفاً او 
اکثر فلا شفعة لە کذا في الذخیرةء ولو اخبر ان الشمن شيء ما یکال او یوزن فسلم الشفعة فإذا 
الشمن صنف آخر مما یکال آو یوزن فھو علی شفعته علی کل حال سواء کان ما ظھر مٹل ما 
اخبرہ او اقل او اکٹر من حیث القیمة کذا في ا حیطء ولو أخبر ان الشمن شيٍء من ذوات القیم 
فسلم ثم ظھر أنه کان مکیلا او موزونا أو اخبر ان الشمن الف درھم فإذا هو مکیل او موزون 
فھو علی شفعته علی کل حال کذا في خزانة الفتینء ولو أخبر ان الشمن شيٍء من ذوات القیم 
فسلم ثم ظھر انە شيء آخر من ذوات القیم بان اخبر ان الشمن دار فإذا المن عبد فجواب 
محمد رحمە الله تعالی في الکتاب : انه علی شفعته من غیر فصلء قال شیخ الإسلام اللعروف 
بخواھر زادہ: ھذا ا جواب صحیح فیما إٰذا کان قیمة ما ظھر اقل من قیمة ما اخبر به وغیر 
صحیح فیما إٰذا کان قیمة ما ظھر مٹل قیمة ما اخبر بە او اکٹر؛ ولو اخبر ان الشمن عبذ قیمته 
الف او ما اشبہ ذلك من الاشیاء التعي هي من ذوات القیم ٹم ظھر ان الٹمن دراھم أو دنائیر 
فجواب محمد رحمە الله تعالی : انه علی شفعتہ من غیر فصلء وبعض مشایخنا رحمھم الله 
تعالی قالوا: ھذا ا جواب محمول علی ما إٰذا کان ما ظھر اقل من قیمة ما اخبرء اما إذا کان مثل 
قیمة ما اأخبر او اکثر فلا شفعة ل: ومنھم من قال ھذا ا جواب صحیح علی الإطلاق بخلاف 
السالة الاولیٰ؛ ولو أخبر أن الٹمن عبد قیمته الف فظھر ان قیمته اقل من الالف فله الشفعة وإن 
ظھر ان قیمتہ الف او اکٹر فلا شفعةء ولو اخبر ان الشمن الف فسلم ثم ظھر ان اللمن شيء من 
ذوات القیم فلا شفعة لە إِلاً إٰذا کان قیمة الشمن اقل من قیمة الف درھم کذا في احیطء ولو 
اخبر بشراء نصف الدار قسلم ٹم ظھر ان الشتري اشتری:الکل فله الشفعةء ولو :اخیر بشراء 
الکل فسلم ٹم ظھر أنه اشتری:النصف فلا شفعة لہ؛ قال شیخ الإسلام في شرحه: عذا ا جواب 
محمول علی ما إذا کان ثمن النصف مثل ثمن الکل بان اخبر آنه اشتری الکل بالف فسلم ٹم 
ظھر انهە اشتری النصف بالفء اما إٰذا أخبر انه اشتری الکل بالف ثم ظھر أنه اشتری النصف 


کتاب الشفعة / باب فیما بطل بە حق لتق“ سس سماَ-ل[سسدجسمسسججھشھشمصوشسمرے ۲۶ 
بخمسمائة یکون علی شفعته ھکذاۂ في الذخیرۃء ولو سلم الشفعة في النصف بطلت في الکل 
ولو طلب نصف الدار بالشفعة ھل یکون ذلك تسلیماً منه للشفعة في الکل؟ اختلف فیه أبو 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : لا یکون تسلیماً کذا في 
البدائعء وھو الاصح لان طلب تسلیم النصف لا یکون تسلیماً للباقي لا صریحاً ولا دلالة کذا 
في محیط السرخسي؛ دو وھ بے سب رش و کے مہ می وس 
شٰيء وما باع شائع فله الشفعة مھا بقي کكذا ە فی السراج ج الوهاجں الشفیع إٰذا ادعی رقبة الدار 
الشفوعة انھا لە لا بالشفعة تبطل شفعته وإن طلب الشفعة ثم ادّعی رقبة الدار الملشفوعۃ أنھا له 
لا تسمع دعواہ کذا في فتاوی قاضیخانء وإن صالح من شفعته علی عوض بطلت الشفعة ورد 
العوض لان حق الشفعة ثبت بخلاف القیاس لدفع الضرر فلا یظھر ثبوته في حق الاعتیاض ولا 
یتعلق إسقاطه بالجائز من الشرط فبالفاسد أولیء فلو قال الشفیع: اسقطت شفعتي فیما اشتریت 
علی ان تسقط شفعتك فیما اشٹریت فإنه تسقط شفعته؛ وإن لم یسقط الملشتري شفعته فیما 
اشتری الشفیع وإسقاط ال فعة بالعوض ا الي شرط فاسد لأنه غیر ملائم لأنه اعتیاض عن مجرد 
ال حق فی ا حل وھو حرام ورشوۃ ھکذا في الکافي؛ وإن کان الشفیع شریگا وجار فباع نصیبه 

لئ ملع فی کاو ال ان لی اَعَة اشفرار کذا تی باقن لاپ تگی سن لم علن 
الشتري ثم ظلب الشفعة قال: تبطل شفعته کذا قال لیث بن مشاور قال إبراهیم بن یوسف 
رحمه الله تعالی: فطل ری ا سد اللہ سای وبە ناخذ کذا في ا حاري 
للفتاوی؛ وھو ا ختار کذا فی ا خلاصة والضمرات؛ ولو کان الشتري واقفا مع الا فسلم 
حطر وس سم مو ھک ری سیت 
بان قال : السلام عليك ولا یدري علی من سلم سال الشفیع أنه سلم علی الابن أو علی الاب 
فان قال: علی الاب لا تبطل شفعته وإن قال: علی الاہن تبطل شفعته؛ وإن اخعلفا فقال 
الشتري : سلمت علی ابني وقد بطلت شفعتك؛ وقال الشفیع: سلمت عليك فالقول قول 
الشفیع کذا في الذخیرة؛ ولو أخبر ہبیع الدار فقال : ا حمد لله فقد ادعیت شفعتھاء او قال: 
با ا ای یتور علو حیحص رس الله ما اض 
البدائع؛ سمع البیع فقال: ا حمد لله قد طلبت شفعتھا لا تبطل في ا ختار کذا في الوجیز 
للکردري؛ وقال الناطفي : علی قیاس قوله سبحان الله أو کیف اصبحت او قوں اشست إذا 
قال للمشتري حین لقيه اطال الله بقاءك ثم طلب الشفعة لا تبطل شفعته کذا في الظھیریف 
وكذلك لو قال: شفعة مراست خواستم ویافتم(') فھو علی ھذا کذا في الذخیرة لو سأله عن 
جرقود ار مرو فا ا ا ات 6 0 اشن ھا در یز ظا 
بطلت شفععه کذا فی الضمرات؛ دار بیعت مقال البائع او اللشتري للشفیع: ابرثنا عن کل 
رید لی قبلنا نل ملاظم اہ یسیا لہ یلوس خیمة لا تعۃ لہ تی اضام رن 
الشفعة فیما بینە وبین الله تعالی إِن کان بحال لو علہم بذلك لا یبرئھما کذا فی ا حیط؛ ولو 
آخبر بالبیع وھو في الصلاۃ فمضی فیھا فإن کان في الفرض لا تبطل شفعتہ: وکذا إذا کان في 


رین الشفعة لي طلبتھا ووجد تھا . 


۳۴ سپسسسسسبسسسسمسسسشسستےے کتاب الشفعة / باب الاختلاف الواقع بین الشفیع والمشتري 
الواجب وإن کان فی السنة فکنلك لان مذہ السنن الراتبة فی معنی الواجپ سواء کات السنة 
رکعتین أو اریعا کالاریع قیل الظھر حتی لو اٴخبر بعدما صلی رکعتین فوصل بھما الشفع الثاني 
لم تبطل شفعته لانھما بمنزلهُ صلاة واحدة واجبة گراق دی في فتاوی ابي ! الليیث رحمه 
الله تعالی وفي واقعات الناطفي : إذا علم بالبیع وهو في التطوٴع فجعلھا اربعاً او ستأ فعن محمد 
رحمه الله تعالی : لا تبطل شفعته قال الصدر الشھید : وا ختار أنه تبطل لانه غیر معذور کذا 
في الداخیرۃ وا حیط والمضمرات والکبری: وئي فتاوی آھو: اخبر وفقت الخطبة فلم یطلب حتی 
فرغ الإمام من الصلاة إِن کان قریبا بحیث یسمع الخطبة لا تبطل وإلا ففيه اختلاف المشایخ ولر 
اخبرہ بعدما کان قعد الاخیرة فلم یطلب حتی قرا الدعوات إلی قولە رہبنا آتنا فی الدنیا حسنة 
ٹم سلم بطلت کذا فی التتارخائیة في الفصل ا لحادي عشر فیما تبطل شفعته وفي النوازل : إٰذا 
اراد ان یفتتح الصلاۃ مع الإمام بجماعة فلم یذھب في طلبھا تبطل شفعته کذا فی التتارخائیة 
فی الفصل الثالث عشر فی طلب الشفعةء والله اعلم ۔ 


الباب العاشر فی الاختلاف الواقع بین الشفیع 
والشتري والبائع والشھادۃ في الشفعة 


الاختلاف الواقع بین الشفیع وا مشتري إما أن یرجع إلی الٹمن وإما ان یرجع إلی المبیع؛ اما 
الذي یرجع إٍلی الثمن فلا یخلو إما ان یقع الاختلاف فی جنس الٹمن؛ وإما ان یقع في قدر؛ 
وإما ان یقع فيی صفته فإن وفع في ا جنس بان قال الشتري: اشتریت مائة دینار وقال الشفیع: 
بائف درھم فالقول قول المشتري لان الشتري اعرف بجنس الٹمن من الشفیع فیرجع في معرفة 
ا جنس إليه کذا في البدائع وإذا اختلف الشفیع والملشتري في الثمن فالقول قول المشتري ولا 
یتحالفان ولو اقاما البینة فالبیتة بینة الشفیع عند آبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وقال 
ابو یوسف رحمه الله تعالی : البینة بینة الملشتر وإذا ادّعی امشتري ثمناً وادّعی البائع اقل منه 
ولم یقبض الثمن اخذھا الشفیع مھا قال البائع کاو ٰلكَ عَظاً عن اللشتري؛ ولو ادعی البائع 
اکٹر یتحالفان ویترادان وایھما نکل ظھر ان الثمن ما یقوله الآخر فیاخذھا الشفیع بذلك وإن 
حلفا یفسخ القاضی البیع بیٹھما ویاخذھا الشفیع بقول البائع؛ وإن کان قبض الٹمن اخذھا بما 
قال المشتري إِن شاء ولم یلتفت إلی قول البائعء ولو کان نقد الثمن غیر ظاھر فقال البائع : بعت 
الدار بالف وقبضت الثمن یاخذھا الشفیع بالاألفء ولو قال : قبضت الٹمن وھو نات یلتغت 
إلی قوله کذا في الھدایة ولو اشتری دارا بعرض ولم یتقابضا حعی ھلك العرض وانتقض البیع 
فیما مز الا والمشتري او کان ا همشتري قبض الدار ولم یسلم العرض حتی ھلك أو انتقض 
البیع فیما بین البائع والمشتري وبقی للشفیع حق الشفعة بقیمة العرض ثم اختلف البائع 
والشتري فی قیمة العرض فالقول قول البائع مع یمینهء فان أقام احدھما بینة 1 ہیئته وإن 
أقاما جمیعا البینة فالبینة بینة البائع عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وھو قول أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی: ولو عدم المشتري بناء الدار حتی سقط عن الشفیع قدر قیمته من 
الثمن ثم اختلفا في قیمة البناء واتفقا علی ان قیمة الساحة الف او اختلفا في قیمة البناء 


کتاب الشفعة / باب الأاختلاف الواقع بین الشفیع والمشعری ....۔۔ ۔ ہے سرت تی رت ج92 
والساحة جمیعاء فإن اختلفا في قیمة البناء لا غیر فالقول قول اللشتري مع یمینەہہ وإِن اختلفا ي 
قیمة البناء والساحة فإن الساحة تقوم الساعة والقول في قیمة البناء قول المشتريء فإن قامت 
یقت وات:آ انان سا لت فان ای پوس رسمعالله الو ابی بی 
الشفیع علی قیاس قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی ؛ وقال محمد رحمه الله تعالی : البینة بینة 
الشتري علی قیاس قول ابی حنیفة رحم الله تعالیء ء وإن اختلفا فی صفة الئمن بان قال اللشتري 
اشتریت ہشمن معجل وقال الشفیع: لا ہل اشتریته بشمن مؤجل فالقول قول المشتري؛ واما الد ي 
برجع لی لی بیو ات وخطلقہ فیجا وع فو اح 0ص و ام ہصفقتین 
نحو ما إذا اشتری دارا فقال الملشتري: اشتریت العرصة علی حدة بالف وقال الشفیع: :بل 
ا جمیعاً ہالفین فالقول قول الشفیع وایھما اقام البینة قبلت؛ وإن اقاما جمیعا البینة 
ولم یوقّتا وقتاً فالبینة بیںة الشقع عند ابي حتیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی؛ وعند 
محمد رحمە الله تعالی البینة بینة الشفیع مکذا فی البدائع وفی المنتقی ابن سماعة عن 
پحبل سال تنا لی: رجل اشتری من رجل دارأً ولھا شفیعان فاتی إليه اَحَدَمتنا بظلب 
شفعحهہ: وقال لەه الشتريی: إِني اشٹریتھا بالف فصد قه الشفیع ني ذلك واخذھا بالف؛ تہ ان 
الشفیع الٹائي جاء فاقام بینة ان اللشتري کان اشٹراھا بخمسمائة فالشفیع الثاني باخذ من 
الشفیع الاول نصفھا ویدفع إلیه مائتي درھم وخمسین ویرجع الشفیع الاول علی المشتري بمائتي 
درھم وخمسین وبقي في بد الشفیع الاو ل نصف الدار بخمسمائة؛ وفيه أیضا رجل اشتری من 
رجل داراً وقبضھا فجاء الشفیع فطلب الشفعة فقال الملشتري : اشٹریٹھا بالفین وقال الشفیع: لا 
ہل اشتریٹھا بالف: ولم یکن للشفیع بینة وحلف الشتري علی ما ذکر واخذ الشفیع بالفي درھم 
ٹم قدم شفیع آخر فاقام بینة علی الشفیع الاأول ان البائع کان باع هذہ الدار من فلان بالف:؛ فإنه 
پاخذ نصف الدار بخمسمائة ویرجع الشفیع الاول علی المشتري بخمسمائة حصة النصف 
الذي اخذہ الشفیع الثاني؛ ویقال للشفیع الاول: إن شثت اعد البینة علی الملشتري من قبل 
النصف الذي فی یدك ولا فلا شيء لك ومعنی السالة ان الشفیع الاول لو قال للمشتري: إِن 
الشفیع الثاني اثبت بالبینة ان الشراء کان بالف فیکون مقابلة النصف الذدي في یدي 
خمسمائة علی ان ارجع عليك بخمسمائة لیس لە ذلك إلا إٰذا آعاد البینة ان الشراء کان بالف 
ما آشار إلیه فی الکتاب ان الشفیع الٹانی إنھا یستحق ببینته نصف الدار ومعناہ ان بینة الشفیع 
الثانی ما عملت فی نصف الدار ثہت الشراء بالف فی حق ذلك النصف الدي استحقه الشفبع 
الثاني ٦‏ في حق النصف الذ ي في ید الشفیع الاول نسضاح الشفیع الاول إلی إعادۃ نے 
لیثبت الشراء بالالف في النصف الذي في یدیه فیستحق الرجوع علی المشتري با خمسمائة 
الزائدۃ کذا في اغخیط: وفي الفتعاوی اقتقت : ولو وت دار ١‏ فجاء الشفیع فاخذھا بالف درهھم 
من المشتري بقوله ٹم وجد بینة ان الشتري اشتراھا بخمسما' نقلدبیسو راز سن امشتري 
اولاً فبینته علی خلاف ذلك لا تقبل کذا فی العتارخائیة اتفق البائع والمشتري ان البیع کان 
بشرط ال حیار للبائع وانکر الشفیع فالقول قولھما في قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما ال : تعالی 
وإٰحدی الروایتین عن أبي یوسف رحم الله تعالی ولا شفعة للشفیع لأن البیع بت بإقرارعما 


٣۳٣‏ ۔ عم اصمسسشاءسہوسوہسممش کتاب الشفعة / باب الاخعلاف الواقع بین الشفیع واملشتري 
وإنھا ثبت علی الوجه الذي أقرا بە؛ وفي الجامع إذا ادعی البائع ا خیار وانکر الملشتري والشفیع 
ذلك فالقول قول ا مشتري استحساناً لان الخیار لا یثبت إلا بالشرط والبائع یدعي إحداٹ الشرط 
وائشتري ینک وکذا لو ادعی المشتري ا حیار فانکر البائع والشفیع ذلك فالقول قول البائع 
ویاخذھا الشفیع کذا فی ا حیط: رجلان تبایعا فطلب الشفیع الشفعة بحضرتھما فقال البائع : 
کان البیع بینٹا بیع معاملة وصدقه امشتري علی ذلك لا یصدّقان علی علی الشفیع بل القول لمن 
ادعی جوازہ إلا إذا کان ا حال یدل عليه بان کان المبیع کثیر القیمة سح تھب کک 
مثله فحینعذ یکون القول لھما ولا شفعة للشفیع کذا فی خزانة الفتین: في المنتقی : باع دارا من 

رجل ٹم إن المشتريی والبائع تصادقا ان البیع کان فاسدا وقال الشفیع: کان جائزاً فالقول قول 
الشفیع ولا اصدقھما علی فساد البیع في حق الشفیع بشيء؛ ولو ادعاء احدھما وآنکر الآخر 
أ٘جعل القول فيه قول الذي یدعي الصحة فإذا زعما ان البیع کان فاسدا بشيء اجعل القول فیه 
قول من یدعي الفساد فاإني اصدقھما ولا اجعل للشفیع شفعة یرید بھذا ان البائع مع المشتري 
إٰذا اتفقا علی فساد البیع بسبب لو اختلف البائع والشتري فیما بیٹھما في فساد العقد بذلك 
السبب لا یصدق فالقول قول من یدعي الجواز نحو أن یدعي أحدھما اجلا فاسداً أو خیا 7 
فاسداء فإذا اتفقا علی الفساد بذلك السبب لا یصدقان في حق الشفیع: وإذا اتفقا علی فساد 
البیع بسبب لو اختلفا فیما بیٹھما في فساد البیع بذلك السبب کان القول قول من یدعي 
الفسادء فإذا اتفقا علی الفساد بذلك السبب یصدقان في حق الشفیع؛ وبیّن ذلك فی النتقی 
فقال: لو قال الشتري للبائع : بعتنیھا بالف درھم ورطل من خمر فقال البائع : صدقت لم 
اصدقھما علی الشفیع؛ ولو قال: بعتنیھا بخمر وصدقه البائع فلا شفعة للشفیع ھذا هو لفظ 
النتمقی وجعل القدوريی في کتابه الذکور في النتقی قول آبي یوسف رحم الله تعالی في 
إحدی الروایتین عنه قال القدوري: کان ابا یوسف رح الله تعالی علی هذہ الروایة یعتبر هذا 
الاخعلاف بالاختلاف بین المتعاقدین, ولو اختلف ا لمتعاقدان فیما بیٹھما فقال اللشتري : بعتنیھا 
بالف درھم ورطل من خمر وقال البائع: لا ہل بعتھا بالف درھم فالقول قول البائع ولو قال 
الشتري : بعتنیھا بخمر آو خنزیر وقال البائع: بعتھا بالف درھم فالقول قول المشتري لن البیع 
بخمر لا جواز لە بحال؛ وإنھا یجعل القول قول من بدعي ا جواز في عقد لە جواز بحال بخلاف 
البیع باجل فاسد او بالف ورطل من خمر فاما علی قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
إٰذا اتفقا علی الفساد وکذبھما الشفیع فلا شفعة للشفیع علی کل حال کما لو اتفقا علی البیع 
بشرط الحیار للبائع وکذبھما فيه الشفیع کذا في الذخیرۃ اشتری عشر الضیعة ہٹمن کثیر ٹم 
بقیتھا بٹمن قلیل فله الشفعة في العشر دون الباقي فلو اراد ان یحلفه باللَه ما أردت بذلك 
إبطال شفععي لم یکن لە ذلك لانە لو اقر یه لا یلزمہء ولو استحلفە باللّه ما کان الییع الاول 
تلجثة فله ذلك لأنە معنی لو اقر به یلزمه وھو خصم وھو تاویل ما ذکر في الکتاب أنە إٰذا راد 
الاستحلاف آنه لم یرد به إبطال الشفعة لە ذلك آي إِذا ادعی ان البیع الاول کان تلجعة کذا ني 
القنیة في الاجناس إذا قال الملشتري : اشتریت ھذہ الدار لاببي الصغیر وأنکر شفعة الشفیع فلا 
بمین علی المشتري إن کان الشفیع اقر ان لە ابناً صغیرا وإِن انکر ان لە ابناً یحلف الشفیع باللَ 


کتاب الشفعة / باب الاختلاف الواقع بین الشفیع والملشعري سسسسسسس سو یعس ے ۳۶ 
ما تعلم ان لە ابنا صغیراء وإن کان الابن کبیرا وقد سلم الدار إليه دفع عن نفسه ا خصومة وقبل 
تسلیم الدار هو خصم للشفیع کذا فی الذخیرۃء وإذا اشعری من امرأة فاراد أُن یشھد علیھا فلم 
یجد من یعرفھا إلا من لە الشفعة فان شھادتھم لا تجوز علیھا إِن أنکرت ذلك کذا في احیط: 
وإذا شھد ابنا البائع علی الشفیع بتسلیم الشفعة والدار في ید البائع إِن کان البائع یدعي تسلیم 
الشفعۃ لا تقبل شھادتھما: وإن کان یجحد تقبل شھادتھما رات کانت الدار في ید المشتري 
تقبل شھادتھما لأنھما بھذہ الشھادة لا یجران إلی أبیھما مغنما ولا یدفعان عنه مغرماء وإذا 
می نے رم سر سور ارس یں قرو رد کی وو 
پیاجم بعازاہ لہری سار اج انا کيا کااعحسین تی دو اتا ذذ يد ادا اائم 
س وت سیر میں رس اس سی تھی ا اق لشف ئن ا تقبل 
في احیط ون کانت الدار فلائة نر کَحَہٰةً فان تیم انم سام اف ھ۸ وادعی 
ذلك فلان وجحد الشريیك لم تجز شھادتھم علی الشریيك وللشفیع ان یاخذ ثٹلٹی الدار بالشفعة 
وإن أنکر اللشتري الشراء فاقر بە الشرکاء جمیعا فشھادتھم أیضا باطلة وللشفیع ان باخذ الدار 
1 وت ا سس وو سی یو فا یا 
الدار في ید 3[,ۃ22) ید الوکیل فی ید الوکل؛ وك کان الٹوکیل فان کانت الدار 
فی ید اللوکل او في ید الوکیل لا تقبل شھادتھما لأنھما یشھدان علی ابیھما بتقور الملك 
لابیھماء ون کانت الدار في ید الشتري تقبل شھادتھما کذا فی احیط وإٰذا شھد البائعان 
علی المشعري ان الشفیع قد طلب الشفعة حین علم بالشراء والشفیع مقر أنە منذ ایام وقال 
الشتري ما طلب الشفعة فشھادة البائعین باطلة وکذلك شھادة اولادھما کما لو شھدا علی 
الشتري بتسلیم الدار إلی الشفیع وإن قال الشفیع لم اعلم بالشراء إلا الساعة فالقول قوله مع 
یمیںه فان شھد البائعان أنه علم منلذِ ایام فشھادتھما باطلة إِن کانت الدار في أیدیھما او فی ید 
اللشتري کذا فی المبسوطہ؛ قامت بینة ان الشفیع سلم الشفعة وقامت بینة ان البائع والملشتري 
سلم الدار قضي بھا للذي في یدہ کذا فی محیط السرخسيء وإذا کفل رجلان بالدرك 
للمشتري ثم شھدا عليه بتسلیم الدار إِلی الشفیع بالشفعة فشھادتھما باطلةء وكکذلك إن 
شھدا ان الشفیع سلم الشفعة فھما بمنزلة البائمین فی ذلك لا تقبل شھادتھما کذا في المبسوط: 
إذا اقر الشتري أنه اشتری ھذہ الدار بالف درھم واخذھا الشفیع بذلك ثم ادّعی البائع ان الثمٰن 
الفان وأقام علی ذلك بینة قبلت بینته وکان للمشتري ان یرجع علی الشفیع بالف آخر؛ وإن اقر 
ان الثمن الفان لم یرجع علی الشفیع بالف آخر وکذلك إِذا ادّعی البائع أنە باعھا من هذا 
اللشتري بعرض بعینە واقام علی ذلك بینة فالقاضي یسمع بینته ویقضی لە بذلك علی المشتري 
وسلم الدار للشفیع بقیمة ذلك العرضء فإن کان ما اخذ المشتري وذلك الف اقل من قیمة 
العرض رجع علی الشفیع بما زاد علی الالف إِلی تمام قیمة العرض وإن کان ؟کٹر من قیمة العرض 


۲۳٤‏ یٹ سس سس کتاب الشقعة / باب الاختلاف الواقع بین الشفیع والشتري 
رجع الشفیع عليه بما زاد علی قیمة العرض إلی تمام الالفء وإذا تزوّج امرأۃ علی دار علی ان ترد 
علی الزوج الفا حتی وجبت الشقعة في حصة الالف عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی فان اختلفا في مھر مثلھا وقت العقد فقال الزوج: گا و سلو اارلاسی مت 
الدار وقال الشفیعح: کان مھر مثلھا خمسحائة ولي ثلٹا الدار فالقول قول الزوج مع یمینە: وإن 
اقاما البینة فالبینة للمشتريی عندھما کما لو اختلفا فی مقدار قیمة البناء الھالٹ؛ واذا ادعی 
علی رجل حقاً في رض آو دار فصالحه علی دار فللشفیع فیھا الشفعة بقیمة ذلك الحق الذي 
ادعی؛ فان اختلفا في قیمة ذلك ا حق فالقول قول الدعي وھو ا ماخوذ منه الدارء وإن اقاما البینة 
علی قیمته ذکر ھنا ان البینة بینة الشفیع عند ابي حنیفة رحم الله تعالی مکذا في انحیطء 
وإٰذا اشتری الرجل دارا بالف درھم ثم اختلف الشفیع والمشتریي فقال اللشتري: احدثت فبھا 
ھذا البناء وکذبە الشفیع فالقول قول المشتري؛ وإن اقاما البینة فالبینة بینة الشفیع وعلی ھهذا 
اختلافھما في شجر الأرض ولکن إِھا یقبل قول الملشتري إذا کان محتملاً حتی إذا قال : احدثت 
فیھا ھذہ الأشجار امس لم یصدق علی ذلك رسچرھو نو دہ مر تی 
اشتریتھا منلذ ععشر سنین واحدئت فيها ھذا فالقول قوله کذا فی المبسوطۂ ولو قال اللشتري: 
باعتي الأرض ئم وہب لي البناء او قال وھب لي البناء ٹم باعني الأارض وقال الشفیع: بل 
اشتریتھما معاٗ فالقول للمشتري ویاخذ امبیع بلا بناء إِن شاء کذا في محیط السرخسيء وإن 
قال البائع: لم امب لك البناء فالقول قوله مع یمینه وباخذ بناءہ وإن قال قد وھبته لك کائت 
الهبة جائزۃ کذا في المیسوط؛: ولو قال الملشتري : : وھب لي ھذا البیت مع طریقه من هذہ الدار ٹم 
اشعریت بقیتھا وقال الشفیع: لا بل اشتریت الکل فللشفیع الشفعة فیما اقر أنە اشتری ولا 
شفعة فیما اذعی من الهبة وایھما اقام البینة قبلت بینته؛ وإن اقاما جمیعاً البینة فالبینة ہینة 
شر عدد آبي موسف رحمہ الله تعالی لاٹھا تثبت زیادة الھبة ویتبغي ان تکون البینة بہنة 
الشفیع عند محمد رحم الله تعالی لأنھا تثبت زیادة الاستحقاق کذا في البدائعء وإن أقر بھبة 

البیت للمشتري وادعی الشتري ان الھبة کانت قبل الشراء فلا شفعة للجار لأنه دربافا لی 
ا حقوق وقت شراء الباقي وا جار یقول: لا ہل کان الشراء قبل الھبة ولي الشفعة فیما اشعریت 
فالقول قول الشفیع؛ وإذا قامت البینة علی الھبة قبل الشراء فإن صاحبھا اولی بالشفعة من ا جار 
کذا في انحیط فان جحد البائع ھبة البیت کان القول قوله مع یمینه وإن صدق البائع الملشتري 
فیما قال کان البیت 271 لە ولا یصدقان علی إِبطال الشفعة فی الدار إلا ان تقوم البینة 
علی الھیة قبل شراء الدار فیصیر المشتري شریکاً في الدار فیتقدم علی الجار کذا في فتاری 
قاضیخانء ولو اشتری دارین ولھما شفیع ملاصق فقال الْشتري: اشتریت واحدة بعد واحدةۃ 
فانا شريیكك في الانیة وقال الشفیع: لا بل اشٹریتھما یتھما صفقة واحدة فلي الشفعة فیھما جمیعا 
فالقول قول الشفیع لان اللشتري اقر بشرائھما وذلك سبب لثبوت الحق ٹم یدعي حقاً لنفس 
ور روہ سیووں ہد شیو شر طط : اشتریت نصفاً ٹم نصفاً وقال 
الشفیع: اشتر یت الکل صفقة واحدة فالقول للشفیعء ولو قال الشتري : اشعریت ربعاً ٹم ٹلائة 
آرباع فلك الربع وقال الشفیع: بل اشتر شتریت ثلاثة ارباع ثم ربعا فالقول للشفیع لان الشتري اقر 


کتاب الشفعة / باب الو کیل بالشفعة وتسلیم الو کیل الشقعة سہ.سسیسسیسسساسےہ ٢۲۳٢٣.‏ 
بشراء ثلاثة ؟رباع وھو سبب لثبوت حق الشفیع ثم ادّعی ما یسقطہه وھو تقدم الریع في البیع 
فلا یصدقف ولو قال الملشتري : اشتری ت صفقة واحدة وقال الشفیع: اشتریت نصفا فانا آخذ 
النصف فالقول للمشٹري ویاخذ الشفیع الکل او یدع کذا في محیط السرخسي؛ رجل اقام 
البینة أنه اشٹری ھذہ الدار من فلات بالف درعم وأقام آخر البینة أنه اشتری منه ھذا البیت 
ولو لم یوقت شھود صاحب البیت قضیت بالبیت بیٹھما نصفین وقضیت ببقیة الدار للذي اقام 
البینة علی أنه اشتری کلھا ولا شفعة لواحد منھما علی صاحبه لأنه لم یثبت سبق شراء 
احدھماء ولو کائت الداران متلازقتین فاقام رجل بینة أنه اشتری إحداھما منذ شھر بالف درهھم 
واقام آخر بینة أنه اشتری الأاخری مئذ شھرین قضیت لە بشراء ھذہ الدار منذ شھرین کما وقّت 
شھودہ وجعلت لە الشفعة في الدار الأخری؛ ولو لم یوقتا قضیت لکل واحد منھما ہبدارہ ولم 
أقض بالشفعة لەء وکذلك لو کان أحدھما قبض الدار ولم یقہض الآخر؛ ولو وقّت إحداھما ولم 
توقّت الأخری قضیت لصاحب الوقت بالشفعة کذا فی البسوط؛ رجل اشتری دارا فادعی 
الشفیع ان المشتري هدم طائفة من الدار وکذبه اللشتري کان القول قول المشتري والبینة بینة 
الشفیع کذا في فتاوی قاضیخان: والله اعلم . 


الباب ا حادي عشر فی الوکیل بالشفعة وتسلیم الو کیل الشفعة وما یتصل به 


وإٰذا اقر الشتري بشراء الدار وھي في یدہ وجبت فیھا الشفعة وخصم الوکیل؛ ولا تقبل 
من المشعري بینة أنه اشتراھا من صاحبھا إٰذا کان صاحبھا غائبا حتی لو حضر صاحبھا بعد إقامة 
الشٹري البیئة علی الشراء منه وصدقه فیما اقر لە من الملك وکذبە فیما ادّعی من الشراء یسترد 
الدار من ید الشفیع ویسلم إلی البائع لأنھم اتفقوا علی ان اصل الملك کان لە ولم یثبت النقل 
من اللشتري؛ ولکن یحلف صاحبھا باللَه ما بعتھا من هذا الشتري؛ فإذا حلف حینئذ ترد الدار 
عليه فإن قامت بینة بمحضر صاحبھا آنە باعھا من اللشتري یثبت الشراء وتسلم الدار للشفیع 
وتقبل علذہ البیىة من اللشتري ومن الشفیع وإن افر البائع بالبیع وأنکر الملشٹتريی والدار بي پل 
البائع قضی بالشفعة کذا في ا حیطء وإذا أقر الشتري بالشراء وقال: لیس لفلان فیھا شفعة 
سالت الوکیل البینة علی ا حق الذدي وجبت ە بە الشفعة من شرکة و جوار فإذا أقامھا قضیت 
له بالشفعة وذلك بان یقیم البینة علی ان الدار التي إلی جنب البیعة ملك لم وکلە فلانء فإذا اقام 
البینة ان الدار العی إِلٰی جنب الدار المبیعة فی ید موکلە لم اقبل ذلك منە قال: ولا اقبل من 
ذلك شہادة ابني اللوکل وأبویه وزوجتە ولا شھادة امولی إذا کان الوکیل أو اللوکل عبداً له او 
مکاتبا کذا في البسوط: وإذا ثراد إثبات الشفعة بالشرکة فاقام بینة أن موکلە فلان نصیبا من 
هہذہ الدار البیعة وئم یہیٹوا مقدارہ لا یقبل ذلك منە ولا یقضی لە بالشفعة کذا فی الذ خر 
وإذا وگل رجل رجلا باخذ دار لە بالشفعة ولم یعلم الثمن صح التوکیل؛ وإذا اخڈھا الوکیل بما 
اشتراھا للشتري لژزم ا موکل وإن کان ذلك ثمنا کثیرا بحیث لا یتغابن الناس فيه سواء اخذھا 
بقضاء آو بغیر قضاء کذا في انحیط؛ وإذا وکُل رجل الشفیع أن یاخذ الدار لە بالشفعة فاظھر 


٦‏ .سس سسسسس ‏ کاب الشفعة / باب الوکیل بالشفعة وتسلیم الوکیل الشفعة 


الشفیع ذلك فلیس لە ان یاخذھا لان طليه لغیرہ تسلیم منه للشفعة فانھا یطلب البیع من 
اللوکلء ولو طلب البیع لنفسهە کان به مسلما لشفعته فإذا طلبھا لغیرہ اولی وا کان إظھارہ 
ذلك بمنزلة التسلیم للشفعة استوی فيه ان کون اتی کات او غیر حاضر فإن آسر ذلك 
حتی اخذھا ثم علم بذلك فإن کان الشتري سلمھا إلیه بغیر حکم فھو جائز وهي للآمر لانە 
ظھر انه کان مسلما شفعته ولکن تسلیم الشتري إلیه سمحاً بغیر قضاء بمنزلة البیع المبعدا 
فکانە اشتراھا للامر بعدما سلم الشفعةء وإن کان القاضي قضی بھا فإتھا ترد علی اللشتري الاول 
لانه ما ظھر إنه کان مسلماً شفعته تبین ان القاضي قضی علی المشتري الأول بغیر سبب فیکون 
قضاؤہ باطلا فترد الدار عليه کذا في الملبسوط: ولا یصح توکیل الشفیع الشتري باخذ الشفعة 
سواء کانت الدار في یدہ ام في ید البائع کذا في ا حیط؛ ولو وكل البائع بالأخذ بالشفعة جاز 
ذلك في القیاسء وفي الاستحسان لا یجوز ذلك؛ وإذا قال : قد وكلتك بطلب الشفعة بکذا 
درھما واخذہ فان کان الشراء وقع بذلك او باقل فھو وکیل وإن کان باکٹر فلیس برکیل؛ 
وکذلك لو قال: وکلتك بطلبھا إن کان فلان اشتراھا فإذا قد اشتراا غیرہ لا یکون وکیلاء وإذا 
وکگل رجلین بالشفعة فلاحدھما ان بخاصم الآخر ولا باخذ احدھما بدون الآخر وإذا سلم 
احد ھما الحاماعید لقاضی جاز علی ا موکل کذا في المبسوط: وإذا وکل وکیلا باخذ السْفعة 
فلیس للوکیل ان یوکُل غیرہ إلا أن یکون الآمر اجاز ما صنع؛ فإن اجاز ما صنع ووكُل الوکیل 
کہا راو اق تع کی ا مل اق روس عو جا ال ای 
الشفعة ذکر في شفعة الاصل أانە إِن سلم في مجلس القاضي صح؛ وإنذ سلم فی غیر مجلس 
القاضي لا یصح عند ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وھو قول أبي یوسف رحمه الله 
تعالی الاولء ثم رجع ابو یوسف رحمە الله تعالی عن ھذا وقال: یصح تسلیمه في مجلس 
القاضي وفي غیر مجلس القاضي؛ فعلی روایة کتاب الشفعة جوٗز تسلیمه في مجلس القاضي 
ولم یحك فيه خلافاء وذکر ني کتاب الوکالة والماذون الکبیر: ان تسلیمه في غیر مجلس 
القاضي صحیح عند أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی خلافاً حمد رحم الله تعالیء 
وتبین بھا ذکر في کتاب الرکالة والماذون الکبیر ان ما ذکر في الشفعة قول بی حنیفة ة وابي 
یوسف رحمھما الله تعالی کذا في انحیطء وإذا کان للدار شفیعان فوکلا رجلا واحدأً یاخذ 
لھما فسلم الشفعة لأحدھما عند القاضي واخذڈھا کلھا للآخر فھو جائز وإن قال عند القاضي : 
پھومشفود تسین سر سو بت : ھا طلبت شفعة الآخر لم یکن لە ذلك 
حتی یبین لأیھما سلم نصیبه ولأیھما یاخذ کذا ۂ فی المبسوط؛ الوکیل بالشفعة إذا طلب الشفعة 
وادعی الشعري التسلیم إِن ادّعی التسلیم علی الوکل ویطلب بین الوکیل باللّه ما تعلم ان 
الوکل قد سلم الشفعة او یطلب مین الموکل بالله ما سلمني الشفعة فإن طلب بمین الوکیل 
فالقاضي لا یحلفه وإن طلب بین الموکل فالقاضي یقول لە مو مس و 
موکله بالشفعة وانطلق واطلب بمین الموکل؛ وإن ادعی التسلیم علی الوکیل ویطلب ممینه 

سو یش مد أی صا رو سیا اع ا رس ماد 
تعالی وكکذلك إذا شھد شاھدان علی الرکیل أنه سلم الشفعة عند غیر القاضي فشھادتھما 

باطلة عند أبي حتیفة ومحمد رحمھما الله تعالی خلافاً لابي یوسف رحمه الله تعالی 
وکذلك إذا شھد شاھدان عليه انه قد سلم عند القاضي ثم عزل قبل ان یقضي عليه لم یجز 


کتاب الشفعة / باب شفعة الصبی سم ×سسسممممسسسسسدتاتہطدمحسحداالاسمسایتشچتشات ۷۷۹۷۷ 
عند آبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ ولو اقر الوکیل عند القاضي أنه قد سلم الشفعة 
عند غیر قاض او عند قاض آخر فإاقرارہ صحیح ویکون ھذا بمنزلة إنشاء التسلیم عند ھذا 
القاضي کذا في انحیطء وإذا شھد ابنا الوکیل او ابنا الوکل ان الوکیل قد سلم الشفعة عند غیر 
قاض اجزت شھادتھم ولا تجوز شھادۃ ابني الوکل علی ال وکالة ولا شھادة ابتي الوکیل کذا في 
للبسوطء ولو وگل رجلاً ہبیع دارہ فباعھا بالف ثم حط عن الشتري مائة درھم وضمن ذلك 
للامر لیس للشفیع ان یاخذھا بالشفعة إِلا بالف کذا في محیط السرخسي؛ الوکیل بشراء الدار 
إذا اشتری وقبض فجاء الشفیع وطلب الشفعة من الوکیل قبل ان یسلم الوکیل الدار إلی اللوکل 
صح؛ وإن کان بعد تسلیم الوکیل إلی ا موکل لا یصح وتبطل شفعته وھو ا ختار کذا في خزانة 
المفعین والفتاری الکبری؛ وھکذا في المتون؛ إٰذا کان البائ ئع وکیل الغائب فللشفیع ان یاخذ ھا 

بیز کائت کی دہ لعاف رگلازن کات لباقم وشیا لے لایر بعد انی نے 
الوھاج ولو قال الشتري قبل ان یخاصمه الشفیع: اشتریت لفلان وسلم إ لیه ٹم حضر الشفیع 
فلا خصومة بیده وہین غ الشتري؛ ولو افر بذئك بعدما خاصمۂ الشفیع لم تسقط الخصومة عنه 
ولو اقام بینة أئه قال قبل شرائه : إنه وکیل فلان لم تقبل بین وروي عن محمد رحمہ الله 
تعالی : أنه تقبل بیئته لدفع الخصومة حتی یحضر القر له کذا في محیط السرخسي: ولو وکلە 
بطلب شفعة في دار لیس لە ان یخاصم في غیرھا لان الوکالة تتقید بالتقیید:وقد قید الوکالة 
بالدار التي عیُٗٹھاء ولو وکلە با خصومة في کل شفعة تکون لە کان جائزاً وله ان یخاصم فی کل 
شقعة تحدث لە کما یخاصم فی کل شفعة واجبة لە ولا یخاصم بدین ولا حق سوی الشفعة 
لتقیید الوکالة إلا فی تثبیت ا حق الذي یطلب به الشفعة إذا وگل رجلا بطلب شفعة لە فاخذھا 
ٹم جاء مدع بدّعي في الدار شیئا فالوکیل لیس بخصم لە ولو وجد في الدار عیباً کان لە ان 
یردھا بە ولا ینظر في ذلك إِلی غیبة الذي وکله کذا في البسوط؛ ولو وگل رجلاً بطلب کل 
حق لە وبا خصومة والقبض لیس ان یطلب شفعته ولە ان یقبہض شفعة قد قضی بھا للموکل 
کذا فی محیط السرخسي: وإٰذا وکله بطلب شفعة لە فجاء الوکیل وقد غرق بناء الدار او احترق 
نخیل الارض فاخذ بجمیع الٹمن فلم یرض الموکل فھو جائز علی اللوکل لا یستطیع ردہ کذا 
فی البسوطء ولو طلب المشتري من الوکیل بطلب الشفعة ان یکف عنە مدّة علی آنە علی 
رک روا رگد ي بیع ری وإن مات الوکیل قبل الاجل ولم یعلم صاحبه 
بموته فھو علی شفعت: فإذا مضی الاجل وعلم بموته فلم یطلب او لم یبعث وکیلاّ آخر یطلب 
له فلا شفعة لە کما کان ا حکم في الابتداء قبل ان یبعث ھذا الوکیل ومقدار المدةۃ في ذلك 
مقدار السیر من حیث هو علی سیر الناس کذا فی الملبسوط, واللَه أعلم . 


الباب الثاني عشر في شفعة الصبي 
الصغیر کالکبیر في استحقاق الشفعة کذا في المبسوطء قال: وا حمل في استحقاق 
الشفعة والکبیر سواء؛ فإن وضعت لاقل من ستة اشھر منذ وقع الشراء فله الشفعة وإن جاءت به 
لستة اشھر فصاعداً منذ وقع الشراء فإنه لا شفعة لە لأنه لم یٹبٹ وجودہ وقت البیع لا حقیقة 
ولا حکما إلا ان یکون بوہ مات قبل البیع وورٹ ا حمل منه حینثذ یستحق الشفعةء وإن ات 
بالولد لستة اشھر فصاعداً لان وجودہ وقت البیع بت َعکتتا نا ورٹ من أبيه ثم إٰذا أوجینا 


۸ سسسسسسسسسسسسسس سس سیت سسسسسسکےسسسسسہے۔ گعاب الشفعة / باب شفعة الصبي 
الحسا اتور نی وو تن ران لطاب رما و اتال حفرف رم ابر ام 
وصي ابی ٹم جدہ ابو ابی ئم وصیي الد ٹم الوصی الذي نصبه القاضي: فان لم یکن احد من 
ھؤلاء فھو علی شفعته إذا ادرك فإذا ادرك فقد ثبت لە خیار البلوغ والشفعة فاختار رد النکاح 
الشفعة وا حیار وإٰذا کان له احد من ھؤلاء فترك طلب الشفعة مع الإمکان بطلت الشفعة حتی 
لو بلغ الصغیر لا یکون لە حق الأخذ وھو قول ابي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی: وإذا 
رحمھما الله تعالی حتی لو بلغ الصبي لا یکون لە ان یاخڈھا بالشفعة سواء کان التسلیم في 
ہرس سس ہد کہ تو دیو ور موی تو دم ود ی الدا ویائر 
نہ سی یہ شی بی سر سس سر افج تہ 
جہنا 9ن لا علل اه لگید اتی رھ الظلی لھا مھا عاد مالک 
اج تی اتی علی حل او اي رط وإذا سلم الاب شفعة الصغیر والشراء 
باقل من قیمته بکثیر ۂٗ فعن ابی حنیفة رحمه الله تعالی : أئه یجوز وعن محمد رحمہ الله 
تعالی : اه لا یجوز ولا روایة عن ابي یوسف رحم الله تعالی کذا في الکافي؛ اشتری دارا لابنہ 
الصغیر والاب شفیعھا کان للاب ان پاخذھا بالشفعة عندنا کمالواٹ شتری الاب مال اہنه لنفسه 
ٹم کیف یاخذ یقول: اشتریت واخذت بالشفعة ولو کان مکان الأب وصيه صيه إِن کان في اخ 
الوصي هھذہ الدار بالمّقعة منفعة 4 للصغیر بان وفع الشراء بغین یسیر بأن کان قیمة ة الدار مثلاً 
عشرة وقد اشتر ی الوصي باحد عمشر فان الغبن الیسیر یتحمل من الوصي في تصرفہ مع 
الا جانب؛ وزا لد الوصي بالشفعة یرتفع ذلك الغہن فإٰذا کائے الخٰالةَ ھذه کان ا؟خذ الوصي 
بالشفعة منتفعاً بە في حق الصغیر وکان للوصي ان یاخذ بالشفعة علی قیاس قول ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی؛ ؛+ وإحدی الروایتین عن أبي یوسف رحم الله تعالی کما في شراء الوصي شیئاً 
من مال الصغیر لنفسهە وإن لم یکن في اخذ الوصي عذہ الدار بالشفعة منفعة فی حق الصغیر 
خر و مس و نو ھ وہ جچھ شوہ ھتہ ھی 
ان ی سوہ اپ سنہ سس سو ومتی کان ۶)0 ریو ال خدذ 
لوسی منه سے لئ ویسلم الٹمن ٹم القیم 0ك الئمن كَْ >م ھکذا شض اق 
شتری الاب داراً واہنە الصغیر شفیعھا فلم یطلب الاب الشفعة للصغیر حتی بلغ الصغیر فلیس 
2 یاخذڈھا بالشفعة لان الاب کان متمکتاً من اخذھا بالشفعۃة 3ص“ 
الاخذ بالشفعة فسکوتهہ بکرت ملا لََععة ولو باع الاب لور اظط سارہ سی يسا 
تی طا الات الفنتة لستیرل لع محر خی ابع امیر کان لان ادا 
لان الاب ھنا لا یٹمکن من الأخذ بالشفعة لکونە بائعاً وسکوت من لا بملك الاخذ لا یکون 
نثطت واما الوصي إٰذا اشتری گار لنفسے او باغ داراً لە والصبي شفیعھا فلم یطلب الوصي 


کتاب الشفعة / باب حکم الشفعة إذا وقع الشراء بالعروض لاک ماس تیم سی ےہ۴۹۲۲ 
ور ےسیو ے۔ ھ رو سورس سی س2۸ ان 
یکون ا جواب فی شراء الاب دارأ لنفسه وابنه الصغیر شفیعھا علی التفصیل؛ وإن لم یکن 
للصبي في ھذا الاخذ ضرر بان وقع شراء الاب الدار بمٹل القیمة او باکٹر من القیمة مقدار ما 
یتغابن الناس فی مثله لا تکون للصغیر الشفعة إذا بلغء وإن کان للصغیر في ھذا الأخذ ضرر بان 
وقع شراء الاب باکٹر من القیمة مقدار ما لا یتغابن الناس فيه کان لە الشفعة إٰذا بلغ لان الاب لا 
بملك التصرف في مال الصغیر مع نفسه علی وجە الضرر؛ فلم یکن ال لاب متمکنا في الأاخذ في 
عذہ الصورة فلا یکون سکوته مبطلاً للشفعة کذا فی ا حیطء إذا قال الاب او الوصي : اریت 
عذہ الدار بالف درھم للصغیر فقال له الشفیع: اتق الله فانك اشتریتھا بخمسمائة فصدقۃ لا 
بصدّق ویاخذ الدار بالف درھم حتی یقیم البینة علی الشتري بخمسمائة کذا في التتار رخانیف 
الاب إِذا اشتری لاہنه الصغیر داراً ثم اختلف مع الشفیع في الثمن فالقول قول الأب لأنه ینکر 
حق التملك للشفیع با یدعیه ولا بین عليه لان النکول لا یفید کذا في محیط السرخسي؛ 
والله اعلم ۔ 


الباب الثالث عشر فی حکم الشفعة إٰذا وقع الشراء بالعروض 

من اشتری لا یخلو إما ان یکون بھا لە مثٹل : کالکیلات وا موزونات والعد دیات المتقاربة 
وإما ان یکون بھا لا مثل ل: کالمذروعات ا لتفاوتة کالٹوب والعبد ونحو ذلك؛ فإن کان بماله مثل 
فالشفیع یاخذ مثله وإن کان با لا مثله لە یاخذ بقیمته عند عامة العلماءء ولو تبایعا داراً بدار 
فلشفیع کل واحدة من الدارین ان یاخذ بقیمتھا لأن الدار لیست من ذوات الأمثال فلا یمکن 
الاخذ بمثٹلھا وعلی ھذا یخرج ما لو اشتری داراً بعرض ولم یتقابضا حتی هلك العرض بطل 
البیع فیما بین البائع والملشتري وللشفیع الشفعة وکذا لو کان المشتري قبض الدار ولم بسلم 
لعرض حتی علغ ٹم الشفیع [آفا یاخذ بنا وجب بالعقد لا ما اععلی ابدلا من الواعب حتی کو 

اشعری الدار بالدراھم او الدنانیر ٹم دنع مکانە عرضا فالشفیع یاخذ بالدراھم لا بالعرض کذ 
في البدائی وإذا اشتری دارا بعبد بعینه فللشفیع ان یاخذھا بالشفعة بقیمة العبد عندناء فإن 
مات العبد قبل ان یقیضه البائع انتقض الشراء وللشفیع أن یاخذھا بقیمة العبد عندناء 
وكذلك إن ابطل البائع البیع بعیب وجدہ بالعبد وإن لم یکن شيء من ذلك واخذ الشفیع 
الدار من البائع اخذڈھا بقیمتہ والعبد لصاحبه لا سبیل للبائع عليه وإن اخذھا من المشتري 
سیر فرمہ سی رھ ےہ تد 
فی المبسوطء قال محمد رحمہ الله تعالی فی الاصل: إ دا اشعری الرجل دارا بعبد بعینه واخذ 
الشفیع الدار بقیمة العبد بقضاء القاضی ثم استحق العبد بطلت الشفعة وآخذ الدار من 
الشفیعء ء وھذا إٰذا اخ الشفیع الدار بقیمة العبد بقضاء القاضيء وان کان الشتري قد سلم الدار 
وت ری ری ہے پا سو چچت بی شر و سد 
الٹمن معلوعا من کل وجه ٹم استحق العبد لیس للمشتري علی الدار سبیل ویجعل ذلك بیعا 
کی نعل ا نک سس لاشو ہے الد کا کا 


۰ سس سسسسمسسات۔مسسساا سے کتاب الشفعة / باب الشفعة في فسخ البیع رالإآقالة 


ولکن قال سور سس موہ تی س7 یسترد الدار من الشفیع کذا في 
احیط؛ وإن اشتر شعری داراً بعد ٹم وجد بالعبد غیبا فدہ اخڈھا الشفیع بقیمة العبد صحیعاً لان 
العبد دخل في العقد بصفة السلامة وپھا یقوم في حق الشقیع علی الوجه الذي صار مستحقاً 
بالعقدء ولو اشتری عبدا بدار فھذا وشراء الدار بالعبد سواء کذا في البسوطء وإذا اشتری داراً 
جک واجاز صاحب العبد الشراء فللشفیع الشفعةء وإذا وقع الشراء بمکیل و موزون بعینه 

ستحق ا مکیل او اللوزون فقد بطلت الشفعة لان الکیل او الموزون إٰذا کان بعینه فھو والعبد 
25 وإن کان الکیل او الموزون في الذمة فاوفاہ ذلك ٹم استحق ذلك فشفعة الشفیع علی 
حالھا لان اللکیل او ا موزون إٰذا کان في الذمة فھو والدراھم سواءء وفي ا منتقی ابن سماعة عن 
محمد رحمه الله تعالی في رجل اشتری من آخر دارا بالکوقة بکر حنطة بعینه أو بغیر عیته 
وتقابضا ٹم خاصمه الشفیع في الدار بمرو فقضی لە عليه بالشفعة والدار بالکوفة آو بمرو قال : إِن 
شاء المشتري اخذ الشفیع حتی یاخذ منە حنطة مثلھا بالکوفة وسلم لە الدار بمروء وإن شاء سلم 
له الدار واخذ منە بھرو قیمة ال حنطة بالکوفقت وسلم وقال فی موضع آخر من ا منتقی: إن کان 
قیمة الکر ە في للوضعین سواء اعطاہ الکر حیث قضی لە بالشفعةء فإن کانت القیمة متفاضلة 
نظر في ذلك إن کان الکر ذ فی الوضع الذي برید الشفیع آن یعطی آغلی فذلك إلی الشفیع 
بعطيه ذلك حیث شاء؛ وإن کان ارخص فرضي به الملشتريی فذلك لی وإِن تساویا اعطی 
الشتري قیمة ذلك في اللوضع الذي فیه ما یساوي في موضع الشراء کذا فی ا حیط ولو اشٹتری 
دارا بکر من رطب فجاء الشفیع بعدما انقطع الرطب من ایدي الناس فإنه یاخذ الدار بقیمة 
الرطب مکذا في الکافی؛ واللَه اعلم ۔ 


الباب الرابع عشر فی الشفعة فی فسح البیع والاقالة وما یتصل بذلك 

تکتری الذار إذا وجد بالنداز عیبا بعَدِنا قبضھا وردھا بالعیب وکان ذلك بعدما سلم 
الشفیع الشفعة فللشفیع ان یاخذھا بالشفعة إن کان الرد بالعیب بغیر قضاء قاض؛ء ولو کان الرد 
بفضاء ء قاض فلیس للشفیع ان یاخذھا٘ وإن کان الرد بالعیب قبل قبض الدار فان کان بقضاء فلا 
شفعة للشفیع وإن کان بغیر قضاء فکذلك عند محمد رحمه اللہ تعالیء واما علی قول ابی 
حنیفة وأبيی یوسف رحمھما الله تعالی: : فقد اختلف المشایخ بعضھم قالوا : للشفیع الشفعة 
وبعضھم قالوا: لا شفعة للشفیع ون کان الملشتري رد الدا ر بخیار رویة أو بخیار شرط لا 

یتجدد للشفیع حق الشفعة حصل الرد قبل القبض او بعد القبض ہتراضیھما أو بغیر تراضیھما 
تا یں إٰذا سلم الشفیع الشفعة ٹم إِن للشتري رد الدار علی البائع إن کان الرد بسبب 
هو فسخ جدید من کل وجه نحو الرد بخیار الرؤیة ویخیار الشرط وبالعیب قبل القبض بقضاء 
دجو بد فور ری و جک 
جدید فِ ور در ارہ بالعیب بعد سو یی ارہ بحکم اللآقالة یتجدد 
ہے ےت نع سا سیر مشاہ وت 


کتاب الشفعة / باب شفعة أھل الگھر سے''ک'سپسیسشس|یسژسسسست سسسست ات __ ۲۲1۹ 
بس ما غناق الاشین رتا تلق 2یصت 
إن البائع والملشتري تصادقا ان البیع کان تلجغة ورد املشتري الدار علی البائع لا یتجدد للشفیع 
حق الشفعة لان بعد تسلیم الشفعة لم یبق للشفیع حق اصلاء فإقرارھما لا یتضمن بطلان حقه 
فتثبت التلجثة پاإقرارعماء فکان الرد بسبب التلجثة فلا یتجدد بە حق الشقیعء وفي المنتقی : 
رجل اشتر اڑا وقبضپا وسلم الشفیع الشفعۃة ٹم إِن الملشتري قال : ھا کنٹ اشتٹریتھا لفلان: 
وقال الشفیع: لا بل اشتریتھا لنفسك وھذا منك بیع مستقبل وانا آخذھا بالشقعة بھذا البیع 
فالقول قول الشفیع رر و سور و یی وص پو و ٹہ 
قال الملشتريی: : انا اقیم البینة ان فلاناً کان امرني بذلك وأني شتریتھا لە لم تقبل بینته علی ذلٹ 
حتی یحضر فلان کذا في اغحیط: ے ت دجت خیار یوم 
جاز فان نقض البائع البیع في ذلك الیوم لا یتجدد للشفیع حق رواہ ابن سماعة عن محمد 
رحمه الله تعالیء وروی ا لحسن عن ابی حنیفة رحمہ الله تعالی وابن ن سماعة عن أبي یوسف 
رحمه الله تعالی : ان فیه الشفعة کذا فی محیط السرخسيء واللَه اعلم . 


الباب ال خامس عشر فی شفعة أھل الکفر 


إِذا اشتری نصراني من نصراني دارا بمیتة او دم فلا شفعة للشفیع؛ اشتری ذمي من ذمي 
داراً بخمر وتقابضا ٹم صار ا خمر خلا ثم اسلم البائع والشتري ثم استحق نصف الدار وحضر 
الشفیع اخذ النصف بنصف قیمة الحمر ولا یاخذ بنصف ا حل ثم یرجع المشتري علی البائع 
بنصف ا حل إن کان الخل قائماً في بدہ؛ وإن کان مستھلکا رجع عليه بمثل نصف ا خل کذا في 
اغیطء ولر اشتری انی من تی دارایکس اواختربر وتهیٹھا سی آرامسلم :وجرٹ الشفعة 
عند اصحابنا رحمھم الله تعالیء ثم إٰذا وجبت الشفعة فإن کان الشفیع ذمیا اخذ الدار بمٹل 
ا لحخمر وبقیمة ا حنزیر؛ وإن کان مسلما اخذھا بقیمة ا خمر والحخنزیر کذا في البدائعء دار بیعت 
بخمر ولھا شفیعان مسلم وکافر اخذ الکافر نصقھا بنصف ا حمر واخذ اللسلم نصفھا بنصف 
قیمة ا خمر؛ وإن کان الثمن خنازیر اخذ کل واحد بنصف القیمة کذا في محیط السرخسي: 
ون کان شفیعھا مسلماً وذمیأً فاسلم الذمي اخذھا بنصف قیمة الحمر کما لو کان مسلما عند 
العقد ولا تبطل شفعته ھکذا فی الکافيء وإذا أسلم احد ا متبایعین وا حمر غیر مقبوضة والدار 
مقبوضة او غیر مقبوضة انتقض البیع ولکن لا ببطل حق الشفیع في الشفعة فیاخذھا الشفیع 
بقیمة ال حخمر |إن کان هو مسلما أو کان ا ماخوذ منه مسلماء وإن کانا کافرین اخذھا بمٹل ذلك 
ا خسں وإت کان إسلام احد ا متعاقدین بعد قیض ا حمر قبل قیض الدار فالبیع بیتھما یبقی 
صحیحاء وإذا باع الذمي کنیسة او بیعة او بیت ٹار فالبیع جائز وللشفیع فیھا الشفعة کذا ئي 
الملیسوط؛ ولو اشتری ا لمرتد دارا ٹم قتل لم تبطل شفعة الشفیع لان الشفعة متعلقة بخروج ا مبیع 
وقد خرج؛ وانفساخ العقد بعدہ لا یبوجب بطلان الشفعة ولو باع المرتد ثم قتل او لحق بدار 
ا حرب لا شفعة فیھا عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی کذا في محیط السرخسيء وإن اسلم 
اللرتد البائع قبل ان یلحق بدار ا حرب جاز بیعه وللشفیع فیھا الشفعةء ولو کان إسلامه بعدما 
لحق بدار ا حرب وقسمة عاله لم یکن للشفیع فیھا شفعة وعند أبي یوسف ومحمد رحمھما 
الله تعالی : بیعه جائز وللشفیع فیھا الشفعة اسلم او لحق بدار ا حرب؛ وإٰذا اشتری المسلم دارا 


۲ یمسوم کاپ اع( باب التسائی اض 
والمرتد شفیعھا وقتل في رذتہ او مات او لحق بدار ا حرب فلا شفعة فیھا لە ولا لورثتہ: ولو 
کانت امراۃ مرتدة ووجبت لھا الشفعة فلحقت بدار ا حرب بطلت شفعتھاء وإن کانت امرتدة 
بائعة للدار فللشفیع الشفعة وإن کان الشفیع مرتداً او مرتدة فسلم الشفعة جاز؛ ولو لم بسلم 
وطلب اخذ الدار بالشفعة لم یقض لە القاضي بذلك إِلا ان یسلم فإن ابطل القاضي شفعتہ ٹم 
اسلم فلا شفعة لە؛ وإن وقفه القاضي حتی بنظر ثم ؟سلم فھو علی شفعته؛ وھذا إٰذا کان طلب 
الشفعة حین علم بالشراء؛ فإن لم یکن طلب إلی ان اسلم فلا شفعة لە لترکه طلب ا لواثبة بعد 
لت الترایٹ تھی بدار الحرب ثم بیعت الدار قبل قسمة میراثه ٹم قسم ا میراث کان 
ورس دم وم مر ی الرتد دارا من مسلم او ذمي بخمر فالبیع باطل ولا شفعة فیھا کذا 
فی الملبسوط إٰذا اشعری ا حربي الملستامن دارا و حق بدار ا حرب فالشفیع علی شفعته ا و 
0 لحاقہ بدار ا حغرب کموتە وموت الشتري لا ببطل شفعة الشفیع کذا فی نحیط وإذا اشٹر 
وی تمرم ار وط ساب شی لعل تو اد 
او لم یعلم وإٰذا ا شتری اخحربي اللستامن داراً وشفیعھا حرببي سای َلكنا ضا دا ٗقرت 
فلا شفعة للشفیع فیھا لان سلحاق الشفیع بدار ا حرب کموتە فیما هو ني دار الإإڑسلام والدار 
الملبیعة ي دار الإسلامء وإن کان المشتري مع الشفیع في دار ا خرب فان کان الشیع سلتا ار 
ذمیا لخل دار آخرب تھر عای علمت إذاعلع نان دخل ومر بیللے :قلم بات عین غاب 
بطلت شفعتہ:؛ وإذا طلب الشفعة ٹم عرض لە سفر إلی دار ا حرب او إلی غیرھا فھو علی شفعتہ 
إٰذا کان علی طلبهہ وإذا کان الشفیع حربیا مستامنا فوگل بطلب الشفعة و حق بدار ا حرب فلا 
شفعة لە کما لو مات بعد التوکیل بطلب الشفعة وإن کان الشفیع مسلماً او ذمیاً فوگل 
مسقامناً من أھل الٗرب:؟ ٹم دخل الوکیل دار ا خرب بطلت وکالٹت: والشفیع علی شفعته لان 
لحاق الوکیل بدار ا خرب کے وموت الوکیل یبطل الوکالة ولا یبطل شفعة ال ملوکل فكکذلكٹ 
حاقه کذا في البسوطء وإذا اشٹری المسلم داراً في دار ال حرب وشفیعھا مسلم ٹم اسلم أھل الدار 
چوووی۔ وو زیو وج سردم رو ہر و وہ 
ا حرب في حق ذلك ال حکم علی السواء وکل حکم یفتقر إِلی قضاء القاضي لا یلبت 
الحکم في حق من کان من السلمین في دار ا حرب لمباشرۃ سبب ذلك ا حکم فی دار حم 
الاول جواز البیع والشراء وصحة الاستیلاد ونفاذ العتق ووجوب الصوم والصلاة: فإن ھذہ 
الا حکام کلھا من احکام الإسلا وشجري علی من کان فی دار ا جرب من المسلمین؛ ونظیر 
الثاني الزنا فان السلم إٰذا زنی في دار ا رب ٹم صار في دار الإسلام لا یقام عليه ا حد کذا في 
اَیطہ َال اعلع 


الباب السادس عشر في الشفعة فی املرض 
وإذا اشتری اذریض داراً بالفي درھم وقیمٹھا الف درھم وله سری ذلك الف درهم ٹم 
مات فالبیع جائز وللشفیع فیھا الشفعة لأائە لھا حاباہ بقدر الڈلٹ وذلك صحبح منه في حق 
الأجنبي فیجب للشفیع فیھا الشفعةء وإن باعھا بالفین وقیمتھا ثلاثة آلاف وشفیعھا اأجنبي فله 
ان یاخڈھا بالفین کذا في المبسوطء باع الریض داراً بالف وقیمتھا الفان ولا مال لە غیرھا یقال 
للمشتري : إِن شثت خذھا بفلٹ الألفین وإلا فدع وللشفیع ان یاخذھا بالف وثلث الف کذا 


في محیط السرخسيء وإذا باعھا بالفہ لی اعل وایدمھا خلا لاف ذرھم ڈالاجل باطل؛ ولکن 
یتخیر اللشتري بین ان یفسخ البیع او یؤدي الألفین جالاً لیصل إِلی الورثة کمال حقیم واي 
ذلك فعل فللشفیع الشقعة یاخذڈھا بالفي درھم حالاء وإن باعھا بثلائة آلاف درھم إلی سنة 
وقیمتھا الفا درھم ثم مات اجمعوا علی ان الاٴجل فیما زاد علی الٹلث باطل ولکن اختلفوا أنه 
یعتبر الاجل في الثلث باعتبار الٹمن او باعتبار القیمةء قال ابو یوسف رحمه الله تعالی: 
باعتبار الٹمن فیعجل ثلثي الٹمن وذلك الفا درھم إِن شاء والالف الثالٹ إِلی اجلە؛ وقال محمد 
رحمه الله تعالی : باعتبار القیمة فیعجل ثلٹی القیمة وذلك الف وثلائمائة وثلاثة وثلاٹون 
وثلث إِن شاء والباقي علیه إلی اجله کذا في ا حیطء امریض إذا باع الدارِ من وارثه بمثل قیمتھا 
وشفیعھا اجنبي لا شفعة لە لان بیع اذریض من وارثه في مرض ا موت عینا من أعیانه فاسد عندہ 
إلا إِذا اجازت الورثة وإن کان بمثل القیمة وعندھما جائز فتجب الشفعة ولو باعھا من اجنبي 
والوارث شفیعھا لا شفعة للوارٹ عندہ ایضا لأنئه یصیر کانه باعھا من وارٹه ابتداء وعندھما 
تجب الشفعة ھذا إذا باع بمٹل القیمة فاما إذا باع وحابی بان باع بالفین وقیمتہ ثلائة آلاف فإن 
باع من الوارث وشفیعھا اجنبي فلا شك آئە لا شقعة لە عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی 
وعسقنا ازع جائر رک ا ار غاب جب اس ھکذاۂ في البدائع والاآصح ما ذھب 
إلیه ابو حنیفة رحم الله تعالی کذا ۂ فی المٰبسوطہ ولو باغ ج ای بکتتھ لا شتتلر رت 2 
ابی حنیفة رحم الله تعالی لکن الشفیع یاخذھا بعلك الصفقة بالتحول إليه او بصفقة مبتداۃ 
مقذرة سواء اجازت الورثة أو لم تجز لأن الإجازۃ محلھا العقد اللوقوف: والشراء وقع نافذا من 
الملشتري لان اغغحاباۃ قدر الٹنلٹ ومي نافذۃة ەَ في الالفین فلغت فی حق المشتري فتلغو في حق 
الشفعة مکذا في البدائع؛ ول کات اعت امن ارتا الوم الآخر؛ ولو کان البیع فی الصحة 
فاخذ الوارٹ بالشفعة ثم حط البائع في مرضہ لم تجز إِلا بإجازة باقي الورثة ولو کان ا حط قبل 
اخذ الوارث فان اخذ بطل ا حط: وإن ترك صح کذا في التتارخانیة ناقلا عن الغیاثیةء مریض باغ 
دارہ بالفيی درھم وقیمتھا ثلاثة آلاف ولا مال لە غیرھا ثم مات وابنە شفیع الدار فلا شفعة للابن 
فیھا لأنە لو باعھا من ابنە بھذا الشمن لم یجز وذکر في کتاب الوصایا: ان علی قولھما لە ان 
یاخڈھا بقیمتھا إن شاءء والأصح ما ذکرہ ھنا فإنه نص فی الجامع علی أنە قولھم جمیعا کذا في 
المبسوطء ولو کان لە مال غیرھا فاجازت الورثة فله الشفعة اتفاقا کذا في شرح مجمع البحرین؛ 
وإذا باع الثریض دارا وحابی فیھا ثم بری من مرضە والشفیع وارثه فإن لم یکن علم بالبیع إلی 
الان فله ان یاخذھا بالشفعة لان امرض إِذا تعقبه برہ فھو بمنزلة حالة الصحة: وإن کان قد علم 
بالبیع ولم یطلب الشفعة حتی بریئ من مرضه فلا شفعة له کذا ۂ فی المبسوط: والله اعلم . 


الباب السابع عشر في المتفرقات 

ذکر محمد رحمۂٍ الله تعالی في الجامع الکبیر: ان الشفیع إذا باغ بعض دارہ التي 
یستحق بھا الشقعة مشاعاً غیر مقسوم بعد بیع الد! امَفَوعة لا تبطل یه ممار و كَدللڈ إذ 
باع بمضھا مقسوماً نما لا یلي جائب الدار ہے عم رہ شی روسان 
یلی المبیعة تبطل بهە شفعته: داران طریقھما واحدة وإحدی الدارین بین رجلین والأ خری لرجل 
اس باع صاحب ال خاصة دارہ فللآخرین الشفعة بالطریقء فإن اقعسما الدار الشتركکة فاصاب 


٤‏ سسسسم ٥سلستسسےجاں۔‏ سسسے اس گتاب الشفعة / باب المعفرقات 
احدھما بعض الدار مع کل الطریق الذي کان لھا واصاب الآخر بعض الدار بلا طریق وفتح الذي 
لا طریق لە لنصیبه بابا إلی الطریق الاعظم وھما جمیعا جاران للدار التي بیعت فالذي صار 
الطریق لە أاحق بشفعتھاء فإن سلم هو الشفعة اخذھا الآخر بالجوار ولا تبطل شفعته بسبب ھذہ 
القسمة کذا في ا حیط لو اخذ الشفیع الأارض بالشفعة فبنی فیھا او غرس ئم استحقت وکلف 
اللستحق الشفیع بالقلع فقلع البتاء والغرس رجع الشفیع علی ا مشتري بالثمن ولا یرجع بقیمة 
البناء والغرس لا علی البائع إن کان اخذڈھا منه ولا علی اللشتري إِن اخڈھا منه؛ معناہ لا یرجع 
بما نقص بالقلع کذا في التبیین؛ والشفعة عندنا علی عدد الرؤوسء فإذا کانت دار بین ثلاثة نفر 
لأحدھم نصفھا ولاآخر ٹلٹھا ولاخر سد مھا فباغ صاحب النصف نصیبه وطلب الاآخران الشفعة 
قضی بالشقص البیع بیٹھما نصفانء وإن باع صاحب السدس قضی بینھما نصفین في الکل ولو 
أسقط بعضھم فھي للباقین للکل علی عددھم ولو کان البعض غائبا یقضی بھا بین ال حضور 
علی عددھمء وإٰذا قضی للحاضر بالکل ٹم حضر آخر قضي لە بالنصف ولو حضر ٹثالث قضي لەه 
بٹلٹ ما في ید کل واحدء فلو سلم ا حاضر بعدما قضي لە بالکل لا یاخذ القادم إلا بالیصف 
کذا في الکافي رجل زعم أنە باع دارہ من فلان بکذا ولم یاخذ المن فقال فلان : ما اشتریتیا 
منك کان للشفیع ان یاخذھا بالشفعة ھذا إِذا اقر أنه باع من فلان وفلان حاضر ینکر الشرای 
فاما إذا کان غائبا فلا خصومة للشفیع مع الشتري کذا في ا حیطء دار بیعت بجنب دار رجل 
وا جار یزعم ان رقبة الدار المبیعة لە ویخاف أنە لو ادعی رقبتھا تبطل شفعته: وإن ادعی الشفعة 
لا یمکنە دعوی الدار انھا لە ماذا یصنع حتی لا تبطل شفعته؟ قالوا: یقول : ھذہ الدار داري وانا 
ادّعي رقبتھا فان وصلت إِلیھا وإلا فانا علی شفعتي فیھا لان ہذہ الجملة کلام واحد فلم یتحقق 
السکوت عن طلب الشفعة کذا فی فتاوی قاضیخانء عن ابی یوسف رحمہ الله تعالی: إذا 
ادّعاھا فقال: بینتيی غیب ولکنی آخذھا بالشفعة فھو إقرار ان البائع مالك فلا تقبل بینٹه بعد 
ذلك وعنه أنہ تبطل الشفعة بدعوی اللك ولو ادعی النصف وقال: أقیم البینة وآخذ الباقي 
بالشرکة جاز کذا فی التتارخانیةء رجل لە دار غصبھا غاصب فبیعت دار بجنبھا والغاصب 
والشتزي جاخدان الدار والشفعة ینیغی لە ان یطلب الشفعة حتی إِذا اقام البینة علی اللكَ تین 
ان الشفعة ثابتةء فإذا طلب خاصم الغاصب إلی القاضي ویخبر القاضي علی صورة الأمر فبعد 
ذلك ینظر إِن اقام البیتة قضی لہ بالدار وبالشفعة في الدار الأآخری لان الثابت بالبینة کالثابت 
معاینة وإن لم یقم بینة حلقھما جمیعاً فإن حلفا لا یقضي لە بإحدی الدارینە وإن نکلا قضشی 
لە بالدارین وإن حلف الغاصب ونکل المشتري لا یقضي بالدار الغصوبة ویقضي لە بالشفعة 
وإن کان علی العکس فالحکم علی العکس لان النکول إقرار وإقرار کل مقر حجة في حقه 
خاصة کذا في محیط السرخسيء وإذا اشتری دارا ولھا شفیع فبیعت دار بجنب هذہ الدار 
فطالب المٰشتري بالشفعة وقضی لە بھا ٹم حضر الشفیع یقضي لە بالدار الٹي ہجوارہ وعضي 
القضاء في الثانیة للمشتري: ولو کان الشفیع جارا للدارین والملسالة بحالھا یقضي لە بکل الدار 
الاولی والنصف في الثانیة کذا في البدائعء وروي عن أبي یوسف رحمە الله تعالی فیمن اشتٹر 
نصف دار ثم اشتری آخر نصفھا الآخر فخاصمه اللشتري الاول فقضي لە بالشفعة بالشرکة ٹم 








کعاب الشفعة / باب المتفرقات 
خاصمه الجار فی الشفعتین فا جار احق بالشراء الاول ولا حق لە في الثاني لتعلق قضاء القاضي 
بە وکذلك لو اشتری نصغھا ولو کان الشتري للنصف الٹاني غیر الشتري للنصف الاول فلم 
یخاصمه فيه حتی اخذ ا جار النصف الاول فالجار احق بالنصف الثانيی کذا في ا حیط: الاصل ان 
اْفتة فا تس ملك قائم زقت لشرام لا لع رٹ لان السرٹ مر اتصال الکن 
فیعتبر قیامه وقت الشراء وإذا اخذ یکون بمنزلة الاستحقاق فان کان بقضاء ثبت في حق کافة 
الىاس؛ وإن کان برضا ثبت في حقھما خاصةء اشتری دار ۱ بالفین وتقابضا فادذعی آخر وصاللحه 
الشٹري علی خمسمائة علی إنکار فاخذ الشفیع من اللشتري بالبیع الأول رد الدعي ما قبض 
علی المشتري لان القاضي ما قضی بالشفعة فقد قضی بکون الدار ملکا للبائع فتبین أنە لا 
خصومة بینە وبین اللدعي وظھر ان الدعي أخذ مالاً لا ہإزاء حقه ولا بإزاء دفع الخصومة فانتقض 
الصلح؛ ولو اخذ الشفیع بغیر قضاء لا یرد لأن الأخذ حصل بتراضیھما وتراضیھما حجة في 
حقھما لا في حق غیرھما فیجعل کبیع جدید جری بیٹھما فظھر آه لا خصومة بیٹھما کا في 

محیط السرخسيء ولو ان رجلا ورثٹ دارا فبیعت دار بجنیھا فاخذھا بالشفعة ئم بیعت از 
اخری بجنب الدار الثانیة ٹم استحقت الدار الملوروثة وطلب المستحق الشفعة فإنه یاخذ الدار 
الثانیة ویکوت الوارث احق بالدار الثالثة ھکذا ذکر القدوري ولم یذ کر ما إذا لم یطلب امستحق 
الدار بالشفعة وذکر فی النتقی :ان الدار الثائیة تردَ علی القضی عليه بالشفعة یعتي الذي کان 
اشتراھا والدار الثالثة تترك في یدي الذي مي ني یدیه کذا في الظھیریف رجل اشتری ار 
وقبضھا فاراد الشفیع اخذھا فقال الشتري :مھا من قلاة وخرجت من یدی: ٹم آودعتھا لا 
یصدّق وجعل خصماً للشفیع وإن اقام البینة علی ذلك لا تسمع بینته؛ و کذلك لو قال : : وھبتھا 
لفلان وقبضھا ثم اودعنیھا لا یقبل قوله ولو اقام علی ذلك بیئة لا تسمع بینته فإن حضر 
الشتري في الفصل الاول واللوھوب لە في الفصل الثاني وکان ذلك بعد قضاء القاضي للشفیع 
واقام البینة علی الشراء او علی الهبة لا تسمع بینته وکان القضاءًٗ بالشفعة قضاء علی الشتري 
والوھوب لە لان صاحب الید صار مقضیاً عليه فکل من ادّعی تلقی اللك من جھة صاحب 
الیل شارمشیا عليه؛ دار في ید رجل یداعی آنه اشتراھا من فلان ونقد الثمن والدار تعرف 
لفلان وادّعی فلان آه وبھا للمدعي ور اد ان یرجع في الھبة فالقول قول فلانء فإن لم یقض 
القاضي للواھب بالرجوع حتی حضر شفیع الدار فھو اأحق بالدار من الواھب؛ وإن لم یحضر 
حم سی القاضی بالرجوع للوامب؛ فإٰذا قضی لە بالرجوع ٹم حضر الشفیع نقض الرجوع 
وردّت ابارعق سے ؛ ولو کان صاحب الید ادعی أنه اشتراھا من فلان علی ان فلانا با لخیار 
ونقدہ الٹمن وادّعی فلان الھبة والتسلیم وحضر الشفیع اخذھا بالشفعة وبطل ا حیار لان 
صاحب الدار گا اقر بالھبة والتسلیم إلی صاحب الید فقد اقر بثبوت الملك لە؛ وإقرارہ بثبوت 
المللك لە إٍسقاط منە للخیار وصاحب الید مقر بالشراء فثبتت الشفعة بإقرار صاحب الید بالشراء 
عند سقوط خیار صاحب الدار وفي الأصل إذا کانت الدار في ید البائع وقضی القاضي للشفیع 
بالشفعة علی البائع فطلب الشفیع من البائع الإٴقالة فاقاله البائع فالإٴقالة جائزةء وتعود الدار إلٰی 
ملك البائع ولا تعود إلی ملك الملشتري ویجعل في حق المشتري کان البائع اشتری الدار من 
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٦‏ سے گتاب الشفعة / باب المتفرقات 
الشفیع وکذلك إِن کائنت الدار ي بد املشتريی وقضی القاضي بالدار للشفیع قبل ان یقبضص 
الشفیع الدار من المشتري إِن اقال مع البائم صحت الإقالة وصارت الدار ملکا للبائع في قول أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی کذا في ا حیطء إذا مات الشفیع بعدما قضی القاضي لە بالشفعة قبل ان 
یقیض الدار وقبل ان ینقد الئمن کانت الدار لورثة الشفیع لان قضاء القاضي بالشفعة منزلة 
البیعء ولو مات الشفیع بعدما اشتری الدار کانت الدار میراٹا لورٹتہ؛ ولو قضی القاضي بالشفعة 
للشفیع وطلب المشتري من الشفیع ان یرد الدار علی اللشتري بزیادة في الثمن؛ والزیادۃ من 
جنس الٹمن أو من غیر جنسه تصیر الدار للمشتري بالٹمن الاول وتبطل الزیادة لان رد الدار 
علی ا مشتري بمنرلة الإقالة واللإقالة نا تکون بالشمن الأولء وکذا لو طالب ا مشتري من الشفیع 
بعدما قضی القاضي لە بالشفعة ان یرد الدار علی البائع بزیادة في الٹمن ففعل کائت إِقالةَ 
والإقالة کما تکون بین البائع والشتري تتحقق بین البائع والشفیع کذا في فتاوی قاضیخانء رإذا 
مات الشفیع بعد البیع قبل ان یاخذ بالشفعة لم یکن لوارٹه حق الاخذ بالشفعة عندنا ولو کان 
بیع الدار بعد موته کان له فیھا الشفعة کذا في البسوط: وإذا مات البائع والملشتري والشفیع 
حي فللشفیع الشفعة کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا مات المشتري والشفیع حي فللشفیع 
الشفعة وإن کان علی الیت دین لا تباع الدار في دیدہ واخذھا الشفیع بالشفعة؛ وإن تعلق 
بالدار حق الغرم والشفیع کذا في انحیطء فإن باعھا القاضي او الوصي في دین الیت فللشفیع 
ان یہطل البیع ویاخڈھا بالشفعة کما لو باعھا الشتري في حیاتهء وکذلك لو اوصی فیھا 
بوصیة اخذھا الشفیع وبطلت الوصیة کذا في المبسوطہ اثبت الشفعة بطلبین وماٹ فلیس 
للوارث اخذھا بالشفعة کذا في السراجیة ولو کان الشفیع قد ملکھا بتسلیم ا شتري إلیه ٹم 
مات یکون ذلك میراٹا لورثته ھکذا في السراج الوہاج؛ وإذا حط البائع عن ا مشتري بعض 
الشمن سقط ذلك عن الشفیع؛ وکذا إذا حط بعدما اخذ الشفیع بالٹمن بحط عن الشفیع حتی 
یرجع عليه بذلك القدرہ وکذا إذا ابراہ عن بعض الشمن أو وہبە لە فحکمە حکم ا حط ویأاخذہ 
الشفیع بما بقي؛ وإذا حط عده جمیع الشمن لم یسقط عن الشفیع وھذا إذا کان حط الکل 
بکلمة واحدةء واما إذا کان بکلمات یاخذھا بالأخیرة کذا في السراج الوھاجء وإذا زاد الشتري 
البائع في الشمن لم تلزم الزیادة الشفیع حتی أنە یاخڈھا بالشمن الاول کذا في ال جوھرة النیرۃ؛ 
رجل اشتری دارا من رجل بالف درھم وتقابضا ٹم زادہ في الئمن الفا آخر من غیر ان یتناقضا 
البیع ثم علم الشفیع بالالفین ولم یعلم بالف فاخذھا الشفیع بالفین فلا یخلو إما ان یکون 
الاخذ بحکم او بغیر حکم؛ فإن اخذھا بحکم ابطله القاضي ٹم قضی لە ان یاخڈھا بالشفعة 
بالالف لانە کان قضی لە بغیرما وجبت بە الشفعة وإن اخذھا بغیر حکم فھذا شراء مبتدا فلا 
ینقض؛ وفی جامع الفتاوی: ولو اشتری دارا فوھبھا لرجل ٹم جاء الشفیع یاخذ الدار ویضع 
الٹمن علی یدي عدل عند ابي یوسف رحمہ الله تعالی وعند محمد رحم الله تعالی لا پاخذ 
حتی بحضر الواھب کذا في التتارخانیة: مکاتب مات عن وفاء ٹم بیعت دار بجوارہ فادّی 
ورثتہ کتابته فلھم الشفعة لأئه حکم بحریته في آخر حیاته فیثبت جوارھم قبل البیع کذا في 
الکافي رجل اشتری دارا ولھا شفیع فقال الشفیع: اجزت البیع وانا آخذ بالشفعة او قال: 
رضیت بالبیع وأنا آخذ بالشفعة او قال: سلمت البیع وانا آخذ بالشفعة: وفي الفتاوی : او لا 
حق لي فیھا فھو علی شفعتہ إذا وصل وإذا فصل وسکت ٹم قال : انا آخذ بالشفعة فلا شفعة لە 





کذا في التعارخائیة عن محمد رحمه الله تعالی : رجحل اشتری من آخر داراً وجاء شفیع الدار 
وادّعی انه کان اشتر ی ھذهہ الدار من البائع قہل شراء ھذا اللشتري فاقر اللشتر ي بذلك ودفع الدار 
لی الشفیع ح ئم قدم شفیع آخر وانکر شراء الشفیع ؟خد الدار کلھا بالشمفعفی وإذا ئا ن الاشٹری 
سیت قد کنت اشتریت مهذہ الدار قبل شرائي رس تر سا قبلي: قالن الشفیع: 
شتٹریٹھا وانا آخذڈھا بشفعتی فاخذڈھا الشفیع من المشتري ثم قدم ا ای ا فان ا 
کو تر وھ ور کم رافترسہا لات راقھل کی کا ای تیر بت لہ 
إلا ان یقیم بینة ان فلانا وٴکله فحینئذ لا یکون خصماۂء ولو قال العاقدان : تبایعنا بالف ورطل 
من خمر وقال الشفیع: لا بل بالالف فالقول للشفیع: وی شرح الطحاوي الو کیل بالشراء إٰذا 
اشتری فحضر الشفیع یاخذ الوکیل ویکتب العھدة عليه ولا یلعفت إلی حضور ا موکل کذا في 
الظھیریف اشتری دارا بعبد فوجد العبد اعور فرضيه فالشفیع یاخذ الدار ہبقیمته 827 
وكذلك لو ردہ بالعیب لان رپس ری الج امام گار بج عون 
رجل اشٹری عقارا بدراھم جزافا واتفغق المتبایعان علی انھما لا یعلمان مقدار الدراھم وقد 
ملکت في ید البائع بعد العقابض فالشفیع کیف یفعل؟ قال القاضي الإمام ابو بکر: یاخذ الدار 
بالشفعۃة ٹم یعطی الٹمن علی زعمه إلا إٰذا ائہتٹ الشتري الزیادہ عليه کذا فی الظھیری رحل 
لە ارضص کثیرةۃ المؤن وا خراج ا یشتریھا احد فباعھا من إنسان مع دار لەه قیمتھا الف باألف 
اشتراھا أاصحاب السلطانء وإن کانت لا یرغب فبیهااحد یعتبر قیمتھا آخروقت ذھب رغبات 
الناس عنھا لان القسمة تعتمد القیمة کذا في القنیةء ومشکن ن أت یقال علی قول أبي حنیففة 
رحمه الله تعالی یجعل کل الالف بمقابلة الدار إذا لم تکن للضیعة قیمة اٴصلا کذا في انحیط: 


وذکر في المنتقی عن ابي یورسف رحمە الله تعالی : رجل فی یدہ دار عرف القاضي أنھا لە 
فبیعت دار بجنب هذہ فقال الشفیع بعد بیع الدار التی فیا الشفعة : داريی دہ لفلان وقد 
بعتھا منه منذ سدة وقال: عذا فی وقت یقدر علی اخذ الشفعة لو طلبھا لنفسے فلا شفعة لە 
ولا للمقر له حتی یقیم البینة علی الشراء لان الإإقرار دب ہر ا اللقر لا فی حق 
غیرہ کذا فی محیط السرخسي؛ وفي الفتاوی العتابیة : ولوٹ شرط ال مشتري الخیار للشفیع فقال: 
اجزت علی ان لي الشفعة جاز وإن لم یقل علی ؛ن لي الشفعة بطلت وینبغی أن یؤخر حتی 
و بچچ سدت وو ہی ہہیا مب تو 
امو دم مات بعاوف خر اما با 6 ےتالد لح را سر سر 


)١(‏ قولە: إن کان من اہل الاستنباط : أي استخراج الفقه بفهمه واجتھادہ والضمیر یعود للشفیع وفوله: 
وقد علم إلخء کذا في جمیع النسخ والذدي یظھر لي ان الواو معنی او لان الفسق یندفع باحد شیئین إما 
کون الشفیع یری ان الاخذ بالشفعة لا یتوقف جوازہ علی حکم القاضيء وإما ان یعلم ان ذلك فول 
لبعض العلماء ویدل علی ذلٹ عبارة القنیة علی ما عندي من نسختھا شفیع استولی علی الارض من 
غیر حکم إذا علم نہ قول بعض العلماء لا یفسق وإلا فھو فاسق ظالم اھ با خرف فانت تراہ نفی الفغسق 
عن الشفیع پمجرد علمه انه قول بعض العدماء؛ وإن لم یکن الشفیع من اھل الامتنیاط فلیتامں اھ 
مصححہ البحراوي . 


۸ج ۔مشستفہەمبمسمسصممممسستحےتاو ای یرپ اھ ای کات اتمة باب المعفرقات 
شفعة با لحوار وا مشتري لا یری الشفعة با جوار وأنکر شفعته یحلف باللّه مالھذا قبلك شفعة 
علی قول من یری الشفعة با جواں رع ل رق دارا وك تھا تی بیعت وار اآخری بجنبھا 
فللمشتري الشفعة رجل طلب الشفعة في دار فقال لە المشتري : دفعتھا إليك: إذ علم الشفیع 
بالٹمن ففي ھذا الوجه التسلیم صحیح رضارت:انذاز ملگا للشفیعء وإذا لم بعلم الشفیع 
بلس لا تم الا ملکا تلملیع مر علق حنعہ کان اد رجل ترك ذارا قَيْمْنَھا 
الفان وعليه دین الف واوصی بثلث ماله لرجل فرای القاضی بیع الدار کلھا والوارٹ والموصی لە 
شفیعان اخذڈاھا بالشفعة ولو لم یکن عليه دین وکان في الورثة صغیر فرأی القاضي بیعھا 
فلیس للموصی لە ولا لاورثة شفعة ولا للصغیر إٍن کبر وطلبھا کذا في الجامع الکبیر؛ وسئل 
علي بن احمد رحمه الله سان ئن ارعل توق گان وطاب الشفیع الشفعة فسلم إليه 
المشتري الشفعة إلا أنھما تنا زعا في الٹمن فلم یاخذہ وأتی علی ذلك مدة ثمّ راد ان یاخذ بما 
قال المشتري؛ لیس لە ذلك إِلا ان یرضی بذلك المشتري؛ وإن کان ثبت ان الٹمن علی ما قال 
الشفیع فله ذلك ولا تبطل شفعتە إذا صح ان الثمن علی ما قال الشفیع کذا فی التتارخانیة 
رجل في یدہ دار جاءہ رجل وادعی شفعتھا وقال للذي فی یدہ ھذہ الدار: اشٹریٹھا من فلان 
وصدقہ البائع في ذلك وقال الذي في یدہ الدار: ورئٹھا عن آبي واقام الشفیع البینة أُنھا کائت 
ہت ایم مرو وت ہر وف یقول للذي في یدیە: 
إِن شعت فصدق الشفیع وخذ منه الٹمن وتکون العھدة عليك؛ وإن بی ذلك اأخذ الشفیع الدار 

ودفع الٹمن ویرد البائ قع اٹمن عَلی الختری واِفھتة علیٰ الیائم وكذلك لو قال الذي في یدیە: 
وھبھا لي فلان وقال الشفیع: اشتریٹھا من فلان وصدق البائع الشفیع فھو علی ما وصفت لك 
کذا في ا حیطء دور مکة لا یصح بیعھا إلا بناءھا ولا شفعة فیھاء وروی ا حسن عن ابی حنیفة 
رحمه الله تعالی : انه یجوز بیعھا وفیھا الْشفعة وبه قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : وعليه 
الفتوی کذا في القنیة في باب وقت ثبوت الشفعة وفي الفتاوی العتابیة: ولو بنی الشفیع ثم 
وجد بھا 7 رجع بالنقصان ورجع المشتري علی بائعھا اسنا إن کان الاول بقضاء کذا في 
التتارخانیة وإن کان الشتري اشتری الدار علی ان البائع بریء من کل عیب بھا او کان بھا: 
عیب علم اللشتري بذلك ورضي کان للشفیع ان لا برضی بالعیب ویرد کذا في فتاوی قاضیخان: 
وفي الاصل اشتری داراً وھو شفیعھا ولھا شفیع غائب وتصدق الشتري ہبیت منھا وطریقه علی 
رجل ثم باع ما بقي منھا ثم قدم الشفیع الغائب فاراد ان ینقض صدقة الملشتري وبیعه؛ قإذا باع 
ما بقي من الدار من ا متصدق عليه لیس لە ان ینقض صدقته في کل الدار إٍھا ینقض في 
النصف؛ وإذا باع باقي الدار من رجل آخر کان للغائب أن ینقض تصدقه في الکلء وفي الأصل 
ایضا تسلیم الشفعة في البیع تسلیم في الھبة بشرط العوض حتی ان الشفیع إٰذا أخبر بالبیع 
فسلم الشفعة ثم تبین انه لم یکن بیع وکان عبة بشرط العوض فلا شفعة لہ وٴكذلك تسلیم 
الشفعة في الھبة بشرط العوض تسلیم فی البیع کذا ذ فی ا حیطء رجل اشتری داراً وھو شفیعھا 
با جوار فطلب جار آخر فیھا الشفعة فسلم الشتري الد! ر کلھا إلیه کان نصف الدار بالشفعة 
والنصف بالشراء کذاۂ في الظھیریةء إذا باع داراً علی ان کت تلالض ریت کت ا 


شفعة لە کذا في القنیة وإذا وقع الصلح علی دین علی دار ثم تصادقا أنه لا دین لا شفعة 
للشفیع؛ ولو کان مکان الصلح بیع فللشفیع الشفعة کذا فی التتارخائی رجل اشتری اأمة 
بالف وتقابضا ووجد بھا عیباً ینقصھا العشر فاقر البائع آ موس سور کی جاز وللشفیع 
علھا١پمعتالیت‏ اممجنانا لا انت الال ت مال ولھذا لو امتنع الرد یرجع بقیمة النقصان 
مع ان الاعتیاض عن ا حق لا یجوزں ولو اشٹری بحصة العیب شیکكا یجوز فثبت ان الدار ملکت 
بإزاء ا مال وللمشتري ان یبیعھا مرابحة علی کل الثمن ولیس لە ان یبیع الدار والامة مرابحة 
بدون البیانء فإن وجد الشتري بالدار عیباً فردّھا بقضاء قبل ان یاخذھا الشفیع بطلت شفعته 
وعاد الشٹري علی حجته في العیب ولە ان یرابح الأمة علی کل الثمن ما لم یرجع بالعیب؛ 
اشتری دارا وصالح من عیبھا علی عبد اخذھا الشفیع بحصتھا فإن فعل فاستحق العبد او رد 
بخیار رؤیة او شرط فی الصلح فالشفیع با حیار إن شاء دی حظ العیب إلی اللشتري؛ وإن شاء 
رد الدار ویکوٹ المشتري علی ا حجة مع البائع إن اخذھا بالقضاء لأنه فسخ فی حق الکلء وکذا 
إِن کان اللشتري رد العبد بعیب بقضاءء ولو ردہ برضا لا شيء علی الشفیع کذا في الکانی: 
الاستحقاق بحق سابق علی العقد ببطل المقه وسی ساخر عم لا يطان وانتغیع کا یندم 
علی المشتري بعقدم علی من قام مقام اللشتري اشتری دارا بالف فزاد المشتري في الٹمن أر 
صالح عن دعوی فیھا پإنکار ٹم اخذھا الشفیع بالف بقضاء رجع المشتري علی البائع بالزیادة 
وعلی اللدعي ببدل الصلح لان الشفیع استحقھا بحق سابق علی الصلح وعلی الزیادة فأررجب 
بطلان الصلح والزیادة من الأصلء ولو سلم المشتري الدار إلی الشفیع بغیر قضاء ففي الزیادة 
یرجع علی البائعء وفي بدل الصلح لا یرجع علی المدعي؛ ولو کان الشتري شفیعھا أیضاً 
فقبضھا اللشتري ووھبھا لرجل فلشریکە اخذ نصقھاء فإذا اخذ تبطل الھبة فی النصف الآخر 
کذا في التتارخانیةء رجل شھد بدار لرجل فردّت شھادتہ ثم اشتراھا الشامد ولھا شفیع 
فشفیعھا احق من القر لەء فإن لم یکن لھا شفیع ولکن امشتري اشتراھا لرجل امرہ بذلك فالدار 
للامر دون المقر لە فان اشتراھا لنفسه والشفیع غائب فللمقر لە ان یاخذ الدارء فإٰذا اشتری الدار 
من ا مقر لە ثانیا قبل ان یحضر الشفیع فحضر الشفیع فھو با حیار إن شاء اخذھا بالشراء الاول: 
وإن شاء اخذھا بالشراء الثانيء ولو اشتری الدار رجل آخر من ذي الید ٹم اشتراھا الشاھد من 
ذلك الرجل یخیر الشفیع فإن اخذھا بالبیع الأول بطل البیع الثاني ورجع الشاھد بالٹمن علی 
بائعەء تصادق البائع والمشتري ان البیع کان تلجئة او کان فيه خیار البائع او اللشتري وفسخا 
العقد لا یصدقان في حق الشفیع ولە الشفعة آمر بشراء دار عین بعبد عین للمامور ففعل صح 
الشراء للامر ورجع ا امور علی الامر بقیمة العبد؛ داران متصلتان لرجلین وکان کل واحدة من 
الدارین مشترکة بیٹھما فباع کل واحد منھما حظه من هذہ الدار بحظ صاحبه من الدار 
الاآخری فالشفعة لھما دون ال جیران ھکذاە في الکكاني دار بیعت ولھا ثلائة شفعاء احدھم 
عاشر وظطلب الکل وَاَجَدمَا ٹم سم آحد العائبین فل آن یاخذ نصف ما فی یدہ فان صالحه 
علی الثلث فله ذلك وإن حضر ذلك الثالئث اخذ من صاحب الٹلث ثلث ما في یدہ فیضمه إلی 
ما في ید الآخر فیقسمانه نصفین؛ فإن کان لھم شريك رابع اخذ من صاحب الثلث نصف ما 


۷ق مِمسمسسشتشبٗصجُسولسفٌمیسمہشحچٹھیھسمہوسس مس خگعات الشفعة إ باب الملتفر قات 
فی یدہ فیقسمانه إِلی ما في ید الآخر وقسماہ اثلاثاً یکون لصاحب الثلٹ ثلث فلھم خمسة 
عشر لکل واحد خمسة ولو ان الرابع ظفر بن اخذ الثلث لا غیر وقد قسمت الدار علی ثمانیة 
عشراخذ نصف عافي ید دار لھا ٹلاٹة شفعاء اشتری اثنان متھم الدار علی أن لاأحدھما 
السدس والباقی للآخر صح الشرط ولا شفعة لاحدھما في نصیب الآخر لان کل واحد منھما ما 
شرط لصاحبه تصیبا معلوما صار مسلما شفعته فیما صار لصاحبه لانە إنما یسلم الملشروط 
لصاحيه إذا انقطعت شفعته عدهء فان حضر الثالث قسمت الدار علی ثمانیة عشر؛ لمشتري 
السدس سھمان ولکل واحد ثمائیة وا مسالة تخرج من تسعة لانا نحتاج إلی حساب لە ٹلٹ 
ولثلئه ٹلث ولثلثیه نصف صحیح واقله تسعة لان مشتري السدس سلم الشفعة في ثلئي الدار 
لانه لم یکن مسلما شفعته فی قدر ا ماخوذف٘ وفي مثل ا ماخوذ لان الماخوذ سالم لە ومثله سلم 
لصاحبه بلا تسلیم فظھر ان تسلیمه فی ثلئي الدار فکان الثلث بیٹھم اثلاثا لاستواء حقوقھم 
فيه والٹلثان ہین الاآخرین نصفین وهھذہ السھام تخرج من تسعة: فان لقي الثالٹ صاحب السدس 
ولم یلق الاخر اخذ نصف ما في یدہ ما عرف وإن لقیا الاخر قسمت الدار بینھم عی ثمانیة 
عشر علی ما مر کذا فی محیط السرخسيء باع نصف دارہ وأخذہ ا جار وقاسمه بقضاء أو بغیرہ 
وحضر الشريك فی الطریق یاخذ ما فی یدہ ولا یںقض القسمة بخلاف ما لو اشتری دارا واخذ 
الشفیعان واققسما ٹم حضر الٹالث فإن حضر الشفیع الثالث ولم یلق الشفیعین بل لقی أحدھما 
فإنہ پاخذ ربع ما فی یدہ لا نصف قال اللشتري لأحد الشفیعین: اشعریت الدار لك بامرك 
< اللقر له وکذبه الآخر فالدار بیٹھما بالشفعة وإن قال الملشتري: الدار لك ولم تکن لي أو 
سر موی ویک راو کہود ج وی 
2 کذا في الکافي؛ وإذا باع المفاوض نارااکے عاصضة ئن راتا رک یک ھا ہار 
0 و ود ای رت ا و دک ا 
بہسبب دار له خاصة ورٹھا جائز کذا في محیط السرخسيء ولو کان الملضارب هو الشفیع بدار 
من المضاربة فیھا ربح ولیس فی یدہ من مال الضاربة غیرھا فسلم افضارب الشفعة کان لرب 
امال ان یاخذھا لنفےء وإن سلم رب الال کان للمضارب ان یاخذھا لنفے کذا في المبسوط: 
اشتری اللضارب ببعضھا دارا واشتری رب الال إلی جنبھا دارا آخری لنفسه فللمضارب اخٰذھا 
بالشفعة با بقی من مال المضاربة کذا فی محیط السرخسی: وإذا اشتری الضارب دارین بمال 
المضاربة وھو الف درهم یساويی کل 5 منھما الف درھم فبیعت دار إلٰی جنب إحداھما 
فلا شفعة للمضارب فیھا والشفعة لرب الال لأن کل واحدة منھما مشغولةۃ براس ا ال والمضارب 
شریکه في الریح ولا ربح فی واحدة منھما فلا یاخڈھا اللضارب بالشفعة وھذا لان الدور لا 
تقسم قسمة واحدة ما فیھا من التفاوت في المنفعة فیعتبر کل واحدة مٹھما علی الانفراد ولو 
سے وت وت وس سو مو و سر تہ رس 
امبہسوط مضارب في یدہ الفان من مال ا مضاربة اشتری باحدھما داراً ٹم اشتری بالآخر دارا هو 
شفیعھا بدار اللضاریة وبدار لە خاصة ورب الال شقیعھا بدار له قلرب ا ال ثُلٹھا بالشفعة وٹلٹھا 
للمضارب خاصة وثٹلٹھا علی امضاربةء فإن کان هناك شفیع آخر فله ثلث الدار وثلٹاھا بین 


کتاب الشفعة / باب المتفرقات سمسمتجہترسست مس اہ سو سی شو مس ای نوس ری مق او ہی وٹ ھ۴ 
الضارب ورب الال والملضاربة اٹلاٹا کذا فی محیط السرخسي؛ وفي الفتاوی العتابیة: لو :ظلب 
الشفیع الشفعة ثم أقر بدارہ لرجل فللمقر لە الشفعة وکذا لو اخذ بدارہ دارا بیعت بجنبھا 
بالشفعة ٹم بیعت اخری ہبجنب الماخوذة فأاخدھا ٹم اخری بجنبپها بقضاء فاستحقت دارہ 
الاولی رد الماخوذة الاولی علی المشتري وبقیت الاخری للاخذء فإن استحقت إحدی الدارین 
بعطللت الفعة لا إِن اجاز الستحق فحینذ لم تبطلء فان کان احد المشتریین شفیعا ایضا 
نللشفیع الآخر نصمف الدار بنصف قیمة الاخری کذا نيی التتار خائیة؛ باغ دارا من أجنبي فاخذ ھا 
الشفیع فمرض البائع وھو مورٹ الشفیع وحط عن اللشتري بطل اط ولو ولاہ اشتری من 
وارث البائع او رابح صح ا حط ولم یلزم حط مثله عن الوارث کذا في الکافيء ولا تقبل شهادة 
الأمر بالشراء ولا شھادة ابنە إٰذا کانت الدار فی ید لبائع؛ ولو کانت في ید الملشتري جازت 
شھادة این البائع ولو شھد انان علی تسلیم الشفیع واثنان علی تسلیم المشتري تھاتراء وا 
جاز ولو اقر انه باعھا من فلان وانکر للشتري ثبتت الشفعةء ولو کان المشتري غائبا لم یاخذ 
حتی بحضر ولو اقر ولم یبین اللشتري فلا ٹفعۂ کذا فی التتارخانیه وإٰذا رکل الدمی اللسلم 
بطلب الشفعة لم تقبل شھادۂ اھل الذمة علی الوکیل المسلم بتسلیم الشفعة لانھم یشھدون 
علی اللسلم بقول من وھو منکر لذلك وشھادة اھل الذمة لا تکون حجة علی المسلم؛ وإِن کاد 
الامي هو الوکیل وقد اجاز الشفیع ما صنع الوکیل لت شھادتھم وبطلت الشفعة لان الوکیل 
لو اقر بذلك جاز إقرارہ فإن اللوکل اجاز صنعه علی العموم مطلقاء فکذلك إذا شھد بذلك عليه 
ُھل الذمة لان شھادتھم علی الڈذمی فی إِتہ ت کلامه حجة کذا فی اللبسوط: ولو قال اسائع : 
وھبته منە وقال اللشتري: اشتریته بکذا فالقول للبائع ورجع فی الھہة فان حضر الشفیع واخذڈھا 
بالشٹمن فلا شیء لی ولو اخذھا باقرار نلشتري ثم حضر البائع وأنکر البیع اخذھا کذا في 
العتارخانیة اشتری الضارب دارا ورب الال شفیعها فسلم ثم باعھا الفضارب لا شفعة لە لان 
اللفضارب باع لہ ولا شفعة لن بیع لە کذا فی محیط السرخسيء: وإذا قضی القاضي للو کیل 
بالشقعة فابی اللشتري ان یکتب لە کتابا کتب القاضی بقضائه کتابا واشھد عليه الشهود کما 
آنه یقضی لە بالشفعة وإِن کان المٰشتري متنعا من التسلیم والانقیاد ل؛ فكکذلك یکتب لە 
حجة بقضائه ویشھد علی ذلك نظرا لہ وإذا کان فی سائر الخصومات یعطي القاضی المقضي لە 
سجلا إن التمس ذلك لیکو حجة لەء فكذلك فی القضاء بالشفعة بعطليه ذلك کذا في 
الملبسوط وفی الیتیمة سئل علی بن احمد عمن اشتری نصیبا معلوما من اأرض مشترکۃ بین 
جماعة بعضھم حضور وبعضهم غیب اشتری نصیب الحضور هل للشفیع الجار ان یاخذ من 
الملشتري ما اشتری مع غیبة الشریك؟ فقال : نعم لە ان یاخذ ذلك وإن حضر الشریيك کان أُحق 
ہہ من ١‏ جار کذا فی التتار خانیة ولو وھب ر جلان من رجل دارا علی الف درھم وقبضا منه 
الالف مقسوما بیٹھما وسلما إليه الدار جاز ذلك وللشفیع فیھا الشفعة لانعدام الشیوع فی الدار 
فالعملك فیھا واحد وانعدام الشیوع فی الالف حین قبض کل واحد منھما نصیبه مقسوماء و 
القسمة یمنع صحة التعویض کما تمنع صحة الھبة والالف یحتمل القسمة کذا فی المبسوط: 





کتاب القسمة وفيه ٹلاثة عشر باباً 
الباب الأول في تفسیرھا وبیان ماھیة القسمة وسببھا ررکٹھا وشرطھا رحکمھا 


ما تفسیرھا: فھي عبارة عن الإفراز وتمییز بعض الأنصباء عن البعض واتھا لا تنفك عن 
المبادلة لان ما من جزء معین إلا وھو مشتمل علی نصیبین فکان ما یقبضه کل واحد منھما 
نصفه ملکە ونصفه ملك صاحبه صار لە بإزاء ما ترک علی صاحبه فصار عوضاً عما ترك من 
نصیبه في ید صاحبه إِلا ان معنی الإفراز والتمییز في ذوات الامثال کالملکیلات وا موزونات 
والعددیات التقاربة ارجح واظھر لان ما یاخذ کل واحد منھما من نصیب صاحبه مثل ما ترك 
عليه فجعل وصول مثل حقه إلیه کوصول عین حقه لان ما اخذ کل واحد لیس بمثل ما ترك علی 
صاحبه فلا یکون المقبوض عین حقه ولھذا یکون لکل واحد ان باخذ نصیبه من غیر رضا 
صاحبه ویجبر الابي مٹھما علی القصمة ومعنی البادلة فی غیر ذوات الامٹال ارجح وأظھر 
فیکون مبادلة حقیقة وحکماً کما في القرض فکانت القسمة قي فوات الأمثال إفازاً لعبن ا حق 
عکنا ولھذا لا یجوز ان یبیعه مرابحة علی الٹمن الاول: وفی ذوات الامثال یجوز إلا انه یجبر 
ای اکوواعلی 0ج0 سی نکیل ایہم سار یفالت مس بی تق 
للغیر لا یتوصل إلا به کما اجبر المشتري علی تسلیم الدار إلی الشفیعء وإن کان الٹسلیم إليه 
معاوضة وکالعدیم یجبر علی بیع ماله لإیفاء الدین کذا في محیط السرخسي . 

وأما سببھا: فطلب الشرکاء او بعضھم الانتفاع بملکه علی وجە الخصوص کذا في 
التہیین ۔ 

را فان سی تم لن مور ددشت بین النصیبین کالکیل في 
الکیلات والوزن في اللوزونات یمام الد کی عدذات کذا في الٹھایة۔ 

وأما شرطھا: فمشاع لا یتبدل منفعته بالقسمة ولا تفوت لان الإفراز لتکمیل النفعة 
وتتمیم ثمرۃ الٰلك فمتی تبدلت النفعة او فاتت کانت تفویتا وتبدیلا لا إفرازا وتقسیما کذا 
في محیط السرخسي 

وآما حکمھا: فتعبین نصیب کل واحد منھم من نصیب صاحبه بحیث لا یبقی لکل 
واحد منھم تعلق بنصیب صاحبه کذا في التبیین؛ القسمة فی الاموال الملشترکة نوعان : فسمة 
اعیان وقسمة منافع وھي المھایاۃ ٹم الاعیان تارة تکون مما لا ینقل کالدور والعقار وتارة تکون 
ما ینقل کالعروض وا حیوانات وا حبوب والمکیلات وا لموزونات وغیر ذلك وقد تکون القسمة 
بتراضي الشرکاء کلھم وقد تکون برضا البعض وذلك إلی القاضي وآمینە کذا فی الینابیع . 


الباب القاني فی بیان کیفیة القسمة 


حر رس و تر سی مور رر ےہ 
رحمہ الله تعالی : یجعل بمقابلة خمسین ذراعا من ساحة السفل مائة ذراع من ساحة العلو وعنٰی 
رومیت سا تھی رہ ارہ م حی۔ سش ات 
لا علو لە باذ کان علوہ لغیرھما وعلو لا سفل ئە فعند أبی حنیفة رحمه الله تعائی : یجعل بزاء 
ماثة ذراغ من العلو الذي لا سفل لە ثلاثة وثٹلائوت ذراغا وثلث من البیت الکامل لان العلو 
عندہ مثل نصف السفل کما فی الفصل الاولء وعند ابی یوسف رحمه الله تعالی : یجعل بازاء 
خمسین ذراعا من البیت الکامل مائة ذراع من السفل الذي لا علو لە او مائة ذراع من انعلو 
الذي لا سفل لە لان العلو والسفل عندہ سواء ومحمد رحمه الله تعالی في ذلك کلە بعتبر 
العادلة بالقیمة وعليه الفٹوی کذا في اللبسوطء ولو اقتسموا داراً وفیھا کنیف شارع لی الطریق 
الأاعظم آو ظلة لم یحسب ذرعھما في ذرع الدارہ لان ائظله والکنیف لیس لھما حق القرار ما 
کانا مبنیین علی طریق العامة بل ما مستحقا الٹقض والمستحق للنقض کالمنقوض؛: ولکن یقوم 
علی من وقع في حیزہ ولا یحسب في ذرعان الدار فان کانت الظلة علی طریق غیر نافذ احںنسب 
بذرعھا في ذرع الدار کذا في محبط السرخسيء وإذا مات الرجل وترك أرضین او دارین فطلب 
ورثته القسمة علی ان یاخذ کل واحد منھم نصیبه من کل الأرضین او الدارین جازت القسمة 
وإن قال احدھم للقاضي : : اجمع نصیبي من الدارین والارضین في دار واحدة وفي رض واحدة 
وأابی صاحبه؛ قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی : : یقسم القاضي کل دار روکل رض نظ رو 
یجمع نصیب احدھم في دار واحدة ولا في ٴرض واحدة: وقال صاحباہ: الرأي للقاضی إن رأی 
ا جمع یجمع وإلا فلا فان کانت الدا اران في مصرین لم یذ کر هذا فی الکتاب قالوا : علی فول 
ابی حنیفة رحمه الله تعالی :لا یجمع نصیب احدھما في دار رجہ کانتا نو مصریہ۔ اہ 
فی مصر واحد متصلمین کانتا آو منفصلعین: وروی علال عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی: لا 
یجمع في امصرین والدور اختلفقة بمنزلة اجناس مختلفۃ وان کان ہین الرجلین بیتان لە ان یجمع 
نصیب احدھما في بیت واحد متصلین کانا آر متنفصلینء ولو کان بیٹھما منزلان إن کانا 
منفصلین فھما دنن لا یجمع نصیب احدھما في منزل واحد ولكنه یقسم کل منزل 
یہ مل کور عاا تس فھما کالبیتین و ا کی اھ ا 
کلە قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالیء وقال صاحباہ: الدار والبیت سواء والرأي للقاضي کذا في 
فتاوی قاضیخان: رات" کانت دار وضیعة او دار وحانوت قسم کل واحدة منھما علی حدة 
لاختلاف الجنس کذا في الھدایة وإذا کانت في الترکة دار وحانوت والورثة کلھم کبار 
وتراضوا علی ات یدفعوا الدار واسحانوت لی واحد منھم عن جمیع نصیبه من الترکة جاز لان 
عند ابي حنیفة رحم الله تعائی ھا لا یجمع نصیب واحد من الورثة بطریق الجبر من القاضي؛ 
واما عند التراضی فذلك جائز؛ ولو دفع احد الورثة الدار إلی واحد من الورثة من غیر رضا 
جوسٗ قست 7ا کا یعني لا ینفذ علی الباقین إلا باجاز زتھم ویکون ( اقم 


۲٥٤‏ - سسسدسشثاتتت گتاب القسمة / باب بہان کیفیة القسمة 
استرداد الدار وان یجعلوھا في القسمة إن شاؤوا وھذا ظاھر وہنا الإشکال فی ان الدافع مل 
یاخذ نصیبه من الدار بعد استرداد الباقین؟ قیل: إله لا یاخذ کذا في اححیط؛ دار ہین جماعة 
ارادوا قفسمتھا وفي احد اللجائبین فضل بناء فاراد احد الشرکاء ان یکون عوض البناء الدراهم 
واراد الآخر ان یکون عوضه من الأارض فإنه یجعل عوضه من الارض ولا یکلف الذي وقع البناء 
فيی نصیبه ان یرد بازاء البناء من الدراھم إلا إذا تعذر فحینعذ للقاضي ذلكء وإذا کان ارض 
وبناء فعن ابي یوسف رحمە الله تعالی أنه یقسم کل ذلك باعتبار القیمةء وعن أبي حنیفة 
رحمە الله تعالی أنە یقسم الارض بالمساحة ثم یرد من وقع البناء فی نصیبه أو من کان نصیبه 
اجود درامم علی الاآخر حتی یساویه فتدخل الدراھم في القسمة ضرورة؛ وعن محمد رحمه 
الله تعالی اُنە یرد علی شریکە بمقابلة البناء ما یساویه من العرصة؛ وإن بقي فضل ویتعذر تحقیق 
سم و ونود مت یرد الفضل دراھم کذاۂ في الکافيء ولو اختلفرا 

فی الطریق فقال بعضهم: برفع وقال بعضھم: لأّ یرفع فالقاضي بنظر إن امکن لکل واحد منھم 
سے شیا تی ف مار ہت لکل لا و مرا نا در ردان نکی لعل وا 
ان یرفع طریقاً في نصیبه فإنه لا یقسم قدر الطریق لان القسمة في الوجه الاول لا تتضمن 
تفویت متفعة لھم ولا كذلك في الوجه انئ قال مشایخنا رحمھم الله تعالی : : یرید بقوله 
یفتح في نصیبه طریقاً مر فیه رجل لا طریقاً مر فيه الحمولةہ وإن کان لا یھر فیه رجل فھذا لیس 
بطریق اصلاًّ ولو اختلفوا فی سعة الطریق وضیقه في قسمة الدار قال بعضھم: : یجعل سعة 
الطریق اکبر من عرض الباب الأاعظم وطوله من الأعلی إِلی السماء لا بقدر طول الباب الاعظم 
وقال بعضھم: یجعل سعة الطریق بقدر عرض الباب الاعظم وطوله من الأعلی بقدر طول الباب 
لان بھذا القدر یمکٹھم الانتفاع علی حسب ما کانوا ینتفعون قبل القسمة؛ وفائدةۃ قسمة ما 
وراء طول الاب من الاأعلی هي ان احد الشرکاء إٰذا اراد ان بخرج جناحاً في نصیبه إِن کان 
فو ول سا تاوما نون طرل الات یمتع من ذلك وإن کان ارضاً برفع 
مقدار ما یھر فيه ثور ولا یجعل مقدار الطریق مقدار ما بھمر ثوران نَا وإن کان یحتاج إلی ذلك 
لانه کما یحتاج إلی ھذا یحتاج إلی العجلة فیؤدي إلی ما لا یتنامی کذا في الذخیرة؛ ولو 
اخعصم اھل الطریق فادّعی کل واحد منٹھم أئه لە فھو بیٹھم بالسویة إذا لم یعرف اصله 
لاستوائھم في الید علی الطریق والاستعمال لە ولا یجعل علی قدر ما في ایدیھم من ذرع الدار 
واللنزل لان حاجة صاحب النزل الصغیر إللی الطریق کحاجة صاحب الدار الکبیرۃ وھڈا بخلاف 
الشرب فان عند اختلاف الشرکاء یجعل الشرب بیٹھم علی قدر اراضیھم وإن عرف اصل 
مور ےس لمت عو ذخكَ فان کانت دار لرجل ولآخر طریق فیھا فمات 
صاحب الدار واققسم ورثته الدار بیتھم ورفعوا الطریق لصاحب الطریق ولھم ثم باعوہ فارادوا 
قسمة ثمنه فلصاحب الطریق نصفه وللورثة نصفه وإن لم یعرف ان اصل الدار بیٹھم میراٹ 
وجحدوا ذلك قسم ذلك علی عدد رژوسھم وراس صاحب الطریق کذا في اللبسوط؛ ویقسم 
القاضي الأعداد من جنس واحد من کل وجھ بان کانت ا جانسة ثابتة بین الأعداد اسما ومعنی 
کما في الغدم او البقر او اللکیل أو ا موزون او الثیاب قسمة جمع عند طلب بعض الشرکاء؛ وفي 
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الاجتاس ات حتلفة من کل وجه لا یقسم الاعداد قسمة جمع عند طلب بعض الشرکاءء وإن کان 
جنساً واَخذا عَنْ خیث الحقیقة و اَجَتاسا مخلقة می۔جیث العتی َالرَقیق فان نا کان معه شيء 
آخر هو محل لقسمة ا جمع فالقاضي بقسم الکل قسمة جمع بلا خلاف ویجعل ذلك الشیء 
اصلا في القسمة والرقیق تبعا وی جوز ان یثبت الشیء تبعا لغیرں وان کان لابثبت مقصوداء 
وإن لم یکن معه شيء آخر هو محل لقسمة ا ٣جمعء‏ قال اہو حنیفة رحمہ الله تعالی : لا یقسمه 
قسمة جمع وقالا: للقاضی ان یقسمه قسمة جمع ھکذا ذکر فی الأاصل کذا فی اشحیط ولو 
کانت بیٹھما حنطة او دراھم او ٹیاب من جنس واحد فسیز اأحذھما نصيبيه جاز کذا فی 
السراجیة؛ وینبغی للقاسم أن یصور ما یقسمه علی قرطاس لیمکنە حفظه ویسویه علی سپام 
القسمة وبقطعہ بالقسمة من غیرہ ویذرعہ لیعرف قدرہ ویقوم البناء فرما یحتاج إليه في الآخرة 
ویفرز کل نصیب عن الباقي بطریقه وشربه حتی لا یکون لنصیب بعضھم بنصیب الاخر تعلق 
فیتحقق معنی التمییز والإفراز علی الکمال ویلقب اول الأانصباء بالاول والذي یليە بالٹاني 
والثالث علی ھذا ٹم یکتب أسامیھم ویخرج القرعة فمن خرج اسمه اولأً فله السھم الاول ومن 
خرج ثانیاً فله السھم الثاني × ینظر في ذلك إلی اقل الانصباء حتنی إذا کان الا لاقل ثلٹا 
جملھا اثلائاء وإن کان سی اتا سلانتاً لتمکن القسمة وشرح ذلٹ رض بین جماعة 
مشترکة لا حدھم معشرة اسم ولآخر خمسة ولآخر سھم وارادوا قسمتھا قسمت علی قدر 
سھامھم عشرة وخمسة وواحد وکیفیة ذلك ان یجعل الأارض علی عدد سھامھم بعد ان 
سویت چیوی ود ا ےت و کر تر تخرج 
و مات رھ مسق سی سے رت البند قه 
عليه لٹکون سہام صاحبھا علی الاتصال ثم یقرع بین البقیةء کذلك فاول بندقة تخرج توضع 
عنی طرف من أطراف الستة الباقیة ٹم ینظر إلی البندقة لن ھی فإن کانت لصاحب اخمسة 
اعطاہ القاضی ذلك السھم واربعۃ اسهم متصلة بذلك ا! ویبقی السھم الواحد لصاحبہ 
وإن کائت البندقة لصاحب الواحد کان لە الطرف الذي ورضعت عليه الندقة وتکون ا خمسۃ 
الباقية لصاحب ا لحمسة وتفسیر الہندقة ان یکتب القاضی اسماء الشرکاء فی بطاقات ٹم یطوي 
کل بطاقة بعیٹھا ویجعلھا في قطعة من طین ثم یدلکھا بین کفیه حتی تصیر مستدیرة فتکون 
شبه البندقة وإفراز کل نصیب بطریقه وشربه افضل فان لم یفعل أو لم مکن جاز مکذا في 
الکافيی؛ رجل مات وترك ثلاثة بنین وترأكڈ خمس عشرة خابیة خمس تھا عقاو خلا وشن 
منھا خالیة والکل مستویة فاراد البٹون ان : یقسموا اخُوابي علی السو اء من غیر ان یزیلوھا عن 
مواضعھا روس ان یعطی احد البدین خابیتین ملوءتین 5 إلی نصفھا وخابیتین 
نصٹھا خل فیعطی للاین الک ذلك لان الساواۃ تا تع ْب(م 
مو وو وو جج ات ےت رت 
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اکل رغیفً ونٹر تد تے2 تام من نصیب 
الرغیفین وثلائة اسھم من نصیب صاحب الثلاثة وذلك خمسة فیقسم البدل کكذلك:؛ وقال 
سو اید اہ سن یہ مس سر مم جس می سی رش ہن وسر 

رغیف ولم یاکل الثالٹ من رغیفیه یه إِل ثلث رغیف وکل واحد منھما اکل رغیفاً وثلٹي رغیف 
فالثالث اکل من الارغفة الثلاثة رغیفاً وٹلٹ رغیف فکان لصاحب الثلاثة اربعة من خمسة 
دراھم کذا في فتاری قاضیخان؛: رجلان ارادا ان یتقاسما التبن ہیتھما با حبال جاز لان التفاورت 
فیه قلیل کذا في الظھیریة سثل ابو جعفر عن سلطان غرم اھل قریة فارادوا قسمة تلك الغرامة 
واختلفوا فیما بینھم قال بعضھم: تقسم علی قدر الاملاك وقال بعضھم: تقسم علی عدد 
الرؤووس؛ قال: إن کانت الغرامة لآحصین املاکھم یقسم ذلك مع علی قدر الا ملاك لاتھا مؤنۃۂ 
ال للك فتتقدر بقدر الللك؛ وإن کائت الغرامة وسر ہ1 یقسم ذلك علی الرؤوس لأنھا مؤنة 
ےت ہت مس تہ الظضرت راللااقن. 


الباب الٹالٹ في بیان ما یقسم وما لا یقسم وما یجوز من ذلك وما لا یجوز 

دار ہین رجلین نصیب احدھما اکثر فطلب صاحب الکٹیر القسمة وابی الآخر فإن القاضی 
یقسم عند الکل وإن طلب صاحب القلیل القسمة وابی صاحب الکٹیر فکذلك وھو اختیار 
الإمام الشیخ المعروف بخواھر زادہ وعليه الفتوی؛ في البیت الصغیر بین رجلین إذا کان صاحب 
القلیل لا ینتفع بنصیبه بعد القسمة فطلب صاحب القلیل القسمة قالوا: لا یقسم وذکر 
الخصاف : دار بین رجلین نصیب کل واحد لا ینتفع به بعد القسمة وطلب القسمة من القاضي 
فإن القاضي یقسم وإن طلب اٴحدھما القسمة وابی الآخر لا یقسم لأن الطالب متعنت: وإن 
کان ضرر القسمة علی أحدھما بان کان نصیب احدھما اکثر بنتفع به بعد القسمة فطلب 
صاحب الکثیر القسمة وابی الآخر فإن القاضي یقسم وإن طلب صاحب القلیل لا یقسم؛ 
وحکي عن ا جصاص علی عکس ھذا کذا في فتاوی قاضیخان: والاصح ما ذکرہ الخصاف کذا 
في التبیین؛ وقال آبو حنیفة رحمه الله تعالی : إذا کان الطریق بین قوم إن اقعسموہ لم یکن 
لبعضھم طریق ولا منفذ فاراد بعضھم قسمته وابی الآخر فإني لا اقسمه بیٹھم وإن کان لکل 
واحد طریق ومنفذ فإئي اقسمه بیٹھمء بعض مشایخنا قالوا: اللسالة محمولة علی ان الطریق 
.بیٹھم علی السواء وکان بحیث لو قسم بیٹھم لا یبقی لواحد منھم طریق ومنفذء فاما إذا کان 
الطریق بیٹھم علی التفاضل بحیث لو قسم لا یبقی لصاحب القلیل طریق ولا منفذ ویبقی 
لصاحب الکثیر طریق ومنفذ فالقاضي یقسم بیٹھم؛ إذا طلب صاحب الکثیر القسمة کما في 
مسالة البیٹ إذا طلب صاحب الکٹیر القسمة ومٹھم من قال: الطریق لا یقسم في ا الین 
بخلاف البیت کذا في ا حیطء وإن کان مسیل ماء بین رجلین اراد أحدھما قسمة ذلك وابی 
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یہی بے یج چو بح لە موضع إِلا بضرر لم 
اقسمه وھذا والطریق سواء کذا فی البسوط؛ بیت بین رجلین انهدم طلب احدھما قسمة 
ا 7 ا ان : تقسم بیٹھما ےت :الاتقسم 
فان راد احدھما ان یہني کما کان وأ بی الآخر ذکر في نوادر ابن رستم انه لا یجبر علی البناء 
إلا ان یکون لھما عليه جذع فیجبر علی البناءء فإن کان الابي معسرأ یقال ! لشریکە: ابن نت 
وامنع الآخر من وضع ا جذع حتی بعطيك نصف ما انفقت کذا في ا حاوي؛ ولا یقسم اخمام 
والحائط وما اشبه ذلك بین الشرکاء فإن رضوا به جمیعا قسمته لوجود التراضی منھم بالتزام 
الضرر من اصحابنا رحمھم الله تعالی من بقول: ھذا في امام فکل واحد مٹھما ینتفع 
ہنصیبه بجهھة اخری بات یجعلە بیتا وربا کان ذلك مقصود کل واحد منھمء فاما فی ا حائط إن 
رضوا بالقسمة لینتفع کل واحد منھم بنصیبه من غیر هدم فکذلك ا جوابء وإت 0 02 
وقسمة الاس بیٹھم لم یباشر القاضي ذلك؛ ولکن إن فعلوا ذلك فیما بینھم لم یمنعھم من 
ذلك؛ ولو کان بناء بین رجلین فی ارض رجل قد بنیاہ فیھا بإذنه ئم ارادا قسمة البناء وصاحب 
الارض غائب فلھما ذلك بالتراضيء وإن امتنع احدھما لم یجبر عليه وإن کان آراد احدھما 
قسمة البناء وہدمه وابی الآخر ففی هذہ القسمة إتلاف اللك وقد بینا أن القاضی لا یفعل ذلك 
رك ]نا ئرادا اف یسور لم متا سو طلف وزااح سنا عم اارس سع ٹوالھن 
یحتمل القسمة بینٹھما فیفصله القاضی عند طلب بعض الشرکاء کذا فی المبسوط قال محمد 
رس الله ماق تی لاسل کان سی اصرق بین رسین عاٗپ ما او سان اب 
ہایدیھما فاراد احدھما قسمته واہ بی الآخر وصاحب الارض غائب فان القاضي ینظر في ذلك إن 
کان لو قسم امکن لکل واحد منھما ان یعمل فی نصیبه العمل الذي کان یعمله قبل القسمة 
قسم؛ وإت کان لا یمکنە ذلك لا یقسم کذا فی انحیطء وإذا کان الزرع بین ورثة في ارض لغیرھم 
فارادوا قسمة الزرع فان کان قد ادرك لم اقسمه بینٹھم حتی یحصد لا بالتراضي ولا بغیر 
ور وس ور سواہ سس ہر سی سو ہو پا ہیں ولا ٹمُکن قسمتە بالکیل قبل 
الخصادء وإن کان بقلاً لم اقسمه إلا ان یشٹرطوا فی البقل أنه یجذ کل واحد منھم ما اٴصابه 
فإٰذا اقعسموہ وں وابہ ولمس فی اليضوظَ وإٰذا کان زرع بین رجلین فارادا قسمة 
الزرع فیما بیٹھما دون الارض فالقاضی لا یقسمء اما إِذا بلغ الزرع وتسنبل فلانه بعد ما بلغ 
وتسنبل صار مال الرباء وفي القسمة معنی البادلة فلا جوز مجازفة؛ واما إذا کان الزرع بقلا فانھا 
لا یقسم القاضی إذا کانت القسمة بشرط الترك وأما إٰذا أراد القسمة بشرط القلع فله ان یقسم 
وھذا الجواب علی إحدی الروایتین فاما علی الروایة الا خری فینبغي أن لا یقسم القاضيء وإن 
رضیا بە هذا إذا طلبا القسمة من القاضي وإن طلب احدھما وابی الاخر فالقاضي لا یقسم علی 
کل حال ولو اقعسما الزرع بانفسھما فإن کان الزرع قد بلغ وتسنبل فا جواب فيه قد مر وإن کان 
الزرع بقلا إِن قسما بشرط الترك لا یجوز وإن قسما بشرط القلع جاز باتفاق الروایات کذا ئيٍ 
احیط ولو کان بینھما زرغ في ارضھما فطلبا قسمة الزرع دون الآارض فإن کان الزرع بقلاً 
وشرطا ترکە في الارض او شرط اأحدھما ذلك لا تجوز قسمة الزرع؛ وإِن اتفقا علی القلع جازت 
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القسمةء وإن کان الزرع قد ادرك وشرطا ا خصاد جازت القسمة عند الکل: وإن شرطا الترك او 
احدھما فسدت القسمة في قول ابي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی وتجوز في فول 
محمد رحمه الله تعالیء وکذا طلع علی النخیل بین رجلین ارادا قسمته دون النخیل إن شرطا 
الترك و احدھما فسدت القسمة وإن اتفقا علی ا جذاذ في ال حال جازت القسمة: وإن کان 
الشمر مد رکا وشرطا الترك لا تجوز عندھما وتجوز في قول محمد رحم الله تعالی کذا في فتاوی 
قاضیخان: إذا کان کر حنطة بین رجلین ٹلاٹون ردیئة وعشرةۃ جیدة فاخذ أاحدھما عشرۃ والآخر 
ٹلاٹین وقیمة العشرة ة مٹل قیمة الثلاٹین فإنه لا یجوز کذا في شرح الطحاوي: ون کانت قوصرۃ 
تمر بیٹھما او دن خل فاراد احدھما قسمته قسمتۂ لان ھذا مما یتاتی فیه الکیل والوزن والقسمة 
فیه تمییز محض لکل واحد من الشریکین ان یعفرد به فكذلك یفعله القاضی عند طلب بعض 
الشرکاء کذا في اللبسوطہ وا خشب والباب والرحی والدایة واللؤلوۃ لم تقسم إِلا برضاھماء وفي 
التجرید : وکذا القصب وکل شيء بحتاج إِلی شقه وکسرہ وني ذلك ضر کو ا 
الواحدة إٰذا کان في قطعھا ضرر کذا فی ا خلاصةء ولا تقسم ال جواھر لان جھالٹھا متفاحشۃ الا 
بری آتھا لا بصلح غیرالمین منھا عوضاً عم لیس ال کالدکاح واغلع مگذاء في التبیینء وفي 
مختصر خواھر زادھ: ولات تقسم القوس والسرج ولا الصحف کذا في العتارخائیةء فان اوصی 
بصوف علی ظھر غنمه لرجلین فارادا قسمته قبل الجچزاز لم أقسمه؛ وکذلك اللین في الضرع لأن 
ذلك مال الربا فإئہ موزون او مکیل لا تمکن قسمتہ إلا بوزن او کیل وذلك بعد الحلب والجزاں 
فاما الولد في البطن فلا تجوز قسمته بین الشرکاء بحال وکذلك لو قسما ذلك بیٹھما بالتراضی 
و ار سے ےا شس سو ٹا 
وعرضا بتراض منھما فھو جائز ولیس واحد منھما ان یرجع بعد تمام القسمة ھکذا في البسوط 
فی باب قسمة ا حیوان والعروض؛ ولو کان بین رجلین ٹوب مخیط لا یقسمه القاضي بیٹھما 
کذا في فتاری قاضیخان؛ ولا یقسم القاضي ایضاً ٹوبین عند اختلاف قیمتھما لأنه لم یمکن 
التعدیل إلا بزیادةۃ دراھم مع الا وکس ولا یجوز إدخال الدراھم في القسمة اع فان براصضیاضلی, 
ذلك جاز للقاضي ان یقسم کذا في العیني شرح الھدایةء وإن کان الذي بین الشرکاء ثوباً زطیاً 
وثوبا ھرویا ووسادة وبساطا لم یقسمہ إِلا برضاھم ولو کانت ثلائة قب بین رجلین فاراد. 
احدھما قسمتھا وابی الآخر فَإني انظر فی ذلك إِن کانت قسمتھا تستقیم تستقیم من غیر قطع بان 
تکون قیمة ثوبین مثٹل قیمة الثالٹ فان القاضي یقسمھا بیٹھما فیعطي احدھما ٹوبین والآخر 
ٹوب وإن کانت لا تستقیم لم اقسمھا بیٹھم إلا أن یتراضوا فیما بینھم علی شيء ھکذا قال في 
20 والاصح ان یقال : إِن پر القیمة وکان نصیب کل واحد منھما ثوبا ونصفا فإنه 
یقسم الثوبین بیٹھما ویدع الثالٹ مشترکاء وکذلك إن استقامٍ ان یجعل احد القسمین نوا 
وٹلعی الآخر والقسم الآخر ٹوباً وٹلٹ الآخر او اخ الات گیا وو یا رالاآھر تا وثلاثة آرباع 
فإنه یقسم بینھم ویترك الثالٹث مشترکا کذا في الٹھایة وإٰذا کان الشترك قناۃ او تھا او بثراً او 
عینا ولیس معه رض وطلب الشرکاء القسمة فالقاضي لا یقسم؛ وإن کان مع ذلك أرض لا شرب 
لھا إلا من ذلك قسمت الأرض وٹرکٹ الٹھر والیئر والقناة علی الشرکة لکل واحد منھم شربه 
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منھاء وإن کان کل واحد منھم یقدر علی ان یجعل للذرض شربأً من مکان آخر او کان ارضین 
واتھاراً متفرقة او آباراً قسمت ذلك کلە فیما بیٹھم لانە لا ضرر علی واحد منھم فی ھذہ 
القسمة وقسمة الٹھر والعین ھنا تبع لقسمة ا راضي فھي بمنزلة البیع فالشرب بدخل في بیع 
ئن میا وإن کان البیع لا یجوز فیه مقصوداً فکذلك في القسمة کذا في المبسوط, والاوائي 

امتخذة من اصل واحد کاإجانة والقمقمة والطست نیرت ماشہ مکل اتی وا 
یقسمھا القاضی جبرا کذا في العنایة ویقسم تبر الفضة والذھب؛ وما اشبه ذلك مما لیس 
بمصوغ من الحدید والصفر والنحاس؛ وكکذلك علو بین رجلین نصیب کل واحد مٹھما مھا بنتفع 
بە والسفل لغیرھما او سفل بیٹھما والعلو لغیرھما فذلك کله یقسم إذا طلب بعض الشرکاء 
کذا فی الٰبسوطء وإذا قسم الدور فإنه یقسم العرصة بالذراع وبقسم البناء بالقیمة ویجوز آن 
یفضل بعضھم علی بعض لفضل قیمة البناء والموضع لان العادلة في القسمة بین الانصباء 
اق شر رس نا نوہ ریغو اس شاب کی الس تقر می ز2 
عذا علی ثلاثة اوجە: إما ان اقتسموا الأرض نصفین وشرطوا ان من وقع البناء فی نصیبه یعطي 
لصاحبه نصف قیمة البناء وقیمة البناء معلومة أو اقتسموا کذلك وقیمة البناء غیر معلومة او 
اقتسموا الأرض نصفین ولم یقعسموا البناء فإن اقتسموا الأرض نصفین علی ان من وقع البناء 
في نصیبه یعطي لصاحبه نصف قیمة البناءِ وقیمة البناء معلومة جاز؛ وإن اقتسموا کذلك ولم 
یعرف قیمة البناء جاز استحسانا لا قیاساء وإن اقتسموا الأرض نصفین ولم یقعسموا البناء 
جازت القسمة ثم یتملك من وقع البناء فی نصیبه نصف البناء بالقیمة کذا في محیط 
السرخسی؛ ویھذا الطریق فلنا: إِن الأٴرض المشترکھ بین اثنین إذا قسمت وفیھا آشجار وزرغ 
قسمت الارض بدوت الاشجار والزرع فوقع الأشجار والزرع في نصیب احدھما فإن الذي وقع 
الاشجار والزرع فی نصیبه بتملك نصیب صاحبه من الاشجار والزرع بالقیمة کذا فی الذخیرۃ: 
وعن الثاتي رض میراٹ بین قوم في بعضھا زرع قسم الأرض بینھم من غیر زرع من غیر أن یقوم 
الزرع سی ساب لزغ ای فی الو اخ ون ول ال :لا ازمهی ہی الیت ولا حاجة 
لي في عذہ القسمة اجبرہ ا حاکم علی دفع قیمة الزرع؛ وکذا فی الدار إذا قسم ا حاکم علی 
الذراع ولم یقوْم البناء فمن وقع البناء فی حصته اخذہ بقیمته سمی القیمة أو لم یسمھا کذا 
ني الوجیز للکردري وإذا حضر الشرکاء عند القاضي وفی أیدیھم دار أو عقار ادعوا أنھم 
ورثوہ عن فلان لم یقسمه القاضي بیٹھم عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی حعی یقیموا البینة 
علی عوته وعدد ورثته: وقالا: یقسمه بیٹھم بإقرارھم ویذ کر القاضي فی صلكٹ القسمة أنه 
قسمہ بإقرارھم ولو ادعوا فی العقار أنھم اشتروہ قسمه بیٹھم وإن کان ا ال المشترك ما سری 
العقار وادّعوا أنه میراث قسمه في قولھم؛ وإن ادعوا الللك ولم یذ کروا کیف انتقل إِلَيھم قسمه 
بینھم وھذہ روایة کتاب القسمةء وفی ا جامع الصغیر: رض ادعاھا رجلان واقاما البینة انھا فني 
أیدیھما وارادا القسمة لم یقسمھا ہیٹھما حتی یقیما البینة اُنھا لھما لاحتمال ؟نھا لغیرعما ٹم 
قیل : ھذا قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی خاصة وقیل: ھو قول الکل وھو الاصح لان القسمة 
ضربان بحق اللك تکمیلاً للمنفعة وبحق الید تتمیماً للحفظ وامتنع الاول ھامنا لعدم الملك 
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وکذا الثاني للاستغناء عنه لان محفوظ بنفے: وإذا حضر وارثان واقاما البینة علی اللوت وعدد 
الورثة والدار فی ایدیھما ومعھما وَارت غائب و صغیر قسم القاضی بطلب ا حاضرین وینصب 
وکیلاً بقبض نصیب الغائب !و وصیاً بقبض نصیب الصغیر لان في ھذا النصب نظراً للغائب؛ 
ولا بد من إقامة البینة علی اصل الیراٹت!') في عذہ الصورة لاو ايْھا بل اولی وعندھما 
یقسمھا بیٹھما بإقرارھما ویعزل حق الغائب والصغیر ویشھد أنه قسمھا بإقرار الکبار ا حضور 
وآن الغائب او الصغیر علی سور بے ھیوں مو کس مم لت تو ری یس و 
البینة علی الشراء حتی یحضر الغائبء وإن کان العقار في ید الوارثٹ الغائب او شيء منە لم 
یقسم؛ وکذا إذا کان في بد مودعه وکذا إٰذا کان فی ید الصغیر أو شيٍء منه لم یقسم بإقرار 
ا حضور ولا فرق فی هذا الفصل بین إقامة البینة وعدمھا في الصحیح وإن حضر وارٹ واحد لم 
یقسم وإن اقام البینة لانه لیس معه خصم وا حاضر إن کان خصماعن نفسه فلیس احد خصما 
عن الیت وعن الغائب؛ وإن کان خصما عنھما فلیس احد یخاصم عن نفسه یقیم عليه البینق 
ولو کان ا حاضر صغیرا آو کبیرا نصب القاضي عن الصغیر وصیا وقسم إذا اقیمت البینة کذا في 
الکافيء ولو کان شيء من الترکة فی ید ام الصغیر فالجواب فيه کالجواب فیما إٰذا کان شيٍء من 
الترکة في ید الغائب وئمة لا یقسم کذا في فتاوی قاضیخان؛ اعلم ان هامنا مسالة لا بد من 
معرفتھا وھي ان القاضي إِھا ینصب وصیاً عن الصغیر إذا کان الصغیر حاضرآء واما إذا کان غائباً 
فلا ینصب عنه وصیاً بخلاف الکبیر الغائب علی قول ابی یوسف رحم الله تعالی فإنه ینصب 
وصیاً عن الغائب ثم الفرق بین الصبي الغائب وا حاضر فی حق نصب الوصي هو ان الصغیر إٰذا 
کان حاضرا فینصب الوصي لاجل ا جواب ضرورۃ ة لان الدعوی قد صحت علی الصبي لکونه 
حاضرأ إِلا آنه عجز عن ا جواب فینصب عنه وصیاً لیجیب خصمہ واما إذا کان غائباً فلم تصح 
الدعوی عليه ولم یتوجه ا جواب عليه ولم تقع الضرورة علی نصب الوصي کذا في النھایة؛ وإذا 
کانت الدار میراثاً وفیھا وصیة بالثلث وبعض الورثة غائب والبعض حضور فالموصی لە شريك 
بمنزلة الوارٹ إِن حضر بنفسه وحدہ فالقاضی لا یسمع بینته ولا یقسم الدار بیٹھم کمالو حضر 
واحد من الورٹہ وإن حضر عو مع احد اور دلقامی اصع ضا رضم الدار کما لو 
حضر وارثان ھکذا في الذخیرةء ولو رفعا طریقا بیٹھما وکان علی الطریق ظلة وکان طریق 
احدھما علی تلك الظلة وو یستطیع ان یتخذ طریقا آخر فاراد صاحبه ان یمنعه من ال مرور علی 
ظھر الظلة لم یکن لە ذلك کذا في الیسوطء وإذا کانت الدار بین رجلین وفیھا صفة وفي الصفة 
بیت وطریق البیت فی الصفة ومسیل ماء ظھر البیت علی ظھر الصفة فاقتسما فاصاب احدھما 
الصفة وقطعة من ساحة الدار واصاب الآخر البیمت وقطعة من ساحة الدار ولم یذ کرا في القسمة 


ری قوله ولا بد من إقامة البینة علی اصل افیراث : کذا في الدرر ولعل الراد به جھة الإرٹ کالابوۃ ونحوھا 
والنذي في الھدایة والتبیین ولا بد من إِقامة البینة عنا أیضا عندہ ولیس فیھما ذکر اصل ا یراث ولم 
یذ کر في المسالة الاولی فامراد ان قوله واقاما البینة علی اللوت وعدد الورثة لا بد منه عندہ ایضا کما في 
الذسالة السابقة بل اولی لان الورثة ھناك کلھم کبار حضور واشترط إِقامة البینة وھنا فیه قضاء علی 
الغائب او الصغیر کما آفادہ فی الٹھایة کذا فی حاشیة الدر لابن عابدین نقله مصححه عفی عدە . 


کتاب القسمة / باب بہان ما یقسم وما لا یقسسم سسسسسسکےےُےسستےی:سستے سال ۰ ۴۹۱۹ 


الطریق ومسیل اماء واراد صاحب البیت ان یمر في الصفة علی حاله ویسیل ا اء علی ظھر الصفة 
إِن الکن لصاحب البیٹ فتح الطریق وتسییل 4 في نصیبه من موضع آخر فالقسمة جائزق 
ولیس لصاحب البیت حق اٹرور في الصفة ولا حق تسییل الاء علی ظھرھا سواء ذکرا ني 
القسمة ان لکل واحد منھما نصیبه بحقوقه أو لم یذ کرا ذلكء وإٰذا لم یکن لصاحب البیت 
إمکان فتح الطریق وتسییل الاء من موضع آخر فإن ذکرا ان لکل واحد منھما نصیبه بحقوقہ 
دخل الطریق ومسیل ا اء في القسمۂة وئنجوز القسمة: وإن لم یذ کرا ذلك لا یدخل الطزیق ومسیل 
اماء في القسمة وفسدت القسمة ذکر هذہ ا جملة شیخ الإسلام في شرح کتاب القسمة؛ وذ کر 
في آخر الاب : إِذا اقتسما دارا فلما وقعت ا حدود بیٹھما إذا أحدھما لا طریق لە فان کان یقدر 
علی ان یفتح لنصیبہ في حیزہ طریقاً آخر فالقسمة جائزۃء وإن کان لا یقدر علی ان یفتح 
لنصیبه طریقا إِن علم وقت القسمة ان لا طریق ە فالقسمة جائز جری ما 
فاسدة؛ وعلی قیاس السالة اللتقدمة ینبغي ان یقال في مسالة آخر الباب: إذا لم یقدر علی ان 
بج سی طریقاً آخر ما تفسد القسمۂة إذا لم تذ کر ا حقوق؛ فاما إٰذا ذکرت ا حقوق یدخل 
الطریق حت القسمة فصار حاصل ا جواب نظراً لی المسالتین أنه إذا لم یقدر علی أن یفتح 
لنصییه طریقاً آخر إن ذکرت ا حقوق یدخل الطریق ومسیل ا لاء فی القسمة ولا تفسد القسمة 
وإن لم تذ کر ا حقوق حتی لم یدخلا تحت القسمة إن علم وقت القسمة ان لا۔طریق له 
مسیل لە فالقسمة جائزۃةء وإن لم یعلم فالقسمة فاسدةء وذکر شیخ الإسلام في باب قسمة 
الارضین والقری: ان الطریق ومسیل ا ماء یدخلان في القسمة بدون ذکر ا حقوق والرافق إٰذا کان 
الطریق ومسیل الاء في أرض الغیر ولم یکونا في أنصبائھم؛ ولم یکن لکل واحد اُحداٹ ھذہ 
ال حقوق في انصبائه حتی لا تفسد القسمة کذا في الذ خیرۃءوإن اقتسما داراً علی ان بشتري 
احدھما من الآخر داراً لە بالف درھم فالقسمۂ علی هذا الشرط باطلة کذا فی البسوط: کل 
قسمة علی شرط ھبة او صدقة آو بیع من القسوم آو غیرہ فاسدةء وکذا کل شراء علی شرط 
قسمة فھو باطل والقسمة علی ان یزیدہ شیئا معروفا جائزۃ کالزیادة في البیع آو الٹمن 
وائقبوض ہالقسمة الفاسدة یثبت الملك فيه وینفذ التصرف کالمقبوض بالشراء الفاسد کذا ني 
لیت ور غائۓ کا اریت علی نلابائن ا5 سک اجدما اشتیم لی مدَا وی ان یقال: 
إن اآرادوا قسمة ملك فللقاضي ذلك راو تب سر سس 0 القاضي ھکذا 
في الذخیرۃء وإذا کانت الدار بین رجلین فاققسما علی ان یاخذ احدھما الارض کلھا ویاخذ 
الآخر البناء کلە ولا شيء لە من الارض فہذا علی ثلاثة أوجە: الأول: إذا شرطا في القسمة علی 
اللشروط لە البناء قلع البناءء وفي ھذا الوجه القسمة جائزةء وإن سکتا عن القلع ولم یشترطا 
جازت القسمة ایضاء وإن شرطا ترك البناء فالقسمة فاسدة کذا في الظھیریة وإذا وقع الحائط 
لاحد في القسمة وعليه جذوع الآخر واراد صاحب ا حائط ان یرفع ال جذوع عن ا حائط لیس لە 
ذلك إِلا ان یکونا شرطا في القسمة رفع ا جذوع سواء کان الجذرع یا فا اکن قبل 
القسمة وا حائط بینھما او کان السقف وا جذوع مع ا حائط مشت رکا بینھما ٹم صار ا لحائط 
لاحدھما بالقسمة والسقف والجذوع لآخر کذا في الذخیر ۂ رت وكذلك درج أو 
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درجة او اسطوانة علیھا جذوع؛ وکذلك روشن وقع لصاحب العلو مشرفاً علی نصیب الآخر لم 
یکن لصاحب السفل ان یقطع الروشن إلا ان یشترطوا قطعه کذا في التتارخانیة ولو ان ضیعة 
ہین خمسة من الورثة واحد مٹھم صغیر واثنان غائبان واثنان حاضران فاشتری رجل تنصیب احد 
ا حاضرین وطالب شریکه الحاضر بالقسمة عند القاضي واخبرہ بالقصة فالقاضي یامر شریکه 
بالقسمة ویجعل وکیلا عن الغائبین والصغیر لان ا مشتري قام مقام البائع وقد کان للبائع ان 
یطالب شریکە کذا ذ في الظھیریة کتب اہن سماعة إلی محمد بن ا لحسن رحمہ الله تعالی : في 
قوم ورثوا داراً وباع بعضھم نصیبه من اجنبي وغاب الاجنبي المشتري وطلبت الورثة القسمة 
وأقاموا البینة علی المیراث قال محمد رحمە الله تعالی : إذا حضر الوارثان قسمھا القاضي حضر 
. الشتري اولم یحضر لان الشتري بمنزلة الوارٹ الذي باعه وفي الاصل إذا کانت القریة وارضھا 
ہین رجلین بالشراء فمات احدھما وترك نصیبه میراثاً قاقام ورثته البینة علی ا میراٹ وعلی الاصل 
وشریيك ابیھم غائب لم یقسم القاضي حتی یحضر شریك أبیھم ولو حضر شریك الاب وغاب 
بعض ورثة اللیت قسحمھا القاضي بیٹھم لان حضور بعض الورثة کحضور ا میت لو کان حیاً او 
کحضور باقي الورثةء وإن کان اصل الشرکة بامیراث بان کانا ورٹا قریة عن ابیھما فقبل ان 
یقسما مات اأاحدھما وترك نصیبه میراٹا لورثته فحضر ورثة اللیت الثاني وعمھم غائب واقاموا 
البینة علی میراثھم عن أبیھم عن جذھم قسمھا القاضي بیٹھم ویعزل نصیب عمھمء وكذلك 
لو حضر عمھم وغاب بعضھم قسمھا القاضی بیٹھم کذا في ا حیط: في النوازل: سغل ابو بکر 
عن قریة مشاع بین اھلھا ربعھا وقف وربعھا جردڈ'' ونصفھا ملك شائع یریدون ان یتخذوا 
مٹھا مقبرة ویریدون قسمة بعضھا لیصفو لھم اللك ویجعلوما مقبرةء قال: إِن قسمت القریة 
کلھا علی مقدار نصیب کل فریق منھم جازت القسمةء وإت ارادوا ان یقسموا موضعا فی ھذہ 
تا لا تجوز القسمة کذا في التتارخانیةء في المنتقی عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی : إٰذا 

شتری رجل من احد الورثة بعض نصیبه ٹم حضرا ی بعني البائع والشتري وطلبا القسمة فاقاضي 
ےت ؛ ولو اشتری منه نصیبه ثم ورث البائع شیئاً بعد 
ذلك او اٹ شتری لم یکن خصماً للمشتري في نصیبه الاول في الدار حتی بحضر وارث آخر غیرہ؛ 
ولو حضر الشتري من الوارث ووارٹ آخر وغاب الوارث البائع وأقام اللشتري بینة علی شرائہ 
وقبضه وعلی الدار وعدد الورثة؛ فإن کان ا مشتري قبض الدار وسکن الدار معھم ئم طلب 
القسمة و ووارث آخر غیر البائع وأقام البینة علی ما ذکرنا فالقاضي یقسم الدار وکذلك إذا 
طلبت الورثة دون الشتريی فالقاضي یقسم الدار بینھم بطلبھم وجعل نصیب الغائب في ید 
الشتري ولا یقضي بالشراء وإن لم یکن المشتري قبض الدار عزل نصیب الوارٹ الغائب ولا 
بدفع إلی المشتري وإن کان اللشتري هو الذي طلب القسمة وأبی الورثة لم اقسم لأني لا اعلم 
أنه مالك ولا اقبل بینٹه علی ما اشتری والبائع غائب؛ وفيه ایضا عن أبي یوسف رحم الله 
تعالی: دار ہین رجلین باع احدعما نصیبه وھو مشاع من رجل ثم إت المشتري مر البائع ان 
پقاسم صاحب الدار ویقبض نصیبه فقاسمه لم تجز القسمةء وإن کان بین رجلین دار ونصف دار 


(١)‏ قوله جرد: ا جرد مح رکا فضاء لا ثبات فيه کما في القاموس اھ 


کتاب القسمة / باب بہان ما یقسم وعا لا یقسنےم ‏ مسسسسسسسسسسسہ سجػججىھسشی ۴۹۴٢‏ 
اقتسما علی ان یاخذ احدھما الدار والآخر نصف الدار جاز؛ وإن کانت الدار آفضل قیمة من 
نصف الدار کذا في احیطء وإذا اصطلح الرجلان في القسمة علی ان یاخذ احدھما داراً والآخر 
منزلاً في دار اخری آو علی ان یاخذ کل واحد منھما سھاما معلومة من دار علی حدة او علی 
ان پاخذ احدھما دارا والآخر عبداأاومااشبه ذلك من الاصطلاح في الأ جناس ا ختلفة فذلك 
جائز کذا في الملبسوط؛ ولو کانت مائة ذراع من ھذہ الدار ومائة ذراغ أو اکثر من الدار الأخری 
فاقتسما علی ان لہذا مافي عذہ الدار من الذرعان ولہذا ما في عذہ الدار الأخری لا یجوز عند 
ابی حنیفة!') رحمه الله ثعالی کذا في ا حیطء وإذا کان میراث بین رجلین في دار ومیراث في 
دار اآخری فاصطلحا علی ان لأحدھما ما فی هذہ الدار وللآخر ما في تلك الدار وزاد مع ذلك 
دراھم مسماۃ فان کانا سمیا السھام کم هي سهحا من کل دار جاز وإن لم یسمیا ذلك لم یجز؛ 
وإن سمیا مکان السھام اذرعاً مسماة مکسرة جاز في قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تمالی قال : ولم یجز في قول آبي حنیفة رحمه الله تعالیء دا ران بین ثلاثة نفر اقتسموھا علی ان 
یاخذ احدهم إحدی الدارین والٹاني الدار الأخری علی ان یرد الٰذي اخذ الدار الکبری علی 
الذي لم باخذ شیتاً دراھم مسماة فھو جائں وكکذلك إٰذا اخذ الدار الکبری اثنان منھم واخذ 
الثالٹ الدار الصغری؛ وکذلك إذا کانت دار واحدة بیٹھم واخذھا اثنان منھم کل واحد منھما 
طائفة معلومة علی ان یردا علی الثالث دراحم معلومة فھو جائز وکذلك إن اشترطوا علی 
احدھما ثلثي الدراھم لیدخل في منزله فھو جائز لأنه یکون هو مشتریا ثلثٹي نصیب الثالثٹ 
وصاحبه الثلثٹ: وکذلك دار بین شریکین اقتسماھا نصفین علی ات یرد احدھما علی الآخر 
عبدا بعیںه علی ان یزید الاخر مائة درعم جازء وكذلك لو اقتسماھا علی ان باخذ ا؟حدھما 
البناء ویاخذ الاآخر الخراب علی ان یرد صاحب البتاء علی الاآخر دراھم مسماة فھو جائز 
سرت احدھما السفل والآخر العلو واشترط احدھما علی صاحبه دراھم مسماۃ کذا 

في اللبسوط؛ ولو اقتسما الثیاب علی ان من آصابه ھذا رد فَرَ_َعَا ومن آخبانه غَذَآرَد درعھمین 
و عای طف جر ایوہ مب تری اد اتریسفطل 
ان من آصابه شجر او بیوت فی اُرضه فعليه بقیمتھا دراھم فھو جائز وھذا استحسان کذا في 
الملبسوط؛ شریکان اقتسما علی ان لأحدھما الصامت وللآخر العروض وقماش ا لحانوت والدیون 
التي علی الناس علی أنه إِن توی عليه شيء من الدیون رد عليه نصفه فالقسمة فاسدة لان القسمة 
فیھا معنی البیع والبیع علی ھذا الوجه لا یجوز وعلی کل واحد منھما ان یرد علی صاحبه 
نصف مااخذ کذا في محیط السرخسیء وإذا کانت ت الدار ہین رجلین فاققسماھا علی ان یزید 
اعامتاعلی اط تفر مستاة تر سار کل ما اع ان یکون عوضاً مستحقاً بالبیع 
یجوز اشتراطه فی ھذہ القسمة عند تراضیھما عليه فالنقود حالة کانت آو مؤجلة والکیل 
والموزون مَعَہنا او مرَصضِوقا مؤجلا آوٴيَجَالاً یجوز استحقاقه عوضاً في البیعء فكکذلك في القسمة 
فإن کان لشيء من ذلك حمل ومؤنة فلا بد من بیان مکان الإیفاء فیه عند أبي حنیفة رحمه 


(١(‏ قوله لا یجوز عند أبي حنیفة: ما عرف في کتاب البیوع ان بیع عشرة اذرع من مائة ذراع لا یجوز فکڈا 
لا تجوز القسمة علی هذا لاتھا فی معنی البیع کذا فی احبط اھ مصححه . 


38و صہجممہسشسشسیمبسھججييمہی کتاب القسمة / باب بیان ما یقسم وما لا یقسم 
اللّه تعالی کما قي السلم والإجارات وعند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : إن بینا 
للتسلیم مکاتاً جاز ذلك وإن لم یبینا جازت القسمة؛ وبتعین للتسلیم موضع الدار وکان یبغي 
في القیاس ان یتعین موضع العقد کما فی السلم عندھما ولکٹھما استحسنا فقالا: تمام القسمة 
یکون عند الدار ونھا یجب عند تمام القسمة فتعین موضع الوجوب قيه للتسلیم کما في الإجارۃ 
عندھما یتعین موضع الدار لا موضع العقد ون کانت الزیادۃ شیا من ا حیوان بعینه فھو جائں 
یورمسو ماس میں جک بد کہ 
قسمهہ الدور بالد اپ یزیدھاء ول کانت الا تی .2 فاقعسماھا فاأاخد احدھما ملا 
وھو الٹلث والآخر اخذ مؤخرھا وھو الئلثان جاز ذلك فإن کانت الدار بیٹھما.اثلاٹاً فاخد صاحب 
الثلٹین بنصیبه بیتا شارعاً وصاحب الثلث بنصیبه ما بقي من الدار وھو اکثر من حقه فھذا جائز 
وكذلك إن کان الذي وقع في قسمة الآخر لیست لە غلة فھر جائز وإذا اقعسما داراً بینھما علی 
آن یاخذ کل واحد منھما طائفة من الدار علی ان یرفعا طریقا بیٹھما ولا حدھما ثكه وللآخر 
ثلثاہ فھذا جائز وإن کانت الدار بیٹھما نصفین لان رقبة الطریق ملك لھما محل للمعاوضةء وإذا 
اققسم الرجلان داراً علی ان یاخذ احدھما الخلث من مؤخرھا ہجمیع حقه ویاخذ الآخر الثلعین 
من مقدھھا بحقه فھو جائز؛ وإن کان فیھا غہن کذاۂ في اللبسوط في باب قسمة الدور ہتفصیل 
بعضھا٘ء وإذا کائت الدار بین رجلین اقعسماھااخذ احدعما قدر النصف واخذ الآخر قدر الئلٹ 
ورفعا طریقا بیٹھما قدر السدس فذلك جائز وکذلك إذا شرطا ان یکون الطریق لصاحب الاقل 
وللآخر فيه حق ا مرور فھو جائز؛ قال شیخ الإسلام رحمه الله تعالی: هذہ السالة دلیل علی 
جواز بیع حق ا مرور وا حاصل ان في جواز بیع حق الرور روایتینء وذکر شمس الأئمة السرخسيی 
فی شرح هذا الکتاب من العلة ما یدل علی جواز ھذہ القسمة علی الروایات کلھاء وإن کان في 
جواز بیع حق ا مرور روایتان قال : بان کان عینِ الطریق مل وکا لھما وکان لھما حق ارور فیه وقد 
جعل احدھما نصیبه من رقبة الطریق ملکاً لصاحبه عوضاً عن بعض ما اخذہ من نصیب 
صاحيه بالقسمۂ وبقي لنفسه حق الرور وھذا جائز بالشرط گممن باع طریقاً مل وکا من غیرہ علیٰ 
ان یکون لە حق ا مرور وکمن باع السفل علی ان لە حق قرار العلو فإنه یجوز کذا ھناء وإذا 
کانت الدار بین رجلین وبیتھما شقص من دار اخری اقتسماھا علی ان یاخذ احدھما الدار 
والاخر الشقص فان علما ان سپا م الشقص کم ہي فالقسمة جائزة وإن لم یعلما فالقسمة 
مردودف ران علم احدھما ولم یعلم الآخر فالقسمة مردودۃ ھکذا ذکر السالۃ فيی الأصل فی 
ھذا الکتاب؛ ولم یفصل ال جواب فیھا تفصیلاً فمن الشایخ من قال: یجب ان یکون اكَرَاب 
فیھا علی التفصیل إِن علم للشروط لە الشقص جازت القسمة بلا خلافء وإن جھل اللشروط لە 
وعلم الشارط کانت السالة علی ا خلاف علی قول أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
تکون القسنمة مردودةء وعلی قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی : تکون جائرة ومٹھم من قال پا 
بل ا جواب في مسالة القسمة علی ما اٴطلق والقسمة مردودة في قولھم جمیعاً کذا في ا حیط 
وإٰذا اققسم القوم القریة وھي میراٹ بیٹھم بغیر قضاء قاض وفیھم صغیر لیس لە وصي آو غائب 


کتاب القسمة / باب بیان ما یقسم وعا لا یقسم مسسسات ٹس سای ساس اتا لا ات ہے ۳5۵ 


لیس لە وکیل لم تجز القسمة وکذلك لو اقتسموها بامر صاحب الشرط او عامل غیر القاضي 
کالعامل علی الرستاق او الطسوج!'' او علی الخراج او علی المؤنةء وکذلك لو رضوا بحکم 
بعض الفقھاء فسمع بیٹھم علی الأاصل وا یراث ثم قسمھا بیٹھم بالعدل وفیھم صغیر لا وصيٍ 
5 و لا ولایة لعل الغالت والمیر الائةضار کا 
ضي ا خصوم فتقتصر ولایته علی من وجد منە الرضاء فان اجاز الغائب او کبر الصبي واجاز 
کپ سح مجیزا حال وقوعه الا یری ان القاضي لو اجاز جاز وھو نظیر ما لو باع 
مال الصبی فکبر الصبی واجاز ذلكء جاز وإن مات الغائب او الصغیر فاجاز وارٹه لم تجز في 
القابی وش ور سمل سو الله تعالیء والاستحسان ان ا حاجة إلی القسمة قائمة بعد موت 
الورث کما کائت في حیاته فلو نقضت تلك القسمة احتیج إلی إعادتھا في ا حال بتلك الصفة 
وإھا تکون إعادتھا برضا الوارث فلا فائدۃ في نقضھا مع وجود الإٴجازۃ عند النفاذ برضاہ کذا في 
البسوط ثم إِھا تعمل الإٴجازۃ من الغائب او من وارٹه او من الوصي أو من الصبي بعد البلوغ 
پا ا وفع اب اس قائماً وقت الإجازة کالبیع نحض الموقوف ھا کت إٰذا 
کان المبیع قائماً وقت الإجازة وکما تثبت اللإجازۃ شریتا بالقول تثبت الإجازة دلاله با 
کما في البیع انحغض کذا في الذخیرۃ؛ لا تقسم الکتب بین الورٹة ولکن ینتفع بها کل واحد 
با مھایاۃء ولو آراد واحد من الورثة ان یقسم بالاوراق لیس لہ ذلكِ را وس 0ت کا تا 
تقسم بوجە من الوجو؛ ولو کان صندوق قرآن لیس له ذلك ایضاء وإن تراضوا جمیعاً فالقاضی 
لا یامر بذلك ولو کان دیو وی کو ہو 
من ثلاثة وثلائین یوما حتی ینتفع؛ ولو کان کتابا ذا مجلدات کثیرة کشرح المبسوط فإنه لا 
یقسم ایضاً ولا سبیل إ ان عو بی دس تر گدائی غر سی مل بش کا ہلت 
ولو تراضیا ان تقوم زم الکتب ویاخذ کل واحد بعضھا بالقیمة بالتراضي یجوز وإلا فلا کذا ي 
جواھر الفتاوی؛ فی الیتیمة سئل علی بن أحمد سو وترك اولادا صغارا وابنین کبیرین 
وداراً ولم یوص إلی احد فنصب القاضی احد الابٹین وصیا ٹم إن الوصي دعا رجلین من اقربائه 
فقسمث الترکة بحضورھم فجعل الکتب لنفسه ولاخیه الثاني و ئ0 ر للصغیرین 
مشاعاً بیٹھما وذلك بعد التقرم والتعدیل هل تصح ھذہ القسمة؟ فقال : إِن کان : القاسم عالاً 
ورعا یجوز إن شاء الله تعالیء وسالت آبا حامد عن الاب ھل لە ان اہشت سک اناو اف ار 
فقال: نعمء وسعل علی بن احمد عمن اشتری أرضا مشترکة بین جماعة اشتری نصیب ا حضور 
ومسشوع فیپ کیل ےم مت ارس بعد الغرب ومل لا لی وراعنٹھا سیل انل 
تجوز قسمتھا حال غیبة الشرکاء او حال غیبة بعض الشرکاء إلا ان تکون الأرض موروثة 
فینصب القاضي ھن الغائب فیقسم حینئ وأما زراعتھا فان 0 القاضي ان باذن 
للشریك في زراعة کل الارض لکیلا یضیع ا حراج جم فله ذلك کذا في التتار خانیة باع من آخر 
شیٹا وضمن لە إنسان بالدرك ٹم مات أي الضامن قسم مالە لأانە لا مائم من القسمق ولوأن کل 
واحد من الورثة باع نصیبه ثم ادرك المیت دفرك یرجع إلی الورثة ونقض بیعھم لان ھذا منزلۃ 
دین مفارن للموت في روایة وھو ا حتار کذا في الفتاوی الکبری: والله اعلم . 





رخ قوله الطسوج: بفتح الطاء وضم السین المھملة اللشددة کسفود الناحیة کما في القاموس اھ مصححه۔ 


ا۹۷ سس سے تس گاب القسمة / باب ففیمایدخل تحت القسمة 


الباب الرابع فیما یدخل تحت القسمة من غیر ذکر وما لا یدخل فیھا 


ویدخل الشجر في قسمة الاراضي وإن لم یذ کروا ا حقوق وا مرافق کما تدخل في بیع 
الاراضيی ولا یدخل الزرعغ والٹمار فی قسمة الاراضي وإن ذکروا ا حقوق: رکنذلگك إٰذا ذکررزا 
امرافق مکان ا حقوق لا تدخل الثمار والزروع في ظاھر الروایةء ولو ذکروا فی القسمة بکل قلیل 
او کثیر هو فیھا ومنھا إن قال بعد ذلك من حقوقھا لا تدخل الثمار والزروع؛ وإن لم یقل من 
حقوقھا تدخل الثمار والزروع والامتعة الملوضوعة فیھا لا تدخل علی کل حال؛ واما الشرب 
والطریق عل یدخلان من غیر ذکر ا حقوق في القسمة؟ ذکر ا حاکم الشھید في اختصر: أنھما 
یدخلان وھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی فی الاأصل في موضع آخر من ھذا الکتاب فإنه 
قال: إذا کانت الأرض بین قوم میراٹا اقتسموھا بغیر قضاء فاصاب کل إنسان منھم قراح علی 
حدة فله شربه وطریقه ومسیل مائه وکل حق لھا والصحیح أنھما لا یدخلان''' کذا في ا حیط: 
وإن کانت ارض بین قوم لھم نخل في أرض غیرھم فاقدسموا علی ان یاخذ اثنان منھم الأارض 
ویاخذ الثالث النخیل ہاصولھا فھذا جائز لان النخلة باصلھا بمنزلة ا حائطء ولو شرطوا لأحدھم 
فی القسمة تا بھی فھو جائز فكکذلك النخلةء ون شرطوا ان لفلان ھذم القطعة وھذہ 
النخلة والخلة في غیر تلك القطعة وللآخر قطعة ؟خری وللثالٹ القطعة التي فیھا تلك النخلة 
فاراد ان یقطع النخلة فلیس لە ذلك؛ والنخلة لصاحبھا باصلھا لان النخلة کالحائط وبتسمیة 
الحائط یستحقھا باصلها وھذه نخلة مالم تقطع فاما بعد القطع فھو جذع فمن ضرورة 
استحقاق النخلة اصلھاء فإن قطعھا فله ان یغرس فی موضعھا ما بدا لە لانه قد استحق ذلك 
اللوضع من الأرض فإن آراد ان یھر إلیھا فمنعه صاحب الارض فالقسمة فاسدة لانھا وقعت علی 
سے بوس وم وو جب و ویو ھوے رت 
الطریق إلی نخلته کذا فی المبسوط: ٹم إن سا رحمه الله تعالی ذ کر في الکتاب: ا 
الشجرة تستحق باصلھا في القسمة ولم یذکر مقدار ذلك بعض مشایخنا قالوا: ہت 
القسمة من الارض ما کان بإزاء العروق یوم القسمة اعني عروقاً لو قطعت یبست الشجرة ولیہ 
مال شمس الائمة السرخسي وبعضھم قالوا: یدخل من الأرض مقدار غلظ الشجرۃ یوم القضْٰمة 
وإلی ھذا اشار في الکتاب فإنه قال : إٰذا ازدادت النخلة غلظا کان لصاحب الارض ان ینحت ما 


)١(‏ قولە والصحیح انھما لا یدخلان : اختصر عبارة ا حیط اختصاراً مخلاً وحاصل ما فیھا أٹھما إٰذا اقتسمًا 
ولأحدھما علی الآخر مسیل او طریق ولم تذ کر ال حقوق لا یدخلانء الا پری أنھما لا ید خلات في البیع 
من غیر ذکر ا حقوقء فکذا في القسمة لاتھا بمعنی البیع إِلا آله فرق بیٹھما بأن البیع: جائز علی کلٍ 
حالء لان القصود منە إیجاد الملك وقد حصلأء: واما القسمة فجائز زة إِن امکنه ان یجعل لارضه شربا 
وطریقاً من موضع آخر؛ وإن لم یمکن إن علم وقت القسمة أن لا طریق لە ولا شرب فکذلك القسمة 
جائزة لانه یوار اما تالعت+ ء وإن ئم یعلم فالقسمۃة باطلةء وإن ذکرت ال حقوق والرافق في القسمة 
فإنھا یستحق الشروط لە ا حقوق الطریق إِذا لم یمکنە إیجاد طریق آخرء اما إذا أمکنە فلا اي لا برضاً 
صریح اھ مصححه بحراوي . 


کتاب القسمة / باب فیمایدخل تحت القسمة ۔ امھت ھت ہس ھھ مت سس رس سااہات۰ ۴۹۷ 
ازدادت فدل علی آنه قدر ما تحته من الأرض مقدار غلظ الشجرۃ وقت القسمة کذا في الظھیریة 
قوم اقتسموا ضیعة فاصاب بعضھم بستان وکرم وببوت وکتبواۂ نی فی القسمة بکل حق ھو لە او 
لم یکتبوا فله ما فیھا ۔ من الشجر والبناء ولا یدخل فیھا الزرع والشمر کذا في فتاوی قاضیخان: 
وإذا کانت القریة میزاٹا بین قوم واقٹسموھا فاصاب علق نے مھا تاد مات ار 
کرم فھو جائز کذا في البسوطء وإذا کانت قریة وأرض ورحی ماء بین قوم بالمیراٹ فاقتسموھا 
فاصاب الرجل الرحی ونھرھا واصاب الآخر البیوت واقرحة مسماة واصاب آخر ا٘یضاً اقرحة 
مسماۃ فاقٹنسموھا بکل حق هو لھا فاراد صاحب النھر ان یمر إِلی نھرہ في ارض اصاب صاحبه 
بالقسمة فمنعه صاحبه فلیس لە منعه إذا کان الٹھر في وسط ارض ھذا ولا یصل إليه ِا بارضہ 
وإن کان یصل إِلی الٹھر بدون آرض الغیر لا في نصیب صاحبه یدخل في القسمۃة بذ کر الحقوق 
امکنە الوصول إلی الٹھر بدون تلك الارض او لم یمکنە؛ وإن لم یشترطوا في القسمة ا حقوق 
وامرافق وما اشبھھما وکان الطریق إلی الٹھر في ارض الغیر فإن لم یمکنە فتح الطریق في نصیبه 
فالغسمۃة فاسدة إلا إٰذا علم بذلك وقت القسمة وإن اُمکنە فتح الطریق في نصیبه فالقسمة 
جائزۃء وکذلك إذا امکنە المرور في بطن الٹھر بان نضب ا اء عن موضع منە وکان یمکنە ا مرور 
فی ذلك فھو قادر علی أن یمر في نصیبه فتکون القسمة جائزة وإن لم یکن من الٹھر شيء 
مکشوف فالقسمة فاسدة کذا فی الذخیرق وإن کان للنھر مسناة من جانبيه یکوںن طریقه 
ہا تاعة سا ؤاھری تصبا رت ارس ماف رات ا عق الشنب لک 
من الانتفاع بالٹھر بالتطرق علی مسناته وإن لم یذ کروا اللسناۃ في القسمة فاختلف صاحب 
الارض والٹھر فھي لصاحب الٹھر ملقي طیده وطریقه في قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی؛ قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : لا حریم للٹھر وإن لم یکن للٹھر طریق في أرض قسمة 
فاشٹرطوا عليه ان لا طریق لە في ھذہ الارض فھو جائز ولا طریق لە إذا علم یومئذ أنە لا طریق 
لە وکذلك النخلة والشجرة نصیب احدھما فی ارض الآخر واشترطا أن لا طریق لە فی ارض 
اه تی التھر سر افاولی قات ر سو اي کاو قساعت لک اشک علی سا کذا 
في المبسوط: دار بین قوم اقتسموھا فوقع في نصیب احدھم بیت فيه حمامات فإن لم یذ کروا 
الحمامات في القسمة فھي بیٹھم کما کانٹ؛ وإن ذکروھا فإن کائت لا تژخذ إِلا بصید فالقسمة 
فاسدة لان في القسمة معنی البیع وبیع ا حمامات إٰذا کانت لا تؤخذ إِلا بصید فاسد وإن کانت 
الحمامات تؤخذ بغیر صید فالقسمة جائزة لان بیع ا حمامات إذا کانت تؤخذ بغیر صید''ٴ 
فالقسمة جائزۃ وھذا کلە إٰذا اقتسموها باللیل حین اجتمعت کلھا في البیت؛ اما إذا افقتسموھا 
بالٹھار بعد ما خرجت من البیت فالقسمة فاسدة کذا في الفتاوی الکبری؛ وإٰذا افقسم الرجلان 
داراً فاخذ احدھما طائفة والآخر طائفة وفي نصیب الآخر ظلة علی الطریق آو کنیف شارع 
فالعقسمة فی ھذا کالبیع فالکنیف الشارع یدخل في قسمة الدار سواء ذ کرا ا حقوق والرافق اأو 
لم یذ کرا والظلة عند ابي حنیفة رحمە الله تعالی لا تدخل إِلا بذ کر ال حقوق وا لمرافق وعند ابی 





)١(‏ قولە لان بیع ا حمامات إِٰذا کانت تؤخذ بغیر صید وقوله بعدہ فالقسمة جائزۃ ھکذا في الأصل ولعله 
سقط بیٹھما الخبر عن البیع تفدیرہ صحیح او جائز بدلیل ما قبله اھ مصححه. 


ر۹ لىسىسصیییمسييستتہ ۰ات><ْ<َمس٭سييَْھپ ممسسمسلمسستجججت اکعا:القسىج۸: ۶ باب الو جوغ عن القسمة 
یوسصف ومحمد رحمھما الله تعالی تدخل إِذا کان مفتحھا فيی الدار سواء ذکرا ا حقوق او لم 
یذ کرا فان عدم اھل الطریق تلك الظلة لم تنقض القسمة ولا یرجع علی شریکە بشيء ھکذا 
مو سے سوج دستہ تہ سو یت عو وی سی 
والاشجار مطل نی بارس ران سقلاسن از ظا نود کا کات لان الطریق 
مرکا کی یت ری وب مس و 
ہے ےرت اعلم . 


الیاب ا خامس فی الرجوع عن القسمة واستعمال القرعة فیھا 


یجب ان یعلم بان اللك لا یقع لواحد من الشرکاء في سھم بعینه بنفس القسمة بل 
یتوقف ذلك علی احد معان اریعة: إما القبض او قضاء القاضي او القرعة أو بان ی وکلوا رجلا 
یلزم کل واحد منھم سھماً کذا فی الذخیرۃء وإذا کانٹ الغدم بین رجلین فقسماھا نصفین ٹم 
اقرعا خاصاب ھذا طائفة وھذا طائفة ٹم ندم اأحدھما فاراد الرجوع فلیس له ذلك لان القسمۃة 
قد تمت بخروج السھامء وکذلك لو رضیا برجل فقسمھا ولم یال آن یعدل في ذلك ثم اقرغ 
بیٹھما فھو جائز علیھما کذا في ا مبسوط: فإن کان الشرکاء ثلاثة فخرج قرعة أحدھم فلکل 
واحد منھم الرجوع فإن خرج قرعة اثنین مٹھم ٹم آراد احدھم ان برجع لیس له ذلك؛ ولو کان 
الشرکاء اریعة ما لم یخرج قرعة ثلاثة منھم کان لکل واحد منھم الرجوع کذا فی اںحیط: وإذ 
کان القاسم یقسم بینھم بالتراضی فیرجع بعضھم بعد خروج بعض السھام کان لە ذلك إِلا إذا 
خرج السھام کلھا إلا لواخد لان التمییز هاھنا یعتمد التراضي بینم ولگل واحد منھم اذ 
یرجع قبل ان یتم ویخروج بعض السپام لا یٹم کذا نی الٹھایةء وإذا کانت غنم بین قوم 
تساھموا علیھا قبل ان یقسموھا فأیھم ظا سیت ازا عدوا لە کذا الاول فالاول فھذا لا 
یجوز وإن کان في الیراث إیل وبقر وغدم قجعلوا الإبل قسماً والبقر قسماً والغنم قسماً ٹم 
تساھموا علیھا واقرعوا فھذا جائز کذا في اٹحیط وإن کان في المیراٹ إبل وبقر وغنم فجعلوا 
الإہل قسماً والبقر قشماً والغٹم قسما ثم تساھموا علیھا واقرعوا علی ان من آصابه الإبل رد 
کذا درھما علی صاحبيه نصفین فھو جائز کذا فی المبسوطہ وإن کانت الدار بین رجلین 
فاقتسما علی ان یاخذ احدھما الثلٹ من مؤخرھا بجمیع حقه ویاخذ الاخر الٹلثین من مقد مھا 
بجمیع حقه فلکل واحد منھما أن یرجع عن ذلك ما لم تقع ا حدود بیٹھما ولا بعتبر رضاھما 
ھا قالا قبل وقوع ا حدود وإنھا یعتبر رضاھما بعد وقوع ا لحدود کذا في الذخیرة؛ ذکر الناطفي أن 
القرعة ثلاث الاولی لإثبات حق البعض وإبطال حق البعض وإتھا باطلة کمن اعتق احد عبديه 
بغیر عینه ٹم یقرعء والثانیة: لطیبة النفس وإنھا جائزة کالقرعة بین النساء للسفر والقرعة بین 
النساء فی الیدایة للقسبم ء والثالثة لإثبات حق واحد في مقابلة مثله فیفرز بھا حق کل واحد 
منھما وھو جائز کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا أقرع ہینٹھم فی القسمة ینبغي ان یقول: کل من 


کتاب القسمة / باب ا حیار في القسمة یلست مس راہ سد ک1 ۲۹ 
خرجت قرعته اولاً اعطیتہ جزاً من ھذا الجانب والذي یليه في الخ 
کذا فی شرح الطحاوي: واللَه أعلم ۔ 


الباب السادس فی ا خیار في القسمة 


القسمة ثلاثة انواع: قسمة لا یجبر البی کقسمة الأجناس ا حلفة وقسمة یجبر الأبي 
في ذوات الامثال کالکیلات وا موزونات: وقسمة یجبر الابي في غیر المثلیات کالثیاب من نوع 
واحد وا لحیارات ثلائة : خیار شرط؛: وخبار عیب: وخیار رؤیية: ففی قسمة الأجناس ا ختلفة 
تثبت ا حیارات أاجمع وفی قسمة ذوات الأمثال کالمکیلات والموزونات یٹبت خیار العیب دون 
خیار الشرط والروژیف وفي قسمۂة غیر اہمثلیات کالٹیاب مو نرع واحد والبقرۃ والغتٹم یثبت 
خیار العیب وھل تا خیار الشرط والرؤیة؟ علیىی روایةه أبي فَنلِِعَات : لیت وھو الٰصحیے 


- 


وعليه الفتوی کذا في الفتاوی الصغری؛ ثم ذکر محمد رحمه الله تعالی فی الکتاب : احنملة 
والشعیر وکل ما یکال وما یوزن وأئثبت فی قسمتھا خیار الرؤیة قال مشایختا: راد ما قال 
اخنطۃ والشعیر جمی فا نکیل والمو رر جن ل۹١‏ شنشتا على :الانفریہد عیٰ یکوڈ الثقسوم 
انا فیکون قسمۂة لا بر اکم بتراضیھما فیثبت فیھا خیار الرویةء وإت اراد بذلكٹ 
احىطة علی الانفراد والشعیر عا علی الانفراد فھو محمول علی ما إٰذا کانت صفتھا مختلفة بات 
کان البعض علکة والبعض رخوا او البعض سا والبعض بیضا واقتسما کذلٹ حتی تکوز 
القسمة واقعة علی وجە لا یوجبە امحکم او کانت صفتھا واحدۃ إِلا أنه اصاب احدھما من 
اعلی الصبرۃ واصاب الآخر من اسفلھا وھکذا ا جواب في الذھب التبر وائفضة التبر؛ وکكذلك 
اواني الذڈھب والفضۂة وا جواحر والللئ؛ رِكذلك العروض کُلھاء وَككذلك السلاح والسیوف 
والسروج کذا في انحیطء وإٰذا کانت الفا درھم بین رجلین کل الف في کیس فاقتسما علی ان 
باخذ احدھما کرت ویاخذ الآخر الکیے, ں الآخر وقد رأی ؟حدھما ا ال کلە ولم یرہ الآخر 
فالقسمة جائزۃ علی الذي راہ( '' ولا خیار لواحد منھما فی ذلك إِلا ان یکون قسم الذي لم یر 
لال شرھما فیکون لہ ا یارہ وإذا قسم الرجلان داراً وقد رای کل واحد منھما ظاھر الدار 
وظاھر المنزل الذي صابه ولم پر جوفە فلا خیار لھما: وكکذلك إٰذا اققسما پت اتا کرما فاصاب 

احدھما البستان والآخر اکر ولم پر واحد منھما الذي اصابه ولا رای جوفه ولا نخله 7 
شجرہ ولکنە رای ا حائط من ظاھرہ فلا خیار لواحد منھما فيه ورؤیة الظاھر مثل رؤیة الباضن. 
وكذلك في الثیاب المطویة یجعل رؤیة جزء من ظاھر کل ثوب کرؤیة ا جمیع فی اإسقاط اخیار 
کذا في اللبسوط: وبعض مشایخنا قالوا: تاویل قوله ولا رای شجرہ ولا نخله کل انشجر رکل 
الدخل إنھا ہیں مفورن مد سی ری شا اأیضا لا یسقط خیار 
الرؤیة وھذا القائل ھکذا یقول في البیع ائحض؛ ثم إذا ثبت خیار الرؤیة فی القسمة فی أي 
مرضع یثبت ببطل با یبطل به ھذا ا خبار في البیع ا حض وخیاز العیب یثبت في نوعي القسمة 


)١(‏ قوله جائزةۃ علی الذي رآہ: ھکذا فی الاصل ولعله سقط بعد ھذا والذي لم یرہ بذدلیل ما بعدہ اھ 
مصحسہٰ٭۔ 


_۷١۶٣۷‏ سس سس سس سسسسسسست کگعاب القسمة / باب الرجوغ عن۔القسمة 
جمیعأء ومن وجد من الشرکاء عیباً في شيء من قسمه فإن کان قبل القبض ردٗ جمیع نصیبه 
سواء کات القسرم شیعا واحدا و اشیاء مخعلفة کما في البیع وإن کان بعد القبض فإان کان 
الوم کا سد اعت تةا ر ےکا گاتتار الر اسةاو کنا لو حقیقة کالکیل والرزرن یرد 
جمیع نصیبه ولیس لە ان یرد البعض دون البعض کما في البیع انحض؛ ء وإت کان الملقسوم اشیاء 
مختلفة کالاغنام یرد العیب خاصة کما في البیع ائحض وما یبطل به خیار العیب في البیع 
انحض؛ کذا یبطل به في القسمة وإذا استخدم ا جاریة بعدما وجد بھا عیباً ردھا استحسانا وإذا 
داوم علی سکتی الدار بعدما علم بالعیب بالدار ردّھا بالعیب استحساناً ایض وإذا داوم علی 
لیس الثوب او رکوب الدابة او داوم بعدما علم بالعیب ذو ماَواین اکا اسان مراما 
في خیار الشرط إِذا سکن الدار في مدّة ا حیار او داوم علی السکئی ذکر محمد رحمہ الله 
تعالی فی کتاب البیوع: إذا سکن المشتري الدار في مد ا خیار سقط خیارہ ولم یفصل بین ما إذا 
انشا السکئی وبین ما إذا داوم علی السکئی فمن فرق من الملشایخ بین إنشاء السکنی وہین الدوام 
علیھا في مسالة القسمة یفرق بیٹھما أیضا في خیار الشرط ویقول : خیار الشرط یبطل بإنشاء 
السکنی ولا ببطل بالدوام علیھا إذ لا فرق بینھما ومن قال: خیار العیب في القسمة لا یبطل لا 
بإنشاء السکتی ولا بدوامھاء قال: بان خیار الشرط یبطل بإنشاء السکنی وبدوامھا والفرق 
بیٹھما هو ان السکنی فی خیار العیب یحتمل ان تکون لإڑمکان الرد بالعیب لان مدة الرد 
باسیت فدہ طول لوالا اس لا کرت سای سای لا شیوشت 
فیحتاج إِلی القضاء والقضاء یعتمد سابقة ا خصومة وعسی تطول فمتی لم یسکنھا تخرب لان 
الدار تخرب إِذا لم یسکن فیھا احد فیعجز عن الرذ حینعذ فیحتاج ج إلی السکنی للإمکان الرد 
التیج اد کرھ اشتار تاغل دا لافسال سھلا لا امن بت تار التب فاما ني 
خیار الشرط فلا بحتاج لی السکنی لإمکان الرد لأنه یٹتمکن من الرد بنفسه من غیر أن یتوقف 
ذلك علی قضاء أو رضا فلا تطول مدَة الرد فلا یحتاج إلی السکنئی للإمکان الرد فکان لاختیار 
لللك فیوجب سقوط خیارہ کذا في ا حیطء وإذا باع ما اصابيه بالقسمة من الدار ولا یعلم بالعیب 
فردہ ا مشتري عليه بذلك العیب فإن قبله بغیر قضاء قاض فلیس لە ان ینقض القسمة وإن قبله 
بقضاء قاض فله ان ینقض القسمة والبینة في ذلك وإباء الیمین سواء کذا في المبسوطہ فإن کان 
الشتري قد عدم شیا من الدار رادم ار میک ام رسای سز التب 
کما في البیع اغحض؛ قال : ولیس للبائع أن یرجع بنقصان ذلك علی من قاسمه ذکر الال 
مطلقة من غیر ذکر خلاف فمن مشایخنا من قال: ما ذکر ھہاھنا قول ابی حنیفة رحمہ الله 
تعالی وحدہہ فاما علی قول ابی یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: یرجع:بنقضان العیب 
علی من قاسمه ومن الشایخ من قال: ما ذکر في کتاب القسمة قول الکل والصحیح ان السالة 
علی اخلاف کذا فی ا حیط: وإن کان الشريك هو الذي ھدم شیا منە ولم یبعه ٹم وجد بە عیبا 
رجع بنقصان العیب في انصباء شرکائہ إِلا ان یرضوا بنقض القسمة وردّہ بعینه مھدوماً کذا فی 
املیسوطء خیار الشرط یثبت فی القسمة حیث یثبت خیار الرؤیة علی الوفاق وعلی اختلاف 
الروایات وما یبطل بە خیار الشرط في البیع ا حض یہطل بە فی القسمةء و[غا یصح اشتراط ا خیار 


کتاب القسمة / باب بیان من یلي مت سی هو سس نتر ھی نت ضا کر ات وو یس سک ۲۹ 


في القسمة علی نحو ما یصح اشتراطه في البیع انحض حتی یجوز اشتراطه ثلاثة ایام بلا خلاف؛ 
وما زاد علی الثلاثة ثة یکون علی ا خلاف بین أبي حنیقة وصاحبيه رحمھم الله تعالی کذا فی 
اغخیطء فان مضت الٹلاٹ ٹم ادعی احدھما الرد بالخیار في الٹلاٹ وادعی الآخر الإجازۃ افو 
خر سامی لغارار و افادا لیلد تاليع ارت سن واعی ارد کت اش فی البسوط: والله اعلم . 


الباب السابع في بیان من یلي القسمة علی الغیر ومن لا یلي 

الاأاصل ان من ملك بیع شيء ملك قسمته کذا في ا حیط؛ قسمة الاب علی الصبي 
واللعتوہ جائزۃ في کل شيء إذا لم یکن فیھا غین فاحشء ووصي الاب في ذلث قائم مقام الاب 
بعد موته؛ وکذلك ا مد ابو الاب إِذا لم یکن ھہناك وصي الاب وتجوز قسمة وصي الام فیسا 
ترکت إذالم یکن احد من ھؤلاء فیما سوی العقار لانه قائم مقام الام وتصرفیا فیما هو ملث 
ولدھا الصغیر صحیح بالبیع فیما سوی العقارء فكکذلك في القسمة ولا متجحوز قسمة الام والاخ 
والعم والزوج علی امراته الصغیرة والکبیرة الغائبة کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولا تجوز قسمة 
الکافر أو الململوك أو الملکاتب علی ابنه ا حر الصغیر المسلم ولا تجوز قسمة اللتقط علی اللقیط 
وإن کان یعوله کذا فی البسوط: زس مسر و بی کر سس امم حاز بن 
العقار والعروض جاز ولو جعله وصیاً في الدفقة او في حفظ شء بعینە لا یجوز وھذا بخلاف 
وصي الاب إٰذا جعلە الاب وصیا فی شٰيء خاص فإنه یکون وصیاأً في الأشیاء کلھا کذا فی 
افشمل ز۷ر سا ارس این الست یی گال ہحرر بقل اشنا الام لاف 
الاب فإنە إذا قاسم مال اولادہ الصغار بیٹھم یجوز کما لو باع مال بعض اولادہ الصغار من 
البعض وا حیلة فی ذلك للوصی ان یبیع حصة احد الصغیرین مشاعة من رجل ثم یقاسم مع 
املشتري حصة الصغیر الذي لم یبع نصیبه ٹم یشتري حصة الصغیر الذي باع نصیبه لذلك 
الصغیر فیمتاز نصیب کل واحد من الصغیرین: وانھا جازت هھذہ القسمۃ لانھا جرت بین اثنین 
بین للشتري وہین الوصي وحیلة آخری أن یبیع نصیبھما من رجل ئم بشتري حصة کل واحد 
نتھما تقرزۃ کذاقی الد خَبرةہ قممۃ الونی عالأً سٹٹرکا پیل وہین الصغیر لا شُوز إلا إذا کان 
سس سی مس ساب شود ہس ہو ون رحمہ الله تعالی : لا 
ری را گار ھا يَه لاعف سر لات امیقت ملا کا سرن الس رت 
یکن للصغیر فیھا منفعة ظاھرۃ کذا في ا حیط: وإن کان في الورثة صغار وکبار والکبار حضور 
فقاسم الوصی الکبار ومیز نصیب الصغار جملة ولم یفرز نصیب کل صغیر جازت القسمة فإن 
قسم الوصي حصۃ الصغار بعد ذلكٹ لا تجوز ھذہ القسمة ولا تجحوز قسمة الوصي علی الکبار 
الغیب فی العقار وتجوز قسمته في العروضء یرید بە إذا کانت الورثة کلھم کبارا وبعضھم حضور 
وبعضھم غیب فقاسم ا حضور وافرز نصیبھم زاد البقالي فی کتابهہ العروض من ترک الاب کذ 
في الذخیرء ولو کان في الورثة صغیر وکبیر غائب وکبار حضور فعزل الوصي نصیب الکبیر 
الغائب مع نصیب الصغار وقاسم الکہار ا حضور جاز في العقار وغیرہ عند أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی وعندھما لا تجوز علی الکبیر في العقار بنا علی ان عندہ بیع الوصي علی الکبار جائز 


۹۷پ سسسصسممَصوسسشیسىسىَیْشسمھمششسسست کات الكةسىمة-/ باب بہان من یلي القسمة 
في العقار في ثلاثة مواضع : إذا کان علی ایت دین او وصیة أو معھم صغیر فکذلك القسمة 
وعندھما لا تجوز کذا في محیط السرخسيء إذا کانت الورثة صغاراً وکباراً فعزل الوصي نصیب 
کل راغتائ الفسقا/الکاز مت و لکل فور اضلاءولو تاب ارس الموصی لە بالئثلٹ 
ےت ت.ٴ۔ وب اہو و وص و 0 0 
اس مود مہ وہ پوھد دو 

الذ خیرق: رجل مات واوصی إلی رجل وفي العرکۃ دین غغیر مستخرق وطلبت مو 
ان یعزل من الترکة قدر الدین ویقسم الباقي بینھم کان لە ان لا یقسم ذلك بیٹھم ویبیع ذلك 
انثترمعاغا کذا في الظھیریة: إٰذا ة قسم الوصیان ا ال فاخد احدھما نصیب بعض الورثة واخد 
ےس ہہ ھورہ سے شساو سس ام راہ اہر 
عندھما خلافاً لابيی یوسف رحمہ الله تعالی ولا تجوز القسمة علی المبرسم می علیة 
والذدي یجن ویفیق إِلا برضاہ ار وکالتہ فی حالة صحته وإفاقتہ کكکذا فی الذخیرة وصي ذمي 
تر ےت تہ و 
لذمي متھم باخیانة فی کس" عادیہ فی الدین فیجب إخراجہ من الوصابة ولائہ قبل 
کی سے مرش لت کھت وت مشغولا 
بخدمة الملولی فیخرج من الوصایة کذا في محیط السرخسي؛ واھل الذمة فی القسمة بمنزله أھل 
الإسلام إلا ذ في الحمر وا زیر یکونان بیٹھم وآراد بعضھم قسمتھما وابی بعضھم فإٍئي أجبرھم 
کا تبرت ستاروود س ات رھت 
کیلھا لم یجز الفضل في ذلك فیما بیٹھم وإٰذا کان وصی الذمی مسلما کرہھت لە مقاسمة 
ا حمر وا حنزیر ولکنە یوکل من ینوب عنه من اھل الذمة فیقاسم للصغیر ویبیع ذلك بعد 
سرت تا بی سی یر ھی ہد ردص رع اوھ شر سی سوا 
یجوز بیع وشراؤہ ۂ فی الخمر والحنزیر ولیس للمسلم الوکیل ان یورکل بقسمة ذلك غیرہ لات 
ری کر با فرب ھی ری لن سا یسر سر ار رر ا 
ہا را ہو و ہو مرو سار ا سی سد می ڑا 
خلاً کان السلم ضامتاً خصة شرکائہ من الحمر الذي خلله ویکون الخل لە وإذا کا في ترکۃ 
الذميی خمر او خنزیر وغرماؤہ مسلمون :ولیس لە وصي فإن للقاضی ان یولي بہیع ذلك رجلا من 
اھل الذمة فیبیعه ویقضی به دین الیت کذا فی البسوط: ولر قاسم ا حربي المستامن علی ابنەه 
الذمي لم تج ولو کان ولدہ مثله جازت لانه لا ولایة للمستامن علی ابته الذمي لان الذمي من 
الستامن منزل منزلة اللسلم من الذميء ولھذا لا یرٹ الستامن من الذمي کما لا یرٹ من اللسلم 


وقسمة امرتد علی نفسه وولدہ بمنزلة سائر تصرفاته علی ا خلاف کذا في محیط السرخسي؛: ولا 
تجوز قسمة الرتد إذا قتل علی ردّته علی ولد لە صغیر مثله مرتد کذا في المٰبسوط: وقسمة 
لاڈون مٹل قسمة ا حر ھکذا في محیط السرخسي؛ والمکاب کا حر في القسمة لأانه من صنیع 
ایا ریا سی قارع گال ال مورعل اس کو کن ارہ ھا ود مور 
مقاسمة ا مولی علی الکاتب بغیر رضاہ سواء کان المکاتب حاضرا او غائباء فإن فعل ذلك ثم 
عجز الکاتب وصار ذلك لمولاہ لم جز تلك القسمة کمالاینفذ بائ اہ می کات 
وإن وگُل الکاتب بالقسمة وکیلاً ئم عجز او مات لم یجز لوکیلە ان یقاسم بعد ذلك وإن اعتق 
فھو علی وکالتہ فإن اوصی الکاتب عند موتە إلی وصي فقاسم الوصي ورثة اللکاتب الکبار 
لولدہ الصغیر وقد ترك وفاء فإن قسمته فی ھذا جائزة علی ما تجوز عليه قسمته وھو حر لأنہ 
یؤدي کتابتعه ویحکم بحریتہ في حال حیاته فکانه ادی الکتابة بنفسه ثم مات فیکون وصيهہ 
في التصرف علی ولدہ الصغیر کوصي ال حر وقال في الزیادات: وصيه بمنزلۃ الوصي ا حر في حق 
الابن الکبیر الغائب حتی تجوز قسمتہ فیما سوی العقار وما ذکر ہناك اصح وإن لم بترك وفاء 
نام الوصي الولد الکبیر للولد الصغیر وقد سعوا فی المکاتبة لم تجز فإن اُدوا المکاتبة قبل ان 
یردوا القسمة اجزت القسمة کذا في شرح المبسوط: والله اعلم. 


الباب الٹامن في قسمة التر کة وعلی الیت أو لە دین أر موصی لە وفي ظھور 
الدین بعد القسمة وفی دعوی الوارث دینا فی الٹر کة أو عینا من أعیان الترکة 


بقضاء کل الدین من نصیبه عندنا إٰذا کان نصیبه یفي لکل الدین کذا في فتاوی قاضیخان: إذا 
اقتسم الورثة دار اللیت أو رض الیت وعلی الیت دین فجاء الفغرم بطلب الدین فإن لھم ان 
مَتَفرااَيية سوا کات اتی تبلداو کے ا وا اد ازد گلا القاضی رعق 
الیت دین والقاضي یعلم بە وصاحب الدین غائب فان کان الدین مستغرقاً للترکة فالقاضي لا 
یقسمھا بیٹھم لأنه لا ملك لھم في الترکة فلا یکون في القسمة فائدة وإن کان الدین غیر 
مستغرق فالقیاس ان لا یقسمھا أیضأً بل یوقف الکل: ٤‏ وفيی الاستعحسان یوقف مقدار الدین 
ویقسم الباقی ولا یاخذ کفیلاً منھم بشيء من ذلك عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی خلافاً 
سر ور ور ور ای رد وی اعد : نعم سألھم عن مقدار الدین 
لژن ا حکم یخعلف: وإن قالوا: لا دین فالقول فقولھم لان الورثة قائمون مقام اللیت ثم بسالھم 
ھل فیھا وصیة؟ فإت قالوا: نعم سالھم أنھا حصلت بالعین أو مرسلة لان ا حکم یختلف فإن قالوا 
ان القاضي لم یسال الورثة عن الدین وقسم الترکة بیٹھم حتی جازت القسمة ظاھرا ثم ظھر 
سے قلاقی بت اعت إلااآف پنشر اس نال مد لا ہش شی 
الفصلین جمیعأء وکذلك لو ابرا الغریم لیت عن الدین لا پنقض القسمة وهذا کلە إذالم یعزل 
الورثة نصیب الغریم ولم یکن للمیت مال آخر سوی ما اقتسمواء اما إذا عزلوا نصیب الغریم او 


او سَْ٭سسَسشیے سی مملسمفماسمموقو نے کتاب القسمة / باب قسمة الترکة 
کان للمیت مال آخر سوی ما اقتسموا فالقاضی لا ینقض القسمة وكکذلك لو ظھر وارٹ آخر 
لم یعرفه الشھود او ظھر موصی لە بالٹلٹ او الربع فإن القاضی بنقض القسمة ثم یستانفھا بعد 
ذلك فإن قالت الورثة: نحن تقضي حق مذا الوارث والموصی لە من عالنا ولا ننقض القسمة لا 
یلتفت إلی قولھم إِلا ان یرضی ھذا الوارث او اللوصی لہ وإذا ظھر غرم أو موصی لە بالف 
مرسلة فقالت الورثة: نحن نقضي حقه من مالنا ولا ننقض القسمة لھم ذلك لان حق الوارٹ 
والوصی لە بالٹلث او الریع فی عین الترکة؛ فإذا ارادوا أن یعطرا حقه من مالھم فقد قصدوا شراء 
نصیبه من الترکة فلا یصح إِلا برضاہ: واما حق الغریم والموصی لە بالف مرسلة فلیس في عین 
الٹرکة بل في معنی الترکة من حیث الاستیفاء من عالیة الترکة وإیفاء حقھم من الترکة ومن مال 
الات شرای وکذلك لو قضی واحد من الورثة حق الغرم من ماله علی أن لا یبرجع في الترکة. 
فالقاضي لا ینقض القسمة بل یمضبھا لان حق الغریم قد سقط ولم یثیت للوارٹ دین آخر لائه 
شرط ان لا یرجعء فاما إِذا شرط الرجوع او سکت فالقسمة مردودة إِلا أن یفضوا حق القاضي من 
مالھم لان دین القاضي في الترکة بمنزلة دین الغریم وھذا ا جواب ظاہر فیما إِذا شرط الرجوع 
مشکل فیما إذا سکت وینبغی ىي ان یجعل متطوعا إذا سکت وا جواب اتّا لم نجعله متطوعاً لانہ 
مضطر في القضاء الا یری ان الخریم لو قدمه إلی القاضي قضی القاضي عليه بجمیع الدین لانہ لا 
میراث إِلا بعد الدین ٹم ما ذکر أن الورثة إذا اقتسموا الترکة ٹم ظھر وارث آخر او موصی له 
بالٹلٹ او الربع فالقاضي ینقض القسمة فذلك إذا کانت القسمة بغیر قضاء قاضء واما إذا 
کانت القسمة بقضاء قاض ثم ظھر وارٹ آخر و موصی لە بالثلث فالوارٹ لا ینقض القسمۂ إذا 
عزل القاضيی نصیبه وأما اللوصی لە فقد اختلف فیيه الشایخ قال بعضھم: لا ینقض القسمة 
وإليه اشار محمد رحمہ الله تعالی وھو الأصح وبعضھم قالوا: یبنقض مکذا فی احیطء ولو 
تبرع إنسان بقضاء دین المیت لا یکون للغرم حق نقض القسمة کذا فی الذخیرقء ارادوا قسمة 
الترکة وفیھا دین قفا حیلة فیھا ان یضمن اجنبي بإذن الغرم بشرط براعة اللیٹت وإن لم یکن 
الضمان بشرط براءمة المیت لا تتفذ القسمة لأنه إٰذا کان بشرط براعۃ اللیت یکون پر فینقل 
الدین إليه وتخلو الترکة عن الدین کذا في الوجیز للکردريء ولو قضی الدین بعض الورثة فله 
الرجوع علی الباقین شرط او لم یشرط إلا ان یتبرع ا ال وا من الورثة مطالب حتی لو 
قامه الفرم إٍلی القاضي قضی عليه بجمیع الدین فکان مجبراً علی القضاء ومضطراً فلا یکون 
متبرعا إلا إٰذا قصد بذلك التبرع بات شرط أن لا یرجع عليھم + وإذا اقتسمت الورثة دارا وفیھم 
امراۃ للیت ثم اعت بعد القسمة مھرأ علی زوجھا واقامت بینة نقضت القسمة کذا في محیط 
السرخسيء وإذا ادّعی ب بعض الورثة دینا في الترکة بعد تمام القسمة صحت دعواہ وسمعت بینته 
وله ان ینقض القسمة کذا فی ائحیطء میراٹ بین قوم لم یکن هناك دین ولا وصیة فمات بعضن 
الورثة وعلی الیت الثاني دین آو آوصی بوصیة او کان لە وارٹ غائب !و صغیر فاقدسمت الورثة 
میراٹ المیت الاول بغیر قضاء کان لغرماء الیت الثاني ان یطلبوا القسمةء وکذلك لصاحب 
الوصیة والوارث الغائب والصغیر کذا في التتارخائیة ولو ان پاٹ ادعی لابن له٭ صغیر وصیة 
بالٹلث واقام البینة وقد قسموا الدار فان هہذہ القسمۃ لا تبطل حق ابنە فی الوصیة إِلا ان الأب 


کتاب القسےة / باب قسمۃ الٹر مو میں ی ملسا سشہچ سی گت لس رو سسیٹن ۰/و۲۷۵ 
لیس لە ان یطلب وصیة ابنه ولا ان یبطل الة لقسمۂة لان الَة لقسمة تمت به ومن سعی في نقَض ما تم 
بە ضل سعيه؛ واتدابہ لی ا لقسمۃة اعتزاف بان لا وصیة لاہنه بخلاف الدین؛ وللابن إذا کبر ان 
بطلب حقه ویرد القسمة کذا في الظھیریة؛ء وإٰذا کانت الدار بین قوم فاقتسموھا علی قدر 
میراٹھم من أبیھم ئم ادعی احدھم ان اخافشس ان وامه قد ورٹ آباہ معھم وأنه مات بعد 
ابیه فورثه ہو واراد میرائه منە وقال : پنھا قسمتم لي میراثي من أبي ولم یکتبوا في القسمة آنە لا 
حق لبعضھم فیما اصاب البعض واقام البیئة علی ذلك لم تقبل بینته ولم تنقض القسمةء وإن 
کانوا کتبوا فی القسمة انە لا حق لبعضھم فیما اصاب البعض فھو نفی لدعواہ ومرادہ من قوله: 
ولم یکتبوا إزالة الإشکال وبیان التسویة في الفصلین في ا جواب؛ وکذلك إن اقام البینة أنە 
اشتراھا من ابيە فی حیاته او أنه وھبھا لە وقبضھا منه او آٹھا کانت لامه ورٹھا مٹھالم تقبل 
الدین زالمن جملة بات شرطوا فی القسمة أن الک الام فی جادن لھذا ارت نفد العمن 
والدین الديٍ علی فلان الآخر لہذا الوارث الآخر مع ھذہ العین فھذہ القسمۂة باطلة فيی الدین 
زان جیما ون اقدكسموا الاعیان ثم اقفتسموا الدیون فقسمة الاأعیان صحیحة وقسمۃة الدیوت 
باطلة: وإٰذا کان الدین علی المیت واقتقسموا علی أن یضمن کل واحد منھم دین غریم علی حدة 
ُو اقتسموا علی ان یضمن أحدھم جائر الدبرت فان کان الضمان مشروطا فيی القسمۂة فالقسمة 
فاسدة وإن لم یکن الضمان مشروطا في القسمة ھا ضمن بعد القسمة بغیر شرط إِنذ ضمن 
بشرط اتباع الترکة لم تکن القسمة نافذة علی معنی ان لە نقضھا وإن ضمن علی ان لا یتبع 
الملیت ولا میراثه بشيء؛ وعلی ان یہرئ الغرم الیت کان مهذا جائزا إن رضي الغرماء بضمانه کذا 
فی الذخیرۃ؛ وإن !بی الغرماء ان یقبلوا ذلك فلھم نقض القسمة فإن رضوا بضمانه وأابرؤوا اللیت 
ٹم توی الال عليه رجعوا في مال الیت حیث کان کذا في اللبسوط؛ وإن لم بشترط علی ان یبریٔ 
الغرم اللیت لا تنفذ القسمة وإنذ رضي الغرماء بضمانه والغریم الذي لە علی المیت دین إذا آجاز 
القسمة التي ة قسمھا الوارٹ ٹم آراد تقضھا کان لە ذلك کذا في الذخیرۃ؛ وإٰذا کائت الاراضي 
ساتا ہین ٹلالة نفر عن ابیھم مات اُحدھم وترك انتا گے فاقتسم هو وعماہ الاراضي علی 
میراٹ الجد ٹم إِن ابن الابہن آقام بینھ 4 أآن جدہ آوصی لہ بالثلث وأر اد إبطال القسمة لم تسمع 
دعواہ کان التناقض؛ ولو لم یدع وصیة من ال جد ولکن ادعی دینا علی اأبیه صحت دعواہ لانە 
لا تناقض فيی دعوی الدین ویثبت الدین بإقامة البینه وصار الثابت بالبینة کالثابت ان ولو 
کان الدین ثابتاً معایناً کان لە ان چہ پسسی شا یقولا : إن دینك علی أبیيك 
لیس علی ال جد وقد أاعطیاك نصیب ابیك فإن شکت شفت فبعه في الدین وإن شغت فامسکە ولیس 
لك ان تنقض القسمة لأنە لا فائدة لك فی النقض لان بعد النقض یقضی دیك من نصیب 
نر البد لان لە ان یقول: لا بل لي في النقض فائدة لان الشيء مشاعاً را 

ی پاکٹر ما یشتر ئریو رد فکان فی النقض فائدۃ لأنه یزداد به مال المیت؛ وإذا کانت 
ا میراثاً بین قوم فاقتسموھا وتقابضوا ثم إن أحدھم اشتری من الآخر قسمه وقبضه ثم 
قامت البینة بدین علی الأآب فان القسمة والشراء کلاھما تصرف من الوارٹ فی الترکة فلا 


۲٦‏ قاب ا وا افرو رط الاب 
یٹفذ مع قیام الدین کذا في البسوطہ ولو اقر الرجل ان فلاناً مات وترك عذہ الدار میراثاً ولم 
یقل لھم آو لورثته ٹم ادذعی بعد ذلك أنه أوصی لە بالثلث او ادّعی دیناً لنفسه علی الیت قبلت 
بینته لانه لم پصر متناقضاً في الدعوی لان ما سبق منه قبل ھذہ الدعوی هو الآقرار بان ھذہ 
الذآن عتروکة لیت لان میرات للع :نا تر والداین اض لا بایان گنا سے رک انت 
لانھما پا یقضیان من متروك الیت بخلاف ما إذا زاد في الإفرار لفظ لھم أو للورثة ولو کان 
قال: ترك ھذہ الدار میراثاً لھم او قال: لورثتہ وباقي السالة بحالھا لا تقبل بینٹه کذا في 
الذ خیرۃء ولو اأقر انھا میراٹ من آہیە ٹم ادذعی آنھا میراٹ من غیر آبيه فذلك غیر مسموع 
للتنائض دا رظ قوم اقتسموا فارا لاف رز رازرة عقرَة بذلك فاصابھا الٹمن 
فعزل لھا ٹمٹھا علی حدة ثم ادّعت العزول لھا ان زوجھا آصدقھا إیاھا او انھا اشترتھا منه 
اسداتھا لی یقبل تاغ تھا لاک اعد کہم علی الفحة ود ارت آتھا کارت لرو جہا من 
ھموحموت ہی ئل وکذا لو اقتسموا دارا وارضا واصاب کل واحد طائفة بمیرائه عن أبيه 

ٹم ادّعی احدھم في قسم الآخر بناءٗ او نخلاً زعم أنە هو الذي بئاہ او غرسه لم تقبل بینتہ علی 
ذلك کذا في فتاری قاضیخان: والله اعلم . 





الباب التاسع في الغرور في القسمة 

الاصل ان کل قسمة وقعت باختیار القاضي و باختیارھما إِن کانت قسمة لو ابی 
احدھما یجبر البي لو طلب من القاضي کالقسمة في دار آو اُرض واحدة فإذا بنی او رین 
احدھما ثم استحق احد النصیبین لم یرجع بقیمة البناء والغرس علی الآخر لأنہ لم یصر مغروراً 
رو سس تچ یہ ہو یہ یرہ مس وت 
صاحبه ملک فکان کل واحد مستظا فی ھذہ القسمۃة لاحیاء حقے والخرور من المضطر لا 
یتحقق وإنھا یتحقق من اٹحتارء وإن کانت قسمة لا یجبر الابي مٹھما کقسمۃ الاجناس ا ختلفة 
یرجع بقیمة الہناء عند الاستحقاق لأنه غیر مضطر فی ہذہ القسمة للإحیاء حقه لان حقه یحیا 
بقسمة کل جنس علی حدۃ بلا تفویت جنس منفعة وھذہ مبادلة محضة فصار کل واحد 
مغرورا من جھة صاحبه لانه ضمن لە سلامة نصیبہ؛ وإذا اقتسما داراً او ارضا نصفین وہنی کل 
واحد ففي نصیبه ٹم استحقت الدار لم برجع احدھما علی الآخر بقیمة البناء ولو کانت داران او 
ارضان اخذ کل واحد دارا بحقه فبنی احدھما في دارہ ثم استحقت رجع بنصف قیمة البناء 
روہ اسان یوار سر پور امہ ہو وی میں 
فولدت لہ ثم استحقت وضمن قبہة الولد رمع على صاحبہ بنصف قیمة الولد وھذا ٹول ابی 
حنیفة رحمہ الله تعالی لان قسمة ا جبر عندہ لا تجري في الرقیق فتکون هذہ القسمة معاوضة 
موسو وس وس ہر رش یتو سر ہو روہ و کرت 
الرقیق فلا یتحقق معنی الغرور ولا یرجع علی صاحبه بشيٍء من قیمة الولد ویکوٹ له نصف 
الماریة التي في پد شریکه کذا في المبسوط وإذا کانت دار واحدة واأرض بیضاء ہین ورثة 


سمشوجبٰٗمسھٛىسومبجشششت سس ۹۷۷ 





کتاب القسمة / باب القسمة یستحق منھا شيء 
فاقتسموا بغیر قضاء وبٹی احدھما في قسمە ٹم استحق ونقض بناءہ ورد القسمة لا یرجع علی 
شریکە بقیمة البناء کذا ذکر في بعض نسخ کتاب القسمة وھو محمول علی ما إٰذا اقتسموا 
الدار علی حدۃ والارض علی حدۃ فتکون ھذہ قسمة یوجبھا الحکمء وذکر في بعض النسخ أنه 
یرجع علی :شریکە بنصف قیمة البناء وھو محمول علی ما إٰذا اقتسما وأخذ احدھما الدار 
واخذ الآخر الأرض فتکون هذہ قسمة لا یوجبھا الحکمء وإذا کانت الدور بین قوم قسمھا 
القاضي بیٹھم وجمع نصیب کل واحد منھم في دار علی حدة وأجیرهم علی ذلك وبنی 
احدھم فی الدار التي اصابته بناء ٹم استحقت ھذہ الدار وھدم بناءہ لا یرجع علی شرکائہ 
بالقیمة: اما عندھما فلژن ھذہ القسمة یوجبھا الحکم عندھما متی رای القاضي الصلاح فیھاء 
واما عند أبي حنیفة رحم الله تعالی فلان القاضي ا قسمھا قسمة جمع فقد حصل قضاؤہ في 
فصل مجتھد فيه فالٹتحقت الدور بالدار الواحدة عندھم جمیعاً کذا فی انحیط: دار ہین رجلین 
جاء رجل إلی احدھما وقال : وكَلٹني شریکك حتی أقاسمك فلم یصدقه ولم یکذبه فقاسمه 
حتی بنی. الشريك ا حاضر ثم جاء الغائب وأنکر ان یکون وگله یرجع صاحب البناء علی 
الوکیل بقیمة البناء کذا في خزائة الفتینء والله اعلم . 


الیاب العاشر في القسمة یستحق منھا شيء 

قال فی الاصل: وإذا وقعت القسمة بین الشرکاء فی دار و أرض ثم استحق شيء منھا 
فالسالة علی ثلاثة اوجە: ۱ 

الأول: ان یستحق جزہ شائع من الکل بان استحق نصف کل الدار أو ثلث کل الدار أو 
ما اشبه ذلك وفی عذا الوجه القسمة فاسدة . 

اوجەہ الثاني : إٰذا استحق جزء بعینه ما اُصاب واحداً مٹھم وفي ھذا الوجه ‏ .القسمة 
صحیحة فیما بقي بعد الاستحقاق إلا ان للمستحق عليه ا حیار لأنه تعیب نصیبه بسبب 
الشرکة فان نقض القسمة عاد الامر إلی ما کان قبل القسمة وتستائف القسمة فیما وراء 
اللستحق وإن اجاز القسمة یرجع علی صاحبه بعوض الستحق وذلك ربع ما في ید صاحبه مثلا 
إن کان اللستحق نصف نصیب ا مستحق عليه . 

الوجه الغالث: إذا استحق جزء شائع مما آصاب واحداً منھم وفي ھذا الوجه لا تفسد 
القسمة عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی ویکون اللستحق عليه با حیار علی نحو ما بینا فإِن 
اجاز القسمة وکان اللستحق نصف نصیبه مثلا رجع علی صاحبه بربج ما فی یدہ وعند أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی القسمة فاسدة وتستائنف القسمة؛ وقول محمد رحمہ الله تعالی 
مضطرب ذکر في نسخ أبي حفص قوله مع أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وذکر في نسخ أبي 
سلیمان قوله مع أبي یوسف رحمہ الله تعالی وھکذا اثبتہ ا حاکم الشھید في ا ختصر والاول 
اصح فقد روی آبن سماعة وابن رستم قول محمد مع قول أبي حنیفة رحمھما الله تعالی کذا 
في ا حیط والذخیرة؛ ولو باع أحدھما نصف ما ٴصابه بالقسمة ثم استحق ما بتقي لە فإنه برجع 
علی صاحبه بریع ما فی یدہ عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی ولا یخیر بخلاف ما 





۲۸ اعسےتیص دش سی یه وو نعادی بشاشر بی دوہ کتاب الق مة 1 باب ا 5 2 یحو منھا شيء 


قبل اریم یک بخیر لات 1 قبل البیع قادر علی رد ما بقي بعد الاستحقاق وبعد البیم حجز عن 
رد ما وراء الملستحق فلہذا سقط خیار وأما علی قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی فالقسمة 
فاسدة کذا في الظھیریة وفي کتاب الشروط جعل السالة علی ثلاثة اوج ا٘یضاً لکن لم یذ کر 
ثمة ما إذا استحق جزہ شائع من کل الدار وذکر مکانه ما إذا استحق جمیع نصیب احدھما 
وذکر ان القسمة باطلة ویقسم الباقي وھو الذي لم بستحق بینھما إن کان قائماً في ید الآخر لم 
یبعه وإن کان باعه فالبیع ماض وعليه ان یرد علی امستحق عليه نصف قیمة ما باغء وذکر ما إذا 
استحق جزء بعینه من نصیب احدھما واجاب ان القسمة باطلة في الکل بخلاف ما کتبنا ني 
المتنء وذکر ما إذا استحق جزء شائع من نصیب احدھما وذکر في المسالة خلافاً علی نحو ما 
کتبنا في التن علی قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی لا تنتقض القسمة ولکن بخیر الستحق 
عليه إِن شاء نقض القسمة وضم ما بقي في۔یدہ إلی ما في ید الآخر إن کان الآخر لم یبع ما 
اصابه ویقسمان ذلك بیٹھماء وإن کان الاخر باعغ نصیبه یضم ا مستحق عليه ما بقي في یدہ إلی 
قیمة ما کان في ید الآخر فیقسمانه نصفین کذا في الذخیر؛ وفي المنتقی إبراھیم عن محمد 
رحمه الله تعالی: اه اِحرَ2َورلر ٹور ثلاثة اخذ کل واحد منھم داراً ٹم استحق نصف دار 
احدھم قال ابو حنیفة وابو یوسف رحمھما الله تعالی : وھو قولنا الستحق عليه با حیار إِن شاء 
نقض القسمة کلھا واستقبلوعا زإِن شاء ايك الف ورجع علھنا قد رما اتحق من ید 
وإن کانت دار واحدة واققسموھا اثلاثاً ثم استحق نصیب اأحدھم قال ابو حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی: هذا والاول سواءء وقال ابو یوسف: تنقض القسمة ولا خیار للہستحق 
عليه ویستوي فيه القسمة بحکم وبغیر حکم کذا في ا حیطء إذا اقتسما دارا فاخذ احدھما 
ٹلٹھا والآخر ٹلئیھا وقیمة النصیبین سواء ثم استحق شيء منھا فلا یخلو إما ان یستحق جزء 
شائع من النصیبین او جزء شائع من نصیب احدھما ؟أو موضع بعینه من نصیب اأحدھماء فإن 
استحق جزء شائع من النصیبین انعقضت القسمة ولو استحق بیٹت بعینه من نصیب اأحدھما 
فالقسمة جائزةء ولو استحق نصف ما في ید احدھما لا تنتقض القسمة لکن المستحق عليه 
با خیار إِن شاء رجع علی صاحبه بربع ما في یدہ وإن شاء نقض القسمة وعند أبيی یوسف 
رحمه الله تعالی تنتقض القسمة وھو روایة عن محمد رحمہ الله تعالیء ولو باغ صاحب الثلث 
وو ری و مو بیو مہ ید ار رو تی بھی میں 
ومحمد وعند أبي یوسف رحمه الله تعالی تۂ جو اقب ورس تھے سرت 
فی ید صاحبه نصفین لان عندہ بالاستحقاق تبین ان القسمة وقعت فاسدة والمقبوض بحکم 
قسمة فاسدة ملوك لە کالمقبوض بحکم بیع فاسد فجاز بیعه وقد عجز عن ردہ فیلزمہ رد قیمة 
نصف ما باع وعندھما بالاستحقاق لا تبطل القسمة بل یثیت الحیار فإٰذا باع ما في یدہ بطل 
الخیار لتعذر الرد ویرجع بربع ما في یدہ لان ما استحق نصفه ملکە ونصفه عوض عما ترک عند 
شریکە فإذا لم یسلم لە عوضه یرجع : ھا ترك کذا في محیط السرخسيء وکذلك ارض بین 
رجلین نصفین وهي مائة جریب فاقتسما علی ان یاخذ احدھما بحقه ععشرة ارت غتادی انتا 
ویاخذ الآخریحقه تسعین جریبا تساؤی الف درعم ث ثم باع کل واحد منھما الذي أصابه باقل 


کتاب القسمة / باب دعوی الغلط في اف2 فلکت ھعمیکیادمپوچوسہہاسچت ۴۷۹۰ 
من قیمته او اکٹر ٹم استحق جریب من العشرة الأجربة فرد الشتري ما بقي مٹھا علی البائع نمفي 
قیاس قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی یرجع علی صاحب التسعین جریبا بخمسین درھماء ری 
قول ہي یوسف رحمه الله تعالی تکون تسعة اجربة بینھما نصفین ویضمن صاحب التسعین 

2 خمسمائة 27 لصاحبه کذا في ۃھ0"0*"""" تہ کانت مائة شسّاة ہیں رو نصقین 
قولھم وتکون القسمة جائزۃ عندھم ولا یخیر الستحق عليه کذا فی ال حیطء والله أعلم . 


الباب الحادي عشر فی دعوی الغلط فی القسمة 


ادّعی احد التقاسمین الغلط في القسمة من حیث القیمة بان ادّعی غیت في القسمة فإن 
قافاسیرا یك :بتخل غت ایم :اون لا تسم را ولا تعبل یت وإن کان فاحشا 
بحیث لا یدخل تحت تقوم الْقوْمہ مین فان کانت القسمة بالقضاء لا بالتراضي تسمع بینته 
بالاتفاق ون کائت بتراضی ا حخصمین لا بقضاء القاضي لم یذ ک کر فی الکتاب وحکی عن الفقيه 
ابي جعفر انه کان یقول إن قیل: تع ا رات ول :لا تسمع فله وجهە کذا فی الفتاوی 
الصغری؛ وھو الصحیح وعليه الفتوی کذا في الغیاثیةء وحکي عن الفضلي أله تسمع کما إذا 
کائت بقضاء القاضي وھو الصحیح گلا تر ا لِليَخی ء وذکر الإسبیجابي في شرحه: 
چو ید وو یقر ا خصم بالاستیفاءء اما إذا أقر بالاستیفاء فإنه لا تصح دعواہ الغلط والغبن إلا 
إٰذا ادعی الغخصب فحینئذ "ا تسمع دعواہ کذا في الفتاوی الصغری؛ إِن ادعی احد ا متقاسمین 
غلطاً في مقدار اترعت تاروت ملق رعالا پکرت مدعیاً الخصب بدعوی الخلط کمائۃ شاۃ 
بھن رجلین اقتعسما ٹ ٹم قال احدھما لصاحبه : قضت خمسة وخمسین غلطاً واتا ما قبضت إلا 
ات ما قہضشت شیناً غلطا وإھا اقٹسمنا علیٰ ان یکون لی اخَصة 
وخمسون ولك خمسة وأربعون ولم تقم لواحد مٹھما بینة یجب التحالف لان القسمة معنیٍ 
البیعء وفي البیع إٰذا وقع الاختلاف فی مقدار امعقود عليه یتحالفان إٰذا کان انت و اعي اتا 
فکذاہ نی القسمة (ذا کائ الس کا رس بتاک ردال سیق مھت زار باسعیفاء ا حق: 
فاما إذا سبق لم تسمع دعوی الغلط إِلا من حیث الغصب؛ وإن قال 7ا لسوت وا تنا 
ذلك ثم اخذت خسۂ من نصیبي غلطاً وقال الآخر: با اعت من تصسیت کیک غلطا ولگتا 
اققسمنا علی ان یکون لي خمس وخمسون ولك خمس واربعون ولا بینة لواحد مٹھما فإٹھما 
لا یتحالفان ویجعل القول قول الملدعی عليه الغلط قال محمد رحمہه الله تعالی : إٰذا اقتسم 
القوم اض :ا و نار رئش گل رسیم عوسی لن تا اش غطا بت اعت 
رحمه الله تعالی قال فی ذلك : لا تعاد القسمة حتی یقیم البیتة علی ما یدعي فإذا أقام البینة 
اعیدت القسمة فیما بیٹھم حتی یستوفی کل ذي حق حقه؛ وکان یجب أن لا تعاد القسمۃة 
لان وضع ال سالة ان کل واحد قبض حقەه ودعوی الغلط بعد القبضٰ دعوی الخصبء وفی دعوی 
الغصب یقضی للمدعی با قامت البینىة عليه ولا تعاد القسمة: وا لجواب عن ھذا ان یقال: إِنذ 


۸(۷ --سسسسسسسشسمسسسسسہسم۔مممسسسشسسے اھ ساوت 
متا حم اللہ تعالی ذکر إعادة القسمة عند إقامة البینة علی دعوی الغلط ولم یبین کیفیة 
الدعوی فتحمل دعواہ علی وجهە تجب إعادة القسمة عند إقامة البینة وہیان ذلك ان یقول مدعي 
الغخلط لصاحبه قسمنا الدار بیٹنا بالسویة علی ان یکون لی الف ذراع ولك الف ذراع وقبضنا 
ٹم إِنك اخذت مائة ذراع من نصیبي من مکان بعیںه غلطا ویقول الآخر: لا بل کانت القسمة 
علی ان یکون لي الف ومائة ذراع ولك تسعمائة ذراع فشھد الشھود ان القسمة کانت علی 
السویة ولم یشھدوا ان ھذا اخذ مائة ذراع من مکان بعیںه من نصیب الدعي ثبت بھذہ البینة 
ان القسمة کانت بالسویة وفي ید احدھما زیادة ولا یدري ان حق الاّعي في اي جانب فتجب 
العادة لیستویا وتکون ھہذہ الشھادة مسموعة وإن لم یشھدوا بالغخصب لان مدّعي الغلط في 
عذا الوجه یدعي شیئین القسمة بالسویة وغصب عائة ذراع والشھود شھدوا بأاحدھما وھو 
القسمة بالسویة وإن لم یکن للمدعي بینة علی ما ادذعی یحلف المدعي قبله الغلط ولا 
یتحالفان فان حلف ا لمدعي قبله الخلط لم یثبت الغلط والقسمة ماضیة علی حالھاء وإن نکل 
یثبت الغلط فتعاد القسمة کما في فصل البینة وکذلك کل قسمة في غنم او إیل او ہبقر او 
ٹیاب او شيء من الکیل والموزون ادّعی فیھا احدھم غلطاً بعد القسمة والقبض فھو علی مٹل 
ذلك ولم یرد بھذہ العسویة بین جمیع هذہ المسائل وبین ا مسالة الاولی فی حق جمیع الأحکام 
وإنھا آراد بھا الٹسویة فی حق بعض الأحکام وھو ان لا تعاد القسمة بمجرد الدعوی الا پری ان 
فی الکیل والموزون إذا اقام مدّعي الغلط البینة علی ما ادّعی لا تعاد القسمة بل یقسم الباقی 
علی قدر حقھماء وفي الغٹم والبقر والٹیاب والاشیاء التي تتفاوت تجب إعادة القسمة کما في 
مسالة الدار وإذا اقتسم رجلان دارین وَكَل مد من ا فارا والاۓے ذار ا ! ٹم ادعی احدھما غلطاً 
وجاء بالبینة ان له کذا کذا ذراعاً في الدار ر الٹي في ید صاحبه فضلا في قسمه فإنه یقضي لە 
بتلك الاذرع ولا تعاد القسمة ولیس ھذا کالدار الواحدة في قول ابي یوسف ومحمد رحمھما 
الله تعائی؛ واما علی قیاس قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی فالدعوی فاسدة سواء کانٹ 
الدعوی في دار واحدة او في دارین ومعنی ھذہ اللسالة ان احد المتقاسمین ادّعی علی صاحبه 
أنه شرط لە کذا وکذا ذراعا من نصیبه فی القسمة وإنما کانت القسمة فاسدة لان الذيی شرط 
زیادة اذرع من نصیبه لصاحبه صار باثعاً لذلك من صاحبه وبیع کذا اقرفاائی داز لاشرد 
عند أبي حنیفة رحمه الله تعالیء فکذا ذ فی القسمة فإذا ثبت فساد الدعوی تحب پإعادة القسمة 
رَکْغا للفساد وعندھما بیع کذا أاذرع اہر شر القسمة ثم إٰنھما فرقا بین الدارین وبین الدار 
الواحدة فقالا: في الدارین لا تعاد القسمة وفي الدار جو تعاد القسمة فکان یجب آن لا 
تعاد القسمة في الدار الواحدة ایضا ویقضی للمدعي بذلك القدر من نصیب المدعی عليه کما 
فی الدارین لان العادة لنفي الضرر عن اللدعي کیلا یتفرق نصیبه ولا وجە إليه لانه ادعی عشرة 
آذرع بعیٹھا فلا ضرر عليه متی قضی لە بذلك لائه ھکذا استحق باصل القسمة وإن ادعی 
عشرة اذرع شائعة فکذلك لانە ما شرط لنفسه عشرة اذرع في نصیب صاحبه شائعة مع علمہ 
آنه رما یتفرق نصیبه مٹتی قسم مرة آخری صار راضیا بالتفرق؛ واتھا وجب الإآعادة فی الدار 





ر0( قوله کذا اذرع: : کذافيی جم جمیع النسخ ومثله في نسخ ا شحیط والاصوب کذا ذراعاً لھ مصححہه۔ 


کتاب القسمة / باب دعوی الغلط في القسمة مت پسممممسششسی ۷۸۳۲ 
الواحدة لان السالة محمولة علی أنە ادّعی ان صاحبه شرط لە عشرة اذرع من نصیبه وقال: لا 
أدريی کیف شرط لي عشرة بعیٹھا متصلة بنصیبي او شائعة فيی جمیع نصیب صاحبي؛ وشھد 
الشھود لە بعشرة مطلقة ومتی کانت ا حالة عذہ لا یثبت الرضا من اللدعي بالتفرق لأئه علی 
تقدیر ان یکون اللشروط لە عشرة اذرع بعیٹھا متصلة بنصیبه لا یکون راضیأً بالتفرق وعلی 
تقدیر ان تکون عشرة ؟ذرع شائعة یکون راضیا بالتفرق فإذا لم یعلم القاضي کیف کان الشرط 
یبئي القضاء علی ما هو الستحق لکل واحد منھما في الدار الواحدة بالقسمة وھو ان یکون 
نصیب کل منھما مجتمعا في مکان واحد بخلاف الدارین فان في الدارین؛ وإن حملنا السٌلة 
علی ان الدعي قال: لا ادريی کیف شرط لی العشرۃ لا تعاد القسمة لان باعادة القسمة فی 
الدارین لا یزول ما کان یلحقه من زیادة ضررہ وإن کان شرط لنفسه عشرۃ اذرع من مکان بعینه 
متصل بدارہ لأنه ریما لا یقع لە فی القسمة الٹانیة عشرة اأذرع متصلة بدارہ فلا تفیدہ إعادة 
القسمة فیقضی لە بعشرة اذرع شائعة کما شھد بە الشھود کذا في اٹحیطء وإذا اقتسم الرجلان 
عشرة أثواب واخذ احدھما اأربعة واخذ الآخر ستة فادعی آخذ الأاربعة قوبا یعَيْنة من الَسَعة أئه 
آصابه في قسمہ وأقام علی ذلك بینة فإه یقضی لە بذلك سواء اقر بقبض ما ادعی من الزیادة او 
لم یقرء وإن لم یقم بینة ذکر في الکتاب: آن ضاحیۃ ستحلف ‏ ول پوپ التحال ومُد 
محمول علی ما إٰذا اقر بقبض ما ادّعی ثم ادّعی ان صاحبه اخذ ذلك منە غلطاً فیکون مدعیاً 
الغخصب علی صاحبه وفي مٹل ھذا لا یجب التحالف فان ادعی آخذ الاربعة ثوباً بعیله من 
الستة آنه آصابه في قسمہ واقام الآخر البینة آنه آصابه في قسمه قضي ببینة صاحب الاَربعة لانه 
خارج فیه قال: والإٴشھاد علی القسمۃ لا یمنع دعوی الزیادة علی صاحبه بخلاف الإشھاد علیٰ 
الاستیفاء کذا في الذخیرۃء ولو اختلف المتقاسمون فشھد القاسمان قبلت شھادتھما قال رضي 
الله تعالی عنه: هذا الذي ذکرہ قول ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کو 
قول محمد رحمه الله تعالی مع قولھما وقاسما القاضي وغیرھما سواءء وقال الطحاوي: إذ 

قسما باجر لا تقبل الشھادة باللإجماع وإليه مال ب؛ سض حات کذا فی الھدایة شہادة انت 
مقبولة سواء قسما باجر ؟و بغیر أجر وھو الصحیح کذا فی ا جوھرة الئیرةء ولو شھد قاسم واحد 
لا تقبل لان شھادة الواحد غیر مقبولة علی الغیر کذا ذ فی الھدایةء ولو شھد قاسم القاضي علی 
القسمة مع غیرہ جازت شھادته في قول ابي حنیقة وابي یوسف رحمھما الله تعالی کذا فی 

فتاوی قاضیخان: إبراھیم عن محمد رحمه الله تعالی: قاسم قسم فاؤا ین خلت ک 
احدھما اکٹر من الآخر غلطاً وہنی احدھما في نصیبه قال: یستقبلوت القسمة فمن وقع بناؤہ 
فی قسم غیرہ رفع بناءہ ولا یرجعان علی القاسم بقیمة البناء ولکٹھما یرجعان عليه بالأجر الذ ي 
اخذہ کذا في الظھیریةء رجلان اقٹسما اقرحة فاصاب احدھما قراحان والآخر اربعة اقرحة ٹم 
ادعی صاحب القراحین احد الأقرحة التي في ید صاحبه واقام البینة آنه آصابه بالقسمة فإنه 
یقضي لەء وکذا هذا فی الاثواب وإن لم تکن لە بینة کان لە ان یستحلف الذي في یدہ وإن 
اقام کل واحد منھما البینة آن ذلك اصابه في القسمة فإنه یقضي ببینة الخارج کذا في فتاوی 
قاضیخانء ولو اختلفا فی حدَ بان کانت حائلة بینة النصیبین فقال کل واحد منھما: ھذا 


7 بمجمسسسسجابکسشُیسجمہتے ‏ گظقات الیم / باب دعوی الغلط في القسمة 


نصیبي ادخل إلی ا جانب الآخر واقاما البینة قضی لکل واحد منھما بالحد الذي في ید صاحبه 
لائه خارج عما في ید صاحبہء فان لم یقم بینة تحالفا ویجعل ما في ید کل واحد لە ویبقی 
اللوضع مشترکا فان اراد احدھما القسمة بعد التحالف فلیس لە ذلك وإذا طلب احدھما نقض 
القسمة تنقض ولا تنفسخ إِلا بالقضاء کما فی البیع کذا في محیط السرخسيء وفی النتقی ابن 
سماعة عن ابي یوسف رحمە الله تعالی: دار ہین رجلین قسجھا القاضي بیٹھما فقال احدھما 
لصاحبه: الذي فی یدي هو الذي اصابك والذي في یدك لي وقال الآخر: لا بل الذي في یدي 
هو الذي اصابني قال: لکل واحد منھما ما في یدہ ولا یصدق علی صاحبه کذا في الذخیرة؛ 
رجل مات وترك دارا وابنین فاققسما الدار واخذ کل واحد منھما النصف واشھد علی القسمة 
والقبض والوفاء ثم ادّعی احدھما بیتاً فی ید صاحبه لم یصدق علی ذلك إِلا آن یقرَ به صاحبه 
من قبل أنه قد اشھد علی الوفاء یعني قد أقر باستیفاء کمال حقه فبعد ذلك هو مناقض فیما 
یدعيه من ید صاحبه فلا تقبل بینته علی ذلك ولکن إن أقر به صاحبه فاقرارہ ملزم إیاہ والمنافض 
إذا صدقه خصمه فیما یدعيه یثبت الاستحقاق لە؛ ولو لم یکن اشھد علی الوفاء ولم بسمع 
منه إقرارا بالقسمة حتی قال : اقتسمنا فاصابتنی هذہ التاحیة وھذا البیت والبیت في ید صاحبه 
وقال شریکە: بل اصابتي البیت وما في یدي کلە فانی اسال اللدعی عن البیت !کان في بد 
شریکهە قبل القسمة فلم یدفعه إليه او غصب منە بعد القسمة فإن قال: کان في یدي بعد 
القسمة فغصبي او اعرته أو آجرته لم أنقض القسمة وإن قال: کان ني ید صاحبي قبل 
القسمة فلم یسلمه إِلي تحالفا وتراداء ولو ادّعی غلطا في الذرع فقال: .اصابني الف وأصابك 
الف فصار في یدك الف ومائة وفي بدي تسعمائة وقال الآخر: اصابك الف واصابني الف 
وقبضتھا ولم ازدہ فالقول قول الذي بدعي قبله الغلط مع بمینە وإن قال : أصابتي الف ومائة 
واصابك الف ومائة وقال الآخر: بل اصاہنی الف وٌصابك الف فقبضت انت أالفا ومائة وقبضت 
تسعمائة تحالفا وتراداء ولو قال : کنت قبضتھا فغصبتنیھا لم اأنقض القسمة وأحلف المدعی 
قبله الفضلء ولو اقتسما مائة شاۃ فصار في ید احدھما ستون وفي ید الآخر آربعون فقال الذي 
فی یدہ الأربعون : آصاب کل واحد منا خمسون وتقابضنا ٹم غصبتني عشرا باعیاٹھا وخلطتھا 
بغنمك فھي لا تعرف وجحد الاآخر الغخصب وقال: بل اصابتي ستون ولك ربعون فالقول قوله 
مع یمینه فلو قال الاول: اصابنی خمسون فدفعت إِلي اربعین وبقي فی.یدك عشرة لم تدفعھا 
لی وقال الآخر: اصابنی ستون واصابك آربعون تمحالفا وتراداء ولو شھد عليه بالوفاء قبل هعذہ 
َعاَه کات اتل :قرل دی تی ایند اشوری ولا قح ماب کات اد اعت ہد القٹسش :ختن 
اکر عليهء وإن لم یشھد بالوفاء فقال الذي فی یدہ الاربعون: کانت غم والدي مائة شاة 
فاصابئي خمسون واصابك خمسون وتقابضنا ثم غصبتني عشراً وھي ھذہ وقال الذي في یدہ 
ستون: بل کانت غدم والدي مائة وعشرین فاصابئي ستون واصابك ستون ولم اغغصبك وقد 
)١(‏ قولە وإٰذا حلف بعین إلخ: تراجع عبارة اللبسوط وعبارة محیط السرخسي اوضح ونصھاء ولو قال 

(عدعا کال قیمع اپیتا ال فاصاعغی حسوق التب سی مخرف وھی ماد مال ماب فی ینم 

سٹون بل کانت مائة وعشرین وأنت ایضا اخذت ستین ولم یشھد عليه بالإیفاء یرد صاحب السٹین > 


کعاپ القسمة3 7 ہیاپ اٹھاپاؤ .......سستہتمٹیرئرتایا'اییسسسسسسسسیٹپسپیٹیٹ9یٹٹییینی ےٹوٹ یٹ سے لال ۷۸۳ 
تقابضنا فإان هذا إقرار بفضل عشر من الغٹم لیس فیھا قسمة وإٰذا حلف بعین('' هذہ العشرۃ في 
یدہ غیر مقسومة فیرڈھا لتقسم بیٹھما فإن لم یقر بفضل علی مائة وقال: کانت مائة فاصاہئي 
ستون واصابك اربعون فالقول قوله مع یمینه علی العین الذي ادعاہ صاحبه قبله من قبل ان 
شریکە قد ابراہ من حصته من ا ائة ولم یبرٹه من حصته من الفضل علیھاء فإن کانت العشرة 
قائمة بعیٹھا اقتسماھا نصفین وإلا فسدت القسمة فالسبیل ان ترد الستون والاربعون وتستقبل 
القسمة فیما بیٹھما لفساد القسمة الاولی کذا في اللبسوط: واللّه اعلم : 


الباب الثاني عشر فی ا مھایاۃ 


ویجب ان یعلم بان ا مھایاۃ قسمۃة المنافع وانھا جائزة في الأعیان ا مشترکة التيی یمکن 
الانتفاع بھا مع بقاء عینھا واجبة إذا طلبھا بعض الشرکاء ولم یطلب الشريك الآخر قسمة 
الاصل وإتھا قد تکون بالزمان وقد تکوت بالمکان کذا في الذخیرۃ ولو طلب احد الشریکین 
القسمة والآخر امھایاة یقسم القاضی کذا في الکافي؛ تکلم العلماء فی کیفیة جوازھا بعضھم 
قالوا: إن جرت الھایاۃ فی ال جنس الواحد من الاعیان المتفاوتة تفاوتا یسیراً کما في الثیاب 
والاراضی تعتبر إفرازا من وجه مبادلة من وجه حتی لا ینفرد احدھما بھذہ المھایاۃ فإذا طلبھا 
احدھما ولم یطلب الآخر قسمة الاصل اجبر الآخر علیھاء وإن جرت فی ا جنس ا ختلف کالدور 
والعبید تعتبر مبادلة من کل وجهە حتی لا تجوز من غیر رضاعما وعھو الأآصح لژان العاریة ما کان 
بغیر عوض وھذا بعوض لان کل واحد منھما ما یترك من المنفعة من نصیبه علی صاحبه فی نوبة 
صاحبه إنھا یترك بشرط ان یترك صاحبه نصیبه عليه في نوبته کذا في الذخیرة ولا یبطل التھایؤ 
بثوت احدھما ولا بموتھما لانه لو انتقض لاستانفه الحاکم ولا فائدۃ في اللقض 'ثم الاستعناف 
کذا فی الھدایق ولھہا ان یقسما العین ویہطلا ا مھایاۃ إٰذا بدا لھما أآو لا حدھماء وذگر محمد 
رحمه الله تعالی فی باب الھایاۃ قي ا حیران: ولکل واحد منھما نقض الھایاۃ بعذر او بغیر 
عذر قال شیخ الإسلام: : هذا هو ظاھر الروایة وانھا یکون لأحدھما الئقض بعذر او بغیر عذر 
گی اخ 1را ذاسمات الا ہت أما إِذا حصلت بحکم ا حاکم لیس لاأحدھما 
ان ینقض ما لم یصطلحا علی التقضء فاما إٰذا حصلت بتراضیھما لو نقضاھا لا یحتاج إِلی 
إعادۃ دة مثلھا ثانیاً وا یحتاج إلی ما هو اعدل من ھذہ القسمة وھي القسمة بقضاء القاضي 
اب بد را حر ا سد وت و بت دار ہین 
وس کر جائز وإن تھاباا ی انار حیث الزمان بان تھایا! علی ان یسکن احدھماھذہ 


> عشرة ویشترکان فیھا لان صاحب الستین ما اقر یزیادةۃ عشرین علی ا ائة وأنه قبجض عشرة فقد اقرٗ ان عشرة 
مٹھا کانت مشترکة إِلا أنه اّعی خلوصھا لنفسهە بوصول مثلھا إلی صاحبه وصاحبه ینکر فیقبل إِقرارہ علی 
نفسه لا علی صاحبه فإن کائت العشرة قائمة بعیٹھا فھي بیٹھما نصفانء وإن کانت مجھولة ردّت الستون 
والاریعون واستقیلا القسمة لان لا یمکن معرفة نصیب کل واحد من تلك العشرة وعلمنا مقدار نصیب 
کل واحد من اصل الال فیجب اعتبارہ اھ با حروف نقله الصحح عفی عدە. 


۸" کتاب القسمة / باب ألھایاأة 
الدار سنة وھذا سنة أو یؤاجر هذا سنة وھذا سنة فالتھایؤ في السکنی جائز إذا فعل بتراضیھماء 
< واما إٰذا تھایاا علی ان یڑاجرھا ھذا سنة وہذا سنة اختلفوا فیەء قال الشیخ الإمام المعروف 
بخواھر زادہ: الظاھر أنه یجوز إذا استوت الغلتان فیھما وإن فضلت فی نوبة احدھما یشترکان 
في الفضل وعليه الفتوی؛ وکذا التھایؤ في الدارین علی السکتئی والغالة بان تھایا! علی ان 
یسکن ھذا عذہ الدار وھذا ھذہ الدار الأاخری او یؤاجر هذا عذہ الدار وھذا هذہ الدار إِن فعلا 
ذلك بعراضیھما جاز؛ وإِن طلب احدھما وای الآخر ذکر الکرخي ان القاضي رف ول 
أبيٴٰ حدیفة رحمه الله تعالیء وفي الدار الواحدة یجبر وذکر شمس الائمة السرخسنی : الأظھر 
ان القاضي پجبر علی التھایؤ إلا ان في الدارین إذا اغلت ما في ید احدھما اکثر ما اغلت 
الاخری لا یرجع احدھما علی صاحبه بشيءء وفي الدار الواحدة إذا تھایاا فی المْلة فاغلت في 
نوبة احدھما اکثر ما اغلت في نوبة الآخر یشتر کان في الفضل ولو تھایاا في دارین في مصرین 
إِن فعلا ذلك بتراضیھما جاز ولا یجبر القاضی هي ظاہر الروایة کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا 
آجر کل واحد منھما الدار التي فی یدہ فاراد احدھما ان ینقض الھایاۃ ویقسم رقبة الدار فله 
ذلك وھذا إٰذا مضت مدة الإجارةقء وأما إٰذا لم قض فلیس للآخر نۃ نقض ال مھاباۃ صیانة سمحق 
المستاجر کذا في التتارخانیةء وإذا تھایا! في :استخدام عبد علی ان پستخدم ھذا مذا العبد 
شھرا ویستخدم ھذا ھذا العبد شھرا فالتھایؤ جائز وھذا بخلاف ما لو وقع التھایؤ في العبد 
الواحد علی الاستغلال بان تھایاا علی ان ا ھذا شھرا ویاکل غلعه ویؤاجرہ ھذا شھرا آخر 
ویاکل غلته حیث لا یجوز بلا خلاف مکذا في الذخیرۃء ولو تھایاا في العبدین علی خدمتھما 
سنة جاز ولو تھایاا في غلتھما لم یجز عند أبي حنیفة رحمہ الله و وعنھما یجوز إٰذا 
استوت الغلتان کذا في محیط السرخسي؛ لو کانت جاریتان مشترکتان بین اثنین فتھایا!ا ان 
ترضع إحدامما ولد احدھما والاخری ولد الآخر جاز کذا نی التبیینء رجلان تواضعا فی بقرة 
بینھما علی ان تکون عند کل واحد منھما خمسة عشر یوما یحلب لبٹھا کان باطلاً ولا یجل 
فضل اللین لاحدھما وإن جعله صاحبه في حل لأانه هبة الشاع فیما یقسم إلا ان یکون صاحب 
الفضل استھلك الفضل فإذا جعله صاحبه في حل کان ذلك إبراء من الضمان فیجوزء اما حال 
قیام الفضل یکون ہبة او ابراء عن العین وإنه باطل کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو کان نخل 
وشجر بین شریکین فتھایاا علی ان یاخذ کل واحد منھما طائفة من ثمرھا لم یج وکذا لو 
کان غنم بین اٹنین واتفقا علی ان یاخذ کل واحد منھما طائفة یرعاھا وینتفع بالبانھا کذا فی 

الکافي؛ وا حیلة في الثمار ونحوھا ان کے سا تر عیب سے ھا 
منتفع'باللین القدر بطریق القرض في نصیب صاجبه إذ قرض المشاع جائز کذا في التبیینء وني 
الدابتین والدابة الواحدة لا تجوز المھایاۃ في قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا رکوبا' ولا استغلالاء 
وعندھما تجوز في الدابتین رونا واستغلالاً وني الدابة الواحدۃ إٰذا تھایاا استغلالاً لا یجوز وإنذ 
تھایاا رکوباً قال الشیخ الإمام المعروف بخواھر زادہ: ینبغي ان لا یجوز لا رکوباً ولا استخلالاً 
کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا تھایاا ذ فی الملوکین استخداماً فمات احدھما او ابق انتقضت 
. المھایاة؛ ولو استخدم الشھر کل إلا 2 ایام نقص الآخر من شھرہ ثلاثة ثة ایام بخلاف ما إٰذا 





کتاب القسمة / باب امھایاۃ کے سمسسسسستے ہماہ۔ہمسمبا۔دسات”ے۔مسمسسسےسساپسساتتلا ہا اج سے ۸0 ۷۹ 
استخدمه الشھر کلە وزیادة ثلاثة ایام فإنه لا یزاد الآخر ثلائة ایام ولو ابق احدھما الشھر کلەه 
واستخدم الآخر الشھر کلە فلا ضمان ولا اجر وکان یجب ان یضمن نصف اجر الثل؛ ولو 
عطب احد الخادمین في خدمة من شرط لە ھذا ا حادم فلا ضمان عليه وكذلك امنزل لو انھدم 
من سکتی من شرط لە فلا ضمان؛ وکذلك لو احترق النزل من نار اوقدھا فیه فلا ضمانء وکذا 
لو توضا فيه فزلق رجل بوضوئه او وضع فيه شيء فعثر به إنسان فلا ضمانء ولو بنی فیھا بنا او 
حفر بئرا فیھا ضمن بقدر ما کان ملك صاحبه حتی إنه إٰذا کان ملك صاحبه الٹلٹ ضمن الللٹ 
207 یضمن النصف علی کل حال ومن اصحاہنا من قال : ھذا ال جواب غلط فی البناء قال 

شمس الائمة ا حلواني ات کان ما قال مزلاء عغنا بت ان یکون ا جواب فی المستاجر ھکذا 
إٰذا بنی فیھا بناء فعطب بھا إٍنسان لا یضمن کما لو وضع فيه شيء؛ قال رحمه الله تعالی : 
والروایة ھاھنا بخلاف قولھم والروایة ھاهنا تکون روایة في فصل الإجارۃ أنه یکون مضموناً 
عليه کذا في ا حیطء ولو مات احدھما وعليه دین یباع نصیبه ف.ي دین باع أحدھما نصیبه 
0د ا اضر ہا نے تل اھ روس ملا اش کنا پر کاو نز للبائع 
ولو کان البیع بخیار الشتري تبطل ا مھایاۃ کذا في محیط السرخسي؛ أُمَة بن رجلین عاق کل 
واحد متھما صاحبه عليها فقال احدھما: تکون عندك یوماً وضتدی ,روما وقال الآخر: بل 
تضعھا علی یدي عدل فإني اجعلھا عند کل واحد منھما یوما ولا اضعھا علی یدي عدل فإن 
تشاحا في البداءة فالقاضي یبدا بایھما شاء وإن شاء أقرع: اب چو پے 
ان بقرع بیٹھعا تظییباً لقَلوبَیَما وإلیه مال شمس الأئمة ا-حلوانی فی الذخیرۃ: عبد وأمة بین 
رجلین تھایاا فیھما علی ان تخدم الامة أاحدھما ویخدم العبد یم ان علی کل واحد 
منھما طعام الخادم الذي شرط لە في المھایاۃ فاعلم ان ھاہنا ثلاث مسائل في کل مسالة قیاس 
واستحسان: 

إحداھا: إٰذا سکتا عن ذکر الطعام في القیاس یجب طعام العبد والامة علیھما نصفین 
وفي الاستحسان یجب علی کل واحد طعام الحخادم الذي شرط لە في ا مھایاۃء وفي الکسوۃ إن 
مکتا ون دگرماا عبت کالب لامعا این تانا راتا 

والثائیة: : إذا شرطا في امھایاة ان یکرن علی کل واحد منھما طعام ا حادم الذي شرط في 
الْھایاۃ ولم یقدرا الطعام القیاس ان لا یجوز وفي الاستحسان یجوزء وفي الکسوۃ إذا لم یبینا 
القدار لم یجز قباس واستحساناً. 

والئالكئة اسنا مار من الطعام فالقیاس أن لا یجوز وفي الاستحسان یجوزء وكکذلك 

فی الکسوة إٰذا فرط ا متا اھ لا یجوز کان ویجوز سا0ا ومھایاۃ في رعي الد واب 

جائزة عندنئا٘ء وکذلك لو تھایا! علی ان يسا سا اسنا جاز والمھایاۃ في دار وارض علی ان 
یسکن ھذا ھذہ الدار ویزرع هذا عذہ الأارض جائزق وكذلك امھایاۃ في دار وحمام وا مھایأۃ فی 
دار ومگلوك علی ان یسکن ھذاهذهہ الدار سنة ویخدم هذا ھذا المملوك سنة جائزۃ وعلی الغلة 
باطلة عند ابي حتیفة رحمه اللّه تعالی خلافاً لھما ھکذا في ا حیطء ولو اختلفا فی التھابؤ من 
حیث الزمان واللکان في محل یحتملھما یامرھما القاضي بان یتفقا علی شيء فإن اختاراہ من 


۲٦‏ گتاب القعمة / باب المتفرقات 
حیث الزمان یقرع في البداءة بیٹھما کذا في التبیین امتان إحداھما أفضل خدمة فتھاباا علی ان 
یستخدم احدھما الفاضلة ستة والاخر الاآخری سنتین جازء ولو تھایااغی امتین فعلقت إحداھما 
من هی عندہ بطلت المھاباۃ وتستانف فی الأخری کذا في محیط السرخسيء والله اعلم ۔ 





الباب الٹالٹ عشر في المتفرقات 

ویجوز للقاضي ان یاخڈ علی القسمة اجرأً ولکن الستحب ان لا باخذ کذا في الظھیریة؛: 
وی سی تاروت ورس لی سوا 
فإن لم یفعل نصب قاسماً یقسم باجر علی امتقاسمین ویقدر باجر مثله کیلا یتحکم بالزیادة 
عليه ویجب ان یکون عدلاً عالاً بالقسمة امیناً ولا یجبر القاضي التاس علی ان یستاجروا قاسما 
واحداً کذا في الکافي اجرة القسام إذا استاجرہ الشرکاء للقسمة فیما بیتھم علی عدد الرژرس 
لا علی مقادیر الانصباء؛ وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : علی مقادیر الأنصباء 
ویستوي في ذلك قاسم القاضي وغیرہ وھو روایة عن أبي حنیفة رحمه الله تعالیء واما أجرة 
الکیال والوزان في القسمة فقد قال بعض مشایخنا: عي علی ھذا الاختلاف والاضح أن فوله 
فیھما کقولھما؛ وإذا طلب احد الشریکین القسمة وابی الآخر فامر القاضيی قاسمه لیقسم 
بیٹھما روی الحسن عن أبي حنیفة رحمہ الله تعالی: ان الاجرۃ علی الطالب وقال آٴبو یوسف 
رحمه الله تعالی: الاجرة علیھما کذا فی الظھیریةء ولو اصطلحوا فاقدسموا جاز إلا إذا کان 
بینھم صغیر فحینئذ یحتاج إلی امر القاضي ولا یترك القسام یشترکون کذا في الکافي؛ وقال 
ابو حنیفة رحمه الله تعالی: اجر قاسم الدور والأرضین علی عدد الرؤوس وقالا: علی قدر 
الانصباء وصورته: دار بین ثلاثة نفر لا حدھم نصفھا وللآخر ثلٹھا وللآخر سدمھا قالوا: وھذ! 
إذا طلبوا من القاضي القسمة بیٹھم فقسم بیٹھم قاسم القاضی؛ فاما إٰذا اسعا اعد 
بانفسھم فإن الأجرة علیھم علی السویة وھل یرجع صاحب القلیل غلی صاحب الکثیر 
بالزیادۃ؟ قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی: لا یرجع وقالا: برجع؛ وکذلك إذا رظ ارجا 
لیستاجر رجلاً یقسم بیٹھم فاستاجر الوکیل فإن الاجرۃ علی الوکیل واختلفوا في الرجوع قال 
ابو حنیفة رحمە الله تعالی : یرجع علیهم بالأجرۃ علی السواء وقالا: یرجع علی کل واحد منھم 
بقدر الللك کذا في ا حیطء وإذا استاجروا رجلا لکیل طعام مشترك او ذرع ٹوب مشترك بینھم 
إن کان الاستفجار للقسمة فھو علی الخلاف الذي بینا وإن کان الاستعجار علی نفس الکیل 
والذرع لیصیر اللکیل او الثوب معلوم القدر فالاجر علی قدر الأنصباء: وفي النتقی إبراھیم عن 
محمد رحمہ الله تعالی: فی اکرار حنطة بین رجلین فاجر الکیال علی مقادیر الأنصباء وأجر 
الحساب علی الرؤوس قال: ما کان من عمل فھو علی الأنصباء وما کان من حساب فھو علی 
الرؤوس في قیاس قول آبي حنیفة رحمە الله تعالیء وفي فولھما : علی الأنصباء کذا في الذخیرۃ؛ 
ذکر ھشام عن محمد رخ الله تعالی: ارض بین رجلین بنی فیھا احدھما فقال الآخر ارفغ 
عنھا بداءك فإنه یقسم الارض بیٹھما فما وقع من البناء فی نصیب الذي لم یہن فله ان یرفعه او 
یرضیە باداء القیمة لأئه لو رفع یبطل حق البائي في الکلء ولو قسم لا یبطل في القدر الذي بنی 


تی تلعککات افضةازلی کناان فی محیط السرخسي؛ وإذا طلب احد الشرکاء القسمة 
وابی البافون فاستاجر الطالب قساما کان اق خاصة في قول أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی: وقال صاحباہ: یکون علی الکل کذا في فتاوی قاضیخان: وذکر شیخ الإسلام في شرح 
کتاب القسمة: احد ال لشریکین إذا بنی في ارض مشترکۂة بغیر إذن شریکە فلشریکە ان ینقض 
ننتاہ رثیة اس عبدان بین رجلین غاب احد الرجلین فجاء اجنبي إٍلی الشریك ا حاضر وقال : 
قاسمئي ھذین العہدین علی فلان الغائب فإنه یستحسن قسمتي فقاسمه ا لحاضر واٴخذ ا حاضر 
مثقاواعدا والاأجنبي عبداً ئم قدم الغائب واجاز القسمة ثم مات العبد 7 ید الأجنبي فالقسمة 
جائزة وقبض الأاجنبی لە جائز ولا ضمان عليه فيه: وإن مات قبل الإجازۃ بطلت القسمة وللغائب 
تست ايل ابا می ار فومی حسد مین لد لیت آم فائضسن للس نات تی 
یدہ وإن شَاء ضمن شریکۂ وایَهما ضمن لا برجع علی الآخر بما ضمن کذا في اشحیطہ لو وقعت 
شجرة فی نصیب احدھما أغصانھا متدلیة فی نصیب الآخر لا یجبرہ علی تاس لان استحق 
الشجرة باغصاتھا وعليه الفتوی کذا في خزانة الفتین وقع لأحدھما في قسمة بناء وللآخر 
کر رک رر ہر کت 
فله ذلك في ظاھر الروایة ولیس لە منعه وعليه الفتوی؛ وقال نصیر والصفار رحمھما الله تعا 
له منعه کذا في الفتاوی الصغری؛ ثلائة نفر ورٹرا داراً عن ابیھم واقدسموھا اثلاثاً ٣02+‏ 
إن رجلا غریباً اشتری من احدھم قسمه وقبضه ثم جاء احد الباقیہ ن زقال 2 انا لاف شی 
ھذا الملشتري منه الثلث شائعا من جمیع الدار ٹم جاء الابن الثالث وقال: قد افتسمناھا واقام 
البینة علی ذلك وصدقە البائع الاول وکذبه البائع الثاني وقال المشتري: لا ادري اقسمتم ام لا 
فالقسمة جائزۃ لان القسمة ثبثت بحجة قامت من ا خصم والقسمۃ بعد تمامھا لا تبطل بجحود 
بعض ال رکاء فیظھر ان الاول باغ نصیب لممسه خاصة فجاز بیعهء واما الٹاز نی إھا باع ئل الدار 
ناما نی خی سے ر زی ھت غو ملعا سے سساہ تا 
پوم یتو العری بہ نت فا اخل کلت الضرت رات اؤ الا رق لصف کدا 
فی فتاوی قاضیخان: إذا اقتسم الورثة الٹرکة فیما بیٹھم بالتراضي علی فرائض الله تعالی وافرزوا 
لکل واحد منھم نصیبه ثم ثرادوا ان یبطلوا القسمة بالتراضی ویجعلوا الدور والاراضي مشترکة 
مشاعا کما کانت فلھم ذلك کذا فی انتتارخانبة قال: وإذا کانت الدار بین رجلین فباع 
عو می سے سیاع سی کر او ود اسر کھت ارومعے سیا ای یجوز إلا 
بإجازة الشریك: فان اجاز شریکە جاز والبیت للمشتري والباقي بینھما وإنك لم یجز بطل لیت 
وکذلك لو باع ذراعا بن ازس کرس کات لوا ولو کانت ثیاب بین رجلین او غنم او ما اشبه 
ذلك ما یقسم فباع احدھما حصته من شاة او ثوب فإنه یجوز ولیس لشریکه ان یبطله في 
روایة محمد رحمه الله تعالی وفي روایة الحسن بن زیاد هذا والمسالة الاولی سواء فلا یجوز إلا 
بإجازة شریکه وبە اخذ الطحاوي؛ قال: ومن کان بینە وہین رجل دار فاقر ببیت منھا لرجل 
وانکر ذلك صاحيه فإن هذا الإقرار موقوف غیر متعلق بالعین لحق الآخر فیجبر علی القسمةء فإن 
وقع البیت في نصیب القر یدفع إليه وإن وقع فی نصیب الآخر فإنه یقسم ما اآصاب المقر بینە 
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وبین القر لە یضرب ا مقر له بذرع البیت ویضرب القر بنصف ذرع الدار بعد ذرع البیت في قول 
ابی حنیفة وابی یوسف رحمھما الله تعالیء وفي قول محمد رحمە الله تعائی بضرب القر کما 
قالا ویبضرب القر لە بنصف ذرع البیت لا بجمیعه وبیان ذلك ان یجعل جمیع ذرع الدار مائة 
رر یہ سی ہر ہو چھواود و سورس یجعل علی 

خمسة وخمسین سھماً یضرب القر لە بعشرة وذلك جمیع ذرع البیت وبضرب القر بخمسة 
واربعین سھماً وذلك نصف الباقي بعد ذرع البیت فاجعل کل خمسة سھما فبصیر ما آصابه 
علی اخد عطر سھما سھمان للمترله وتسعة ام للَشر وفی قول محمد رخمہ الله تعالی 
یقسم علی عشرة اسهھم لان القر لە یبضرب بخمسة اُذرع عندہ هذا إذا کان الوإاقرار بشیء 
یحٹمل القسمة کالدار ونحوھاء فان کان فی شوء لا بحتمل القسمة کا مام أفر اتا 
ہبیٹ منە بعینه لرجل وانکر شریکہ فإنه یلزمه نصف قیمة ذلكِء وکذلك لو آثر بجذع في الدار 
کذا فی شرح الطحاوي؛ وإذا کان بین رجلین شيء من المکیل أو الموزون زفر کی يد امت 
واقتسماہ فالذي لیس فی یدہ لم یقبض نصیبه حتی هلك نصیبه فالذي ھلك بھهلك علیھما 
والذي بقي فھو بیٹھما الأصل فی مذہ السالة واجناسھا ان في قسمة الملکیل او الموزون إذا ملك 
است امھ دعس سو اس رفردروس او وا کت میمش ار کات 
الھالك نصیب من کان المکیل أو اللوزون فی یدہ دون نصیب الآخر لا تنتقض القسمة وعن 
ھذا الأصل قلنا: إن الدھقان إذا قال للاکار: اقسم الغلة واعزل نصیبی من نصيبك ففعل ٹم 
ھلك نصیب احدھما قبل ان یقبض الدھقان نصیبه إن ھلك نصیب الدمقان فالقسمة تنتقض 
ویرجع الدھقان علی الأ کار بنصف ما قبض لان نصیب الدھقان علك قبل قبضهہ وإن علك 
تصیب الا کار لا تنتقض القسمۂٍ کذا في الذخیرق وإن قسم الصبرة وافرز نصیب الدھقان 
وحمل نصیب نقسه إلی بیتە اولاً فلما رجع إذا قد هلك ما افرزہ للدھقان کان الھلك علی 
صاحبه کذا في فتاوی قاضیخان: إذا مات الرجل وترك ورثة وأوصی بٹلث ماله للمساکین فقسم 
القاضي وعزل الثلث للمساکین والشلئین للورثة فلم یعط احداً منھم شیا حتی ضاغع الثلث آو 
الثلٹان کان ما ضاع علیھم جمیعاً وتعاد القسمةء وئثله القاضي لو اعطی الثلث للمساکین 
وضاع الثلثان والورثة غیب آو واحد منھم غائب او صغیر فالٹلٹان یضیعان من مال الورثف رجلان 
بیٹھما طعام أمر احدھما صاحبه بالقسمة ودفع إلیه جوالقا فقال : کل حصتي من الطعام فيه 
ففعل فھو جائز وھذا قبض؛ وکذلك لو قال: أعرني جوالقك ھذا وکل حصة لي فيه وإن قال: 
اعرني جوالقاً من عندك ولم یقل: ھذا ول لي فيه ففعل فھذا لیس بقبض لحصتہ کذا في 
اض شرف کشر سام ارام اطاک اف رش اکا سا گر ا جانا فر امم 
یقسمھا حتی یقیموا البینة علی موته وعدد ورثته فان شھد الشھود باموت وقالو ۱ : إله لا وارث 
للمیت غیر ھژلاء لم تقبل شھادتھم ۂ في القیاسء وفي الاستحسان تقبلء وإن ن قالوا :الا نعلم لە 
رارتاضے خلا قّت شہادی تابال شدساتا ئ۵ الا لا نعلم لە و وارٹاً غیر هؤلاء في هذا 
الصر فکذلك في قول ابي حنیفة رحمە الله تعالی وعندھما لا تقبل فإذا قبلت شھادتھم علی 
الاختلاف الذي ذکرنا تقسم الترکة بیٹھم علی فرائض الله تعالی یستوي فیھا من یحجب بغیرہ 


لو ظھر ومن لا یحجب إِلا الزوج والزوجة فإانه یعطی لھما اکثر النصیبین کک وللزوجة 
من ؛ یحجب بغیرہ کالمم والجد والإخوۃ ولاخوات ‏ لا یقسمھا بینھم عروضاً کائت ت الٹرکة او 
. والزوجة 12 اقل 207 ني قول أبيی حنیفة رحمه الہ دا" راع اص تی 
قول محمد رحمهہ الله تعالی: وقال ابو یوسف رحمهہ الله تعالی : یعمطی للزوج الریع وللزروجحة 
وابنین والراۃ تو ور الشیخ پھر چا کت" ثقة 


رس می کی نے عرت بی ریا سی سر ہےر مرن دا 
وترك امرأة حاملا انتا فان القاضي ار یقسم ا پمیراٹ حتی تلد فان کان الوارث اکٹر من واحد 


ولم ینتظروا الولادۃ إِنِ کانٹ الولادة بعیدة یقسم وإن کانت قریبة لا یقسم ومقدار القرب 
والبعد مفوّض إلی رأي القاضي وإذا قسمت الترکة یوقف نصیب ا حمل واختلفوا في مقدار ما 
یوقف وذکر ال خصاف عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی : نصیب ابن واحد وعليه الفتوی ھذا إٰذا 
کانٹت الورئة من یرثون مع ا حمل؛ إِن کان انا فإن کانوا لا یرٹون مع الابن ن بان مات عن إخوة 
وامرأۃ حامل یوقف چمیع بع الترکة ولا نقسم کذا في فتاوی قاضیخان: إٰذا مات صاحب الدار 
وترك ورند ا انا حاملاً قسم الدار بیٹھم ولا یعزل نصیبه فإذا ولدت لد قافن التب 
کذا فی العتارخانیةء رجل مات عن امرأۃ حامل واہنین واہنتین فطلب الاولاد قسمة المیراث قال 
التٹی ای ہت رجھف لتاق دھا کس کت تھی سینا رلوس ہت 
أسھم وللابنین اربعة عشر ویوقف لاجل ا حمل اربعة عشر وعلی ما اختاروا للفتوی یوقف 
نصیب ابن واحد وتخرج اەٛأالة من اُربعة وستین ثمانیة أسھم للمرأة وأربعة عشر للاہنٹین 
وثمائیة وعشرون للاہنین ویوقف لاجل ا خمل نصیب ابن واحد اربعة عشر؛ حامل ماتت وٹي 
بطنھا ولد یتحرك مقدار یوم ولیلة فقال بعض الناس: مات الولد وقال بعضھم: لم بمث فدفنت 
امراةۃ كذلك ئم نبشوھا فإذا معھا ابنة میتة وٹرکٹ ارأۃ زوجا وابوین ھل یکون لھذہ البنت 
التيی وجدت شبء من ا ال؟ قال مشایخ بلخ رحمھم الله تعالی: إن أقرت الورثة ان ھذہ ابنٹھا 
خرجت بعد وفاتھا حیة ورٹٹھا الابنة ٹم ٹرث من الابنة ورثتھاء وإن جحدوا لم یقض لھا 
بالمیراٹ إِلا ان یشھد عدول آٹھا ولدتھا حیة وا یسعھم الشھادة علی ھذا الوجه إذا لم یفارقوا 
قبرھا منذ دفنت إلی ان نیش وقد سمعوا صوت الولد من تحت القبر حتی یحصل لھم العلم 
بذلك؛ وإن لم یکن هناك شھود وحلف الورثة علی العلم فان حلفوا لا یکوت لھا المیراث وإذا 
خرج راس الولد وھو یصیح ثم مات قبل ان یخرج الباقي لا میراث لە کذا غي فتاوی قاضیخان 
عین بعض الشرکاء في الأرض رجلین وقال لھما: اقتسماھا علي بالسویة معھم ٹم قالا: فعلنا ‏ 
ذلك فقال : إن فعلتما بالسویة فھو جید ثم ا وقف علی القسمة انکرھا وقال : فیھا غبن فاحش 
ھل تصح ھذہ القسمة؟ فکتب : لاء قسمت بین الشرکاء وفیھم شريك غائب فلما وقف علیھا 


۱۰ سٛٔس سس سسسستہ۔ساسسسسسے ا ہے گاب القسمة / باب التفرقات 
قال: لا ارضی لغبن فیھا ئم اذن حرائه في زراعة نصیبه لا یکون هذا رضاً بتلك القسمة بعدما 
ردّء ارض قسمت فلم برض احد الشرکاء بنصیبه ثم زرعه بعد ذلك لم بیعتبر فان القسمة ترتد 
بالرد کذا في القتیةء وإذا کان في یدي رجل بیت من الدار وفي ید آخر بیتان وفي ید آخر منزل 
عظیم وکل واحد منھم یدعي جمیع الدار فلکل واحد منھم ما نی رو وساحة الدار بینھم 
اٹلاا وإن مات احدھم عن ورثة کان لورثته ثلث الساحة وإن اقتسموا دارا ورفعوا طریقا بینھم 
صغیرا آو عظیما او مسیل ماء کذلك فھو جائز کذا قي المبسوطء واللّه اعلم . 


کتاب المزارعة وفیە اأربعة وعشروت بابا 

الباب الأول فی شرعیتھا وتفسیرھا ورکٹھا وشرائط جوازھا رحکمھا وصفتھا 

آما شرعیٹھا: فھي فاسدة عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وعندھما جائزةء والفتوی 
علی قولھما: ‏ حاجة الناس. 

وأما تفسیرھا شرعا: فھي عبارة عن عقد الزراعة بیعض ا حارج وھو إجارۃ الأرض او 
العامل ببعض ا خارج ھکذا في محیط السرخسي ۱ 

وأما رکٹھا : فالإیجاب والقبول وھو أن 07 صاحب الأرضصض للعامل : دفعت إليك: ھذہ 
الأارض مزارعة بکذاء ویقول العامل: قبلت او رضیت او ما یدل علی قبوله ورضاہ فإذا وجدا تم 
العقد بیتھما۔ 

وأما شرائطھا فنوعان: شرائط مصححة للعقد علی قول من یجیز المزارعةء وشرائط 
مفسدة لہ آما الصححة فانواع: بعضھا یرجع إِلی المزارع؛ وبعضھا یرجع إلی الالَة للمزارعةق 
ویعضھا یرجع إلی المزروعء وبعضھا یرجع إلی ا خارج من الزرع؛ وبعضھا یرجع إِلی المزروع فيهء 
وبعضھا یرجع إلی مدة المزارعة. اما الذي برجع إلی المزارع فنوعان: الاول :أن یکون عاقلا فلا 
تصح مزارعة اجنون والصبي الذي لایعقل المزارعة وأما البلوغ فلیس بشرط لواز المزارعة حتی 
تجوز مزارعة الصبي اماذون دفعة > واحدةۃ وکذلك ا حریة لیسیت بشرط لصحة المزارعة ؛فتصح 
المزارعة عن العہد الماذون دقعة واحدةء والثاني : آن لا یکون رتا علی قیاس قول أبي حنتیفة 
رحمہ الله تعالی في قیاس قول من ؟جازن وعندھما هذا لیس بشرط للواز المزارعةء ومزارعة 
الرتد نافذة للحالء واما الذي یرجع إِلی المزروع فھو أن یکون معلوماء وھو ان یبین ما زرع إِلا 
إٰذا قال لە: ازرع فیھا ما شعت فیجوز ولە ان یزرعھا ما شاء إِلا أنه لا یملك الفرس لان الداخل 
تحت العقد الزرع دون الغرس ھکذا فی البدائعءولا یشترط بیان مقدار البذر لأن ذلك یصیر 
حقه المزارعة لا تعاکد قبل إلقاء الہذر وعند إِلقاء البذر یصیر الأمر معلوماء والإعلام عند اتا کد 
یکون بمنزلة الإعلام وقت العقد: وإن کان البذر من قبل العامل ولم یبینا جنس البذر کانت 
الملزارعة فاسدة لأنھا لازمة في حق صاحب الأارض قبل إلقاء البذرء فلا تجوز إِلا إٰذا فوض الاأمر إلی 
العامل علی وجه العموم بان قال لە رب الاأرض: علی ان تزرعھا ما بدا لك آو بدا لي؛ لأنە ما 
فوّض الامر إليه فقد رضي بالضررء وإن لم یقوّض الأمر إِليه علی وجه العموم وکان البذر من قبل 
العامل ولم یبینا جنس البذر فسدت الزارعة فإذا زرعھا شیئا تتقلب جائزۃ لائه خلی بینە وبین 
قاضیخانء واما الذيی یرجع إلٰی ال خارج من الزرع فانواعء منھا: ان یکون مذکورا فی العقد حتی 
لو سکت عنه فسد العقدء ومنھا: ان یکون ھما حتی لو شرطا ان یکون ا حارج لأحدھما لا 


۷٣‏ ہسسسسسسسىسىےسے کتاب المزارعة / باب شرعیتھا وتفمسیرھا ورکٹھا وشرائط جراڑھا 
یصح العقد ومٹھا: ان تکون حصة کل واحد من ا مزارعین بعض ا لخارج حتی لو شرطا ان 
تکون من غیرہ لا بصح العقد لان معنی الشرکة لازم لھذا العقد فکل شرط یکون قاطعاً 
رك یَکرة مَنَيَدزالْعفَدَوھا : ان یکون ذلك البعض من ا خارج معلوم القدر من النصف 
او الثلث او الریع او نحوہ؛ ومٹھا ان یکون جزباً شائعاً من ا جملة حتی لو شرطا لأحدھما قفزان 
معلومة لا یصح العقد؛ وکذا إذا وک ا شائعاً وشرطا زیادة أاقفزة معلومة لا تصح المزارعة 
وعلی هھذا إٰذا شرطا لاحدھما البذر لنفسه وان یکون الباقي بیٹھما لا ت دو مرو ای 
تخرج الارض إِلا قدر البذر 0 ا کا ان تکون 
صالحة للزراعة حتی لو کانت سبخة او نزۃ لا یجوز العقدء واما إذا کانت صالحۃ للزراعة في ا مدة 
لکن لا یمکن زرعھا وقت العقد بعارض من انقطاع ا ماء وزمان الشتاء ونحوہ من العوارض التي 
ھي علی شرف الزوال في المدة تجوز مزارعتھاء ومنھا: ان تکون معلومة فان کانت مجھولة لا 
تصح الزارعة لانھا تؤدي إِلی المنازعة ولو دفع الأرض مزارعة علی ان ما یزرع فیھا حنطة فکذا 
یزرع اتی فکذا فسد العقد لان الزروع فيه مجھول؛ وکذا لو قال: علی ان یزرع 
بعضھا حنطة وبعضھا شعیراً لان التنصیص علی التبعیض تتصیص علی التجھیلء ولو قال: 
علی ان ما زرعت فیھا حنطة فکذا وما زرعت فیھا شعیراً فکڈا جاز لأنه جعل الأرض کلھا 
ظرفاً لزرع الحنطة او لزرع الشعیر فانعدم التجھیل؛ ومنھا ان تکون الأرض مسلمة إلی العاقد 
مخلاة وھو ان یوجد من صاحب الارض التخلیة بین الارض والعامل حتی لو شرط العمل علی 
رب الارض لا تصح الزارعة لانعدام التخلیة فکذا إذا اشتر ط عملھما جمیعاً کذا في البدائم: 
والتخلیة ان یقول صاحب الأرض للعامل: سلمت إليك الأرض؛ ومن التخلیة ان تکون الاأرض 
فارغة عند العقد فإن کان فیھا زرع قد نبہت یجوز العقد ویکون معاملة ولا یکون مزارعة وإن 
کان فیھا زرع قد ادرك لا یجوز لان الزرع بعد الإدراك لا یحتاج إلی العمل فتعذر 1 
معاملة ھکذا في فتاوی قاضیخان؛ واما الذي برجع إلی آلة الزارعة فھو ان یکوت البقر فی 
تابعا اف جعل مقصوداً ني العقد تفسد ا لمزارعةء واما الذي برجع إلی الد فھو ان .تا المٰدۃ 
معلومة فلا تصح امزارعة إِلاً ہبیان المدة لتفاوت وقت ابتداء الزراعة حعی أنە لو کان في موضع لا 
یتفاوت بجوز من غیر بیان الملدة وھو علی اول زرع یخرج ھکذا في البدائع وإن بینا وقتا لا 
یٹمکن فيه من الزراعة فسدت الزارعة وصار ذکرہ وعدم ذکرہ سوا وکذلك إذا بینا مدة لا 
یعیش احدھما إلی مثلھا غالبا لا جوز کذا في الذخیرۃء ومنھا بیان النصیب علی وج لا یقطع 
الشرکة في ال خارج ھکذا في محیط السرخسيء فإن بینا نصیب احدھما ینظر إن ہینا نصیب 
من لا بذر من جھته جازت الزارعة قیاساً واستحساناً وإِن بینا نصیب من کان البذر من جھته 
جازت ا۔لمزارعة عفان کذا في ال خلاصة ومٹھا بیان من کان البذر من قبلە لأن الہذر إن کان 
من قبل صاحبٍ الأرض کائت المزارعة استٹجاراً للعامل وإن کان البذر من قبل العامل کانت 
الزارعة استعجاراً للارض وکان العقود عليه مجھولاً واحکامھا مختلفة ایضاً فإن العقد في حق 
من لا بذر منه یکون لازماً في ا حالء رنيی حق صاحب البذر لا بکون العقد لازما قبل إلقاء 
البذر ولہذا لو دفع لی رجل ارضاً ویذرا مزارعة جائزۃ ثم إِن رب الأٴرض اخذ الأرض والیذر 


کاب المزارعة / باب شرعیتھا وتفسیرھا ورکٹھا وشرائط جو اڑھا نا لے - ۲۴ 
وزرعھا کان ذلك نقضاً للمزارعة ولا یکون إعائةء وقال الفقيه سی یحکم فيه 
العرف إن کان في موضع یکون البذر من قبل العامل او من قبل صاحب الأارض یعتبر فیه عرفھهم 
ویجعل علی من کان البذر عليه فی عرفھم إِن کان عرفھم مسعمرا وإن کان مشترکا لا تصح 
الزارعة وھذا إذا لم یذکر لفظاً یعلم یه صاحب البدر فان 2" پآ٥‏ عَليه وقال شاعت 
الأارض: دفعت إليك الارض لتزرعھا لي او قال: استاجرتك لتعمل فیھا بنصف ال حارج یکون 
انا (قاار 9ا ساس اارقفت وإنذ قال : لتزرعھا لنئفسك کان بیان ان البذر من قبل 
العامل کذا في فتاوی قاضیخان وقد ذکر ابن رستم عن محمد رحمہ الله تعالی في نوادرہ ان 
من قال لغیرہ : آجرتك اأرضی هھذہ سنة بالنصف آو قال : بالثلثٹ یجوز والبذر علی ال مزارع: ولرو 
قال: دفعت إليك ارضي مزارعةء او قال: اعطیتك ارضي مزارعة بالٹلٹ لا یجوز إٰذ لیس فیە 
بیان من عليه البذر وإنه شرط: ولو قال: استاجرتك تزرع ارضي ھذہ بالثلث فھو جائز والبذر 
علی رب الارض کذا في الذ خیرة۔ 
وأما الشروط المفسدة للمزارعة فانواع: منھا: کون ا خحارج لأحدھما لأنه شرط بقطع 
الشرکة ومتھا: شرط العمل علی صاحب الارض لان ذلك یمنع التسلیمء ومٹھا: شرط البقر 
عليه: ومٹھا: شرط ا حصاد والرفع إلی البیدر والدیاس والتذریةء والأصل ان کل ما یحتاج إلیه 
الزرع قبل إدراکه وجفافه ما یرجع إلی إصلاحه من السقي والحفظ وقلع ا حشاوا'' وحفر الأنھار 
ونحوھا فعلی الزارع وکل عمل یکون بعد تناھي الزرع وإدراکه وجفافه قبل قسمة ا حب ما 
یحتاج إلیه مخلوص ا حب وتنقیته یکوت بیٹھما علی شرط ا خارج وکل عمل یکون بعد القسمة 
من ا حمل إلی البیت ونحوہ ما یحتاج إليه لإحراز اللقسوم فعلی کل واحد في نصیبه؛ وعن أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی أنه اجاز شرط ا حصاد والرفع إِلی البیدر والدیاس والتذریة علی المزارع 
لتعامل الناس وبعض مشایخنا ممن وراء النھر یفتون به ایضاً وھو اختیار نصیر بن یحبی ومحمد 
ابن سلمة من مشایخ خراسان کذا في البدائع وشرط الدیاس وا حصاد والتذریة علی العامل 
مفسد فی ظاھر الروایة کذا في فتاوی قاضیخان: وبه یفتی کذا في الکبری؛ وعن نصیر بن 
تھی مسا تسار سر اھ فان اہ الا متا ئا کرت علق اتعامل شرط ویر 
ترط بحکم العرف؛ قال شمس الأئمة السرخسي : وھذا هو الصحیح في دیارناء وعن الشیخ 
ابی بکر محمد بن الفضل أنه کان إذا استفتی عن هذہ السأله یقول : فيه عرف ظاھر کذا فی 
ار ناعیتاق مھا فرط فی اک کی یک کرس فلت رشہاد 51 قرط ساب 
الاأرض علی المزارع عملا یبقی أثرہ ومنفعته بعد مدة المزارعة کبناء ا حائط والشرفة واستحداث 
حفر الٹھر ورفع اللسناۃ ونحو ذلك ما یبقی اثرہ ومنفعته إلی ما بعد انقضاء الدَةء وأما الکراب 
فان شرطاہ في العقد مطلقا عن صفة التثنیة قال عامتھم: لا تفسد المزراعة وھو الصحیح؛ وإن 
شرطاہ مع التثنیة فسدت الزارعة لأن التثنیة إما ان تکوت عبارۃ عن الکراب مرتین مرة للزراعة 
ومرة بعد ا حصاد لیرد الأرض علی صاحبھا مکروب؛ وھذا شرط مفسد لا شك فيه لآن الکراب 


ر0 قوله وقلع ا حشاوۃ: الذي فی القاموس حشوة الارض بالضم والکسر أيی حجشوھا ودغلھا والاغل محرکة 
الشجر الکثیر الللتف واشتباك الت وکثرته فتامل اھ مصححه ۔ 


٤8‏ ہاااتا۔۔ ات ات گعاب المزارعة / باب شرعیتھا رتفسیرھا زرکٹھا رشرائط جوازھا 
بعد ا حصاد لیس من عمل ھذہ السنة وإما ان تنکوت عبارة عن الکراب مرتین قبل الززاعة فإنه 
عمل یبقی اثرہ ومنفعته إلی ما بعد ا مٰدة فکان مفسدا حتی لو کان في موضع لا تبقی منفعتہ لا 
واما آحکامھا: مٹھا: ان کل ما کان من عمل المزارعة ما بحتاج الزرع إليه إإصلاحه فعلی 
امزراع وکل ما کان من باب التفقة علی الزرع من السرقین وقلع ا حشاوۃ ونحو ذلك فعلیھما 
علی قدر حقھماء وکذلك الحصاد وا حمل إلی البیدر والدیاس؛ ومنھا: ان یکون ا خارج بینھما 
علی الشرط ا مذ کور ومنھا: انھا إذا لم تخرج الاأرض شیکا فلا شيء لواحد مٹھما لا أجر العمل 
ولا اجر الأرض سواء کان البذر من قبل العامل او من قبل صاحب الارض ھکذا فی البدائع وإن 
ہلك ا حارج قبل الإدراك بن اصطلم الزرع آفۂ فلا شيء لواحد منھما علی صاحبه ھکذا في 
الذخیرة ومٹھا: ان هذا العقد غیر لازم فی جانب صاحب الیذر ولازم فی جائب صاحبه حتی 
لو امتنع بعدما عقد عقد المزارعة وقال: لا ارید زراعة الاأرض لە ذلك سواء کان لە عذر او لم 
یکن لە؛ ولو امتنع صاحبه لیس لە ذلك إلا من عذر ھکذا في البدائع؛ ولو القی البذر في 
دض تس سو ام سس نت 
وفي المنتقی عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی: إٰذا کان البذر من قبل رب الارض ودفعہ إلی 
الزارع فلیس اعد منھما ان یبطل الزارعة فإن لم یدفع البذر إلی ا مزارع غازتت:الارس ان 
یبطلھا ولیس للمزارع ان ببطلھا کذا في الذخیرةء ومٹھا: ولایة جبر المزارع علی الکراب وعدمھا 
وھذا علی وجھین: إما ان شرطا الکراب في العقد او سکتا عن شرطه نإنِ شرطاہ یجبر عليه وإن 
سکتا عنه ینظر إن کائت الاٴرض ما تخر ج الزرع بدون الکراب زرعاً معتاداً یقصد مثله في عرف 
الناس لا یجبر المزارع عليهء وإِن کانت لا تخرج اصلاً و تخرج شیناً قلیلاً لا یقصد مغله بالعمل 
یجبر علی الکراب وعلی ھذا إذا امتنع المزارع عن السقي إن کانت الأرض ما تکعفي بماء السماء 
وتخرج زرعا معتادا بدوئە لا یجبر علی السقي؛ وإن کانت مما لا تکتفي بماء السماء یجبں 
ومٹھا: جواز الزیادة بعلی الشرط ا مذ کور من ا خارج والحط عنهء والأصل ان کل ما احتمل إنشاء 
العقد عليه احتمل الزیادة وما لا فلا والحط جائز فی ا حالین جمیعا والزیادة او ا حط فی المزارعة 
علی وجھین: إما ان یکون من ا مزارع؛ وإما یکرت سر سامح ےس رت 0+0 یکون 
الہذر من امزارعء وإما ان یکون من ساحب الأرض فبعد ما استحصد الزرع والبذر من قبل 
الماملء وکانت المزارعة علی النصف مثلا فزاد الزارع صاحب الارض السدس في حصته وجعل 
له الثلئین ورضي به صاحب الارض لا تجوز الزیادة وا خارج بینھما علی الشرط وإن زاد صاحب 
الارض المزارع السدس في حصته وتراضیا فالزیادة جائزة لان الاول زیادة علی الأجر بعد انتھاء 
عمل الزارع باستیفاء المعقود عليه وھو المتفعة وإٰنھا لا تجوزء والٹاني حط عن الاجرة وإنە لا 
یسعدعي قیام العقود عليه هذا إذا کان البذر من قبل العامل وإذا کان البذر من قبل صاحب 
الأرض فزاد صاحب الارض لا یجوز وإن زاد المزارع جاز ھذا إٰذا زاد احدھما بعدما استحصد 
الزرع فإن زاد قہل ان یستحصد جاز أیھما کان ھکذا في البدائعء واللَه أعلم . ۱ 
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الباب الثاني في بیان أنواع المزارعة 

الاأاصل: ان استعجار الأرض ببعض الحارج منھا جائز وكکذلك استئجار العامل ببعض 
قول من یجیز المزارعة علی نوعین: احدھما: أن تکون الأرض لاأحدھماء والغانی : ان تکون 
الارض لھما فإن کانت الارض لاأحدھما فھو علی وجھین احدھما: أن یکوت البذر من اأحدھما 
ان یکون الیذر منھما فإن کانت الأرض لاأحدھما والبذر من احدھما فھو علی ستة 

: ثلاثة مٹھا جائزۃ وثلاثة مھا فاسدة اما الثلاثة الاول: فاحدھا ان تکون الارض من 
0 والہذر والبھر والعمل من الآخر وشرطا لصاحب الاأآرض شیا رما من الخارج جاز 
لآن صاحب البذ پ ہوج روتعٹت والثائي : ان نم 
ا خارج نز فی اأرضه ہبقرہ وبذدرئ: فا ان ×- الذرض 202011 سس رالعمل 
والبقر و ظ راف و وی صاحب الارض یصیر مستاجرا العامل لیعمل العامل بہفرہ 
والباقی من الآخر فذلك فاسد: وعن ابی بوسف رحمہ الله تعالی أنه یجوز لمکان العرف 
والفتوی علی ظاھر الروایة لان منفعة الارض لا تجانس منفعة البقر فان منفعة الارض إنبات البذر 
لقوۃ فی طبعھا ومنفعة البقر العمل فإذا لم تکن منفعة البقر من جنس منفعة الارض لا یکون 
البقر تبعا للأرض فیبقی استکجار البقر مقصودا بشيء من ا خارج وذلك فاسد کمالو کان 
لأحدھما البقر فقط: والٹانی : ان یکون البذر من أحدھما والباقی من الآخر وذلك فاسد لان 
فی اید ناخ الہڈر وعلیٰ خذالر اشعرد قَلائة ا اأربعة ومن مع جس سیت 
کان فاتدا والٹالث :ان یکون البہذر والبھر من واحد والعمل والارض من الآخر وإنہ فاسد ھذا 
إٰذا کائت الأرض لا حد غما والہذر من اُحدھما فان کانت الأارضص لا حدھما وشرطا ان یکون 
البذر منھما إِن شرطا العمل علی غیر صاحب الارض وشرطا ان یکون ا حارج بینھما نصفین 
کانت فاسدة لان صاحب الارض یصیر قائلا للعامل ازرع أرضي ببذري علی ان یکون الخارج 
کلە لي وازرع ببذرك علی ان یکون الخارج کله لك کان فاسدا لژن هھعذہ مزارعة بجمیع ا لخارج 
بشرط إعارة نصف الارض من العامل؛ وكکذلك لو شرطا ان یکون ا خارج بینھما اثلاٹا ثلثاء 
للعامل وثلٹه لصاحب الارض او علی العکس کان فاسدا لان فيه إعارۃ الاأرض؛ وإذا فسدت 
المزارعة کان ا حارج بینھما علی قدر بذرھما ویسلم لصاحب الارض ما اخذ من ا لخارج لأنه نماء 
ملکه حصل في ارضه ولە علی الاآخر أاجر مثل نصف الارض لان الآخر استوفی منفعة أرضه 
بد لاس سا لحاس مار رط مار بذڈرہ ویرفع من الباقي سو ےی 
أنفق اأیضا ویتصدّق بالفضل لآن الزیادۃ حصلت له خرن اُرضص الغبر بعقد فاسد ولو کانت 
الأٴرض والبذر منھما وشرطا العمل علیھما علی ان یکون الحارج بیٹھما نصفین جاز لان کل 
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واحد متھما عامل في نصف الارض ہہذرہ فکانت ھذہ إعارۃ نصف الأارض لا بشرط العمل لە؛ 
ولو کانت الارض بینھما وشرطا ان یکون الیذر والعمل من احدھما وا حارج بینھما نصفین لا 
وروی ڈیا کا کر کے حا ج0 
فلا" یجوز ولو کان روا2 0801 الآخر وا حارج بینھما نصفان 7 یجورز ایضا 
لان صاحب البذر شرط لصاحبہ ھہة نصف البذر أو إٰقراض نصف الہذر بمقابلة العمل لە فی 
نصف الأرض وذلك باطل؛ وکذلك لو شرطا ثلٹی ا خارج للعامل والئلث للدافع و شرطا ثلٹي 
ا خارج للدافع والثلٹ للعامل لان الدافع شرط لنفسهہ زیادة شيء من الخارج مجرد البہذدں ولو 
لیزرعھا العامل ببذر العامل علی ان یکون ثلٹا ا حارج للعامل وذلك جائز ولو کانت الأرض 
والبذر منٹھما وشرطا العمل علی احدھما علی ان یکون ا حارج بیٹھما نصفین جاز ویکون غیر 
للعامل اج یجوز فی اآصح الروایتین لان الخارج نماء بذرھما ناٰذا کات الہذر منھما ان الخارج 
مشترکا بیٹھما فصاحب الثلٹین ِا یاخذ الزیادۃ بحکم العمل ومن عمل في محل مشترك لا 
نصیب العامل من غیر رض ولا بذر ولا عملء ولو کانت الأرض لھما وشرطا ثلثي البذر علی 
الدافع علی ان یکون ا حارج بیٹھما نصفین لا یجوز لن الدافع شرط لصاحبه بمقابلة عمله 
إُقراض سدس البہذرء ولو شرطا ٹلئي البذر علی العامل علی ان یکون ال خارج بینھما نصفین لا 
یجوز لان الدافع في التقدیر یصیر کانە قال للعامل: ازرع أرضك ہبذرك علی ان یکون الخارج 
لك وازرع ارضي ببذري وبذرك علی ان یکون کل ا حارج لي وإنھا مزارعة بجمیع ا خارج فلا 
تجوز کذا في فتاوی قاضیخان رجل لە أرض اراد أن یاخذ بذر من رجل حتی یزرعھا ویکون 
ٹم یقول لە: ازرعھا بالبذر کلە علی ان ا حارج بیننا نصفین کذا فی خزانة ا فتین . 

وأما أحکام المزارعة الفاسدة فانواع : منھا أنە لا یجب علی ال مزارع شيء من اأعمال المزارعة 
لان وجویه بالعقد ولم یصح؛ ومنھا ان الحخارج کله یکون صاحب الہذر سواء کان من رب 
للعامل عليه اجر امثل: وإذا کان البذر من العامل کان عليه لرب الأرض اجر مٹل ارضهہ ومٹھا: 
ان الیذر إذا کان من قبل صاحب الارض واستحق ا خارج وغرم للعامل آجر مثله فا حارج کله 
طیب لە وإٰذا کان من قبل العامل واستحق الخحارج وغرم لصاحب الارض اجر مثل ارضه فا خارج 
کلە لا یطیب لە ہل یاخذ من الزرع قدر بذرہ وقدر اجر مثل الأرض ویطیب ذلك لە ویتصدّق 

7 ن یجب المزارعة الفاسدة و سیت الأ‎ ٤ 
بالفضل: ومنھا: ان اجر امٹل لا یجب فی المزارعة الفاسدة ما لم یو ل الأرضء ومنھا:‎ 
ان اآجر املٹل یجب فيی المزارعة الفاسدة وإت لم تخرج الأارض شا بعد ان استعملھا المزارعء‎ 
ومنھا : ان اجر اٹل یجب في الزارعة الفاسدة مقدراً بالسمیء وعند محمد رحم الله تعالی:‎ 
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یجب تاماء وھذا إذا کانت الأجرة وھي حصة کل واحد منھما مسماۃ في العقدء وإن لم تکن 
مسماةۃ یجب اجر اٹل ناما بالإجماع ھکذا فی البدائعء وإٰذا اراد رب الارض والمزارع ان یطیب 
لھما الزرع في موضع فسدت الزارعة عندہ: وعندھما او عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی : في 
موضع صحت الزارعة عندھماء فالوجه في ذلك ما حکي عن الشیخ الإأمام اإسماعیل الزامد 
رحمه الله تعالی آنە یمیز النصیبان: نصیب رب الأرضء؛ ونصیب رف ویقول رب الأرض 
للمزارع: وجب لي عليك اجر مثل الأرض او نقصانھا ووجب لك علي اُجر مثل عملك 
وثیرانتك وقدر بذرك فھل صا حتني علی ھذہ الحنطة وعلی ما وجب لك علي عما وجب لي 
عليك فیقول ا لمزارع: صالحت ویقول المزارع لرب الأرض: قد وجب لي عليك أجر مثٹل عسلي 
وثوري وبذري ووجب لك علي اجر مثل الأرض او نقصانھا فھل صا حتني علی ما وجب لك 
علي عما وجب لي عليك وعلی عذہ ال حنطة فیقول رب الأٴرض : صالحت فإذا تراضیا علی ذلك 
جاز ویطیب لکل وائعد مٹھنما ما آصابه لان الحق بیتھما لا بعد وعَِناً فإذا تراضیا فقد زال 
لی سیا انی وني کل موضع لم تفسد الزارعة إٰذا شرط البقر علی ؟حدھما 
لا تفسد المزارعة إذا شرط استٹجار البقر علی احدھما وإن شرط فی الزارعة عقد آخر وھو 
نجار :الْھر فیکرت صفقة مشروطة نی صفقة وانغا لم تفسد الزارعة لان الراد من ذکر 
استعجار البقر بیان من عليه البقر لا حقیقَة الاستئجار بدلیل ان من شرط عليه استشجار البقر إذا 
لم یستاجر البقر ولکن کرب اع ھا کرس داز وٹ آو اشتری جاز ذلكء وإن 
لم یستاجر وإذا صار ذکر الاستجار عبارة عن اشتراط البقر علی أحدھما لا عن حقیقة الإجارةۃ 
صار قوله علی ان یستاجر احدھما یمنزلة قوله: ان الیٹر من احدھما ھذا الذي ذکرنا إذا کانت 
الارض من احدھما والبذر من احدھماء واما إذا کانت الأرض من احدھما والیڈر منھما فان 
شرط العمل علی الدفوع إلیە الاأرض؛ وصورت رجل دفع ارضه إلی رجل علی ان یعمل اللدفوع 
إلیه فیھا بنفسه وبقرہ سنة هذہ ویبذرھا کرا من طعام بیٹھما فنقول : هذہ السالة علی ثلائة 
اوجە: إما أن شرطا ان یکون ا خارج بیٹھما نصفینء او شرطا ان یکون ثلث ا حارج للمدفوع 
إليه والثلث لرب الارضء أو شرطا ان یکون ثلٹا ا خارج لرب الأرض والثلث للمدفوع إلیەء ففي 
الوجوہ کلھا المزارعة فاسدة وإذا فسدت الزارعة کان ا خارج بیتھما علی قدر بذرھما کذا في 
ا حیط:ء واللّه اعلم . 


الباب الثالث في الشروط فی المزارعة 


رجل دفع إِلی رجل ارضاً وبذراً علی ان یزرعھا بنفسه وبقرہ واجرائہ فإن شرطا ال خارج 
کلە لرب الأرض فہذا جائز ھکذا ذکر محمد رحمە الله تعالی فی الأصل؛ ولم یرد بقرله زفھو 
جائز ان المزارعة جائزۃ لان ھذا العقد لیس ممزارعة لأن في المزارعة الخارج یکون مشٹ رکا والخارج 
فی هذہ الصورة لیس بمشترك وإنھا راد بە ان اٹ شتراط جمیع ا حارج لصاحب البذر جائز وإن شرطا 
ان یکون الخارج کلە للمزارع فھو جائز وآراد بە ان اشتراط جمیع ال حار للمزارع جائز وإن کان 
البذر من جھة المزارع فھذا علی وجوہ اأحدھا: ان یقول صاحب الأرض لرجل: ازرع أرضي بکر 
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من طعامك علی ان یکون ا حارج کل لي وھذہ فاسدة لان صاحب البذر یصیر مستاجراً 
للارض بکل ا حارج في ھذہ الصورة والشرع پنھا جوز استدجار الأرض ببعض ؛ ‏ حخارج بخلاف 
القیاس وبقي جواز الاستعجار بکل ا حارج علی اصل القیاس وإٰذا فسد ھذا العقد کان جمیع 
الخارج لصاحب الہذر وعليه اجر مثل الارض لصاحب الارض ویطیب لصاحب البذر من 
ا حارج قدر بذرہ وما غرم ویعصدق بالزیادة ولو قال رب الارض للمزارع: ازرع آرضي ببذرك 
علی ان یکون ا حارج کلە لي فھذا الشرط جائز وبصیر العامل مقرضاً للبدر من رب الارض 
فیکون ا حارج کلە لرب الارض ویکوت ا مزارع معیناً في العملء ولو قال: ازرع ارضي لي ببذرل 
علی ان یکون ا خحارج کلە لك فھو فاسد وا خارج کلە لرب الأرض وللمزارع علی رب الأرض 
مثل بذرہ واجر مثل عملهء ولو قال لہ رب الأرض: ازرع ارضی ببہذرك علی ان یکون الخارج 
کلە لك فھو جائز ویکون ا حارج لصاحب البذر ویکون صاحب الارض معیرأ لە أرضه كکذافي 
الذخیرق ولو قال لە صاحب الارض: ازرعھا لي بہذرك علی ان الخارج بیننا نصفان کانت 
الزارعة جائزة وکان ا خارج بینھما نصفین وصار المزارع مقرضاً للبذر من رب الأرض بمقتضی أمر 
رب الارض إیاہ بلمزارعة بقوله : ازرعھا لي فصار رب الارض قابضأً لذلك حکما لاتصاله ملک 
الا تری ان رب الارض إِذا قال للمزارع : أقرضني مائة درهھم ٹم اشتٹر لي بھا کر حنطة وابذرھا لي 
في ارضي علی ان یکون ا حارج بیننا نصفین الیس آنه یجوز فکذا ھناء واما إذا کان دفع البذر 
مزارعة بان دفع إلی صاحب الارض کرا من طعام علی ان یزرعه فی آرضه ویعمل فيه سنته ھذہ 
علی ان ما رزق الله تعالی من شيء فھو بیٹھما نصفان فھذا فاسد والزرع لصاحب البذر ھکذا 
ذکر في مزارعة الاأصلء وذکر فی آول کتاب ا اذون ان الزرع للمزارع وھو صاحب الأرضن؛ قال 
شیخ الإسلام في شرح کتاب تا و لا فرق بین ا مسالتین ولکن تآاویل ما ذ کرنا من کتاب 
اللاڈون ان صاحب الیذر قال لصاحب الارض : ازرعھا لنفسك لیکون ا خارج بیٹنا نصفین وفي 
هذہ الصورۃ الزرع یکون لصاحب الارض وھو المزارع لان المزارع صار مستقرضا للبذر من رب 
الأرض عرف ذلك بقوله: ازرعھا لئفسك فإذا فسدت الزارعة بقي الزرع لصاحب الأرض؛ وقد 
ذکر ہشام مسالة اللاذون في نوادرہ علی نحو ما قلناء وفيی کتاب الزارعة لم یذ کر أن صاحبٰ 
الہذر قال لصاحب الأارض: ازرعھا لنفسك إنھا ذکر ان صاحب البذر قال لە: ازرعھا لیکون 
ا حارج بیننا وفي هذہ الصورة لا یصیر امزارع تا البذر وبقي البذر علی ملك صاحبه فیکون 
الریح لصاحب الیذر عند فساد الزارعة حتی لو قال صاحب البذر لصاحب الأرض: ازرعھا 
لنفسك علی ان ا خارج بیننا وباقی المسالة بحالھا کان ا خارج لصاحب و 
الماذڈون کذا نی اخیط ٭ وإذا دفع الرجل بذ را لعل وقال : ازرعه في آرضٹ لیکون الخارج ک 

لك ار قال اززغ ارضك بہذري لیکون الخارج کلە لك فھذا جائز ویصیر صاحب البذر با 
للبذر من صاحب الارض لیزرعه فی أرضه وقد قبضه رب الاٴرض بیدہ حقیقة وإن کان صاحب 
البذر قال لە: ازرع ي ارضك ینذري لیکو ا خارج کَلهَلِك (فھذا فاسد واحارج کل لساعب الیڈر 
وإذا دفع بذرا إلی رجل لیزرعه في ارضه علی ان ا حارج کل لصاحب البذر فھذا جائز ویصیر 
صاحب البذر مسععیرا للارض من رب الارض ومسععینا به لیزرع له بذرہ وکل ذلك جائز ولو 


کان قال: ایذر ھذا في أرضك لنفسك علی ان ما اخرج الله تعالی من شيء فھو لي کلە 
فا حارج کلە لصاحب الأارض ولصاحب البذر علی صاحب الأرض مثل بذرہ کذا في الذخیرق 
وإذا دفع الرجل ارضه إلی رجل لیزرعھا علی ان ما رزق الله تعالی من شيء فھو بینھما نصفان 
وسکتا عن شرط البقر علی العامل او اشترطا البقر علی العامل فالبفر علی العامل سواء کان 
البذر منه او من صاحب الارض لان البقر آلة العمل فیکون علی من عليه العمل ھکذا في خزانة 
الفتینء إذا شرط في عقد الزارعة بعض ا حارج لرجل سوی المزارع ورب الأارض بنظر إن لم 
یشترط عمله في المزارعة لم یوجب فساد الزارعة ویکون ما شرط لە لصاحب البذر وإن شرط 
عمله في الزارعة إِن کان البذر من قیل المزارع بان دفع ارضه إلی رجل علی ان یزرعھا بہذرہ 
وہبقرہ ویعمل فیھا ھذا الرجل الآخر فما اخرج الله تعالی من شيء فالثلث من ذلك لصاحب 
الأرض والثلث لصاحب البذر والثلث للعامل الذي لا بذر لە فھذہ الزارعة فاسدة اراد به الفساد 
في حق المزارع الثاني لا الزارع الاول لان المزارعة الثانیة غیر مشروطة في المزارعة الاولی حتی لو 
کانت المزارعة الثانیة مشروطة فی المزارعة الاولی بان قال : علی ان یعمل ھذا الرجل الآخر معه 
کائت المزارعة الاولی فاسدة عند بعض المشایخ وبه کان یفتي شمس الائمة السرخسي؛ ولو کان 
البذر من قبل رب الارض وا لمسالة بحالھا کانت ھذہ مزارعة جائزۃ لان الہذر إذا کان من جیپة 
ضاعت الارض کان ستامرا للعاملین ببعض ا خارج فھذا جائز کذا في الذخیرة؛ إذا شرط في 
عقد المزارعة بعض ا حارج لعبد أحدھما فھذا علی وجھین: الأول : ان یکون البذر من صاحب 
الاأرض وقد شرط ثلث ا خارج لرب الأرض والئلثٹ للمزارع والثلث لعبد رب الأرض فالمزارعة 
جائزۃ سواء کان علی العبد دین او لم یکن وسراء شرط عمل العبد مع المزارع أو لم بشرط ھذا 
الذي ذکرنا إذا کان البذر من قبل رب الأرض وشرط ثلث ال حارج لعبد رب الأرض؛ وإن شرط 
ٹلٹ ا حارج لعبد المزارع فالمزارعة جائزۃ ایضاً سواء کان علی العبد دین أو لم یکن وسواء شرط 
عمل العبد مع المزارع او لم بشرط ھذا الذي ذکرنا إٰذا کان البذر من قبل رب الأرض:؛ وإن کان 
الہذر من قبل المزارع فان شرط ثلٹ ا حارج لعبد رب الأارض فالمزارعة جائزة إٰذا لم یکن علی 
العبد دین ولم بشرط عمله ویعتبر اللشروط للعبد مشروطا للمولی من الابتداءء وإن شرط عمل 
العبد ولا دین عليه فالمزارعة فاسدة في ظاھر الروایف رإن کان علی العبد دین إِن لم یشترط 
عمل العبد فالمزارعة جائزۃ ویکون اللشروط للعبد مشروطا لمولاہ کانھما شرطا من الابتداء ٹلٹی 
الخارج لرب الأرض وثلثه للمزارع؛ وإِن شرط عمل العبد مع ذلك فالزارعة فاسدة في ظاھر 
الروایة وإن شرط ثلث ا حارج لعبد الزارع في ھذہ الصورة إِن لم یکن علی العبد دین ولم 
یشترط عمله فھو جائز ویکون ثلٹا ا حارج للمزارع والثلث لرب الأرض وإن شرطا عمل العبد 
مع ذلك إن شرط عمل العبد في العقد فالمزارعة فاسدة فی حقھما جمیعا وإن لم بشترط عمل 
العبد في العقد بل عطف عليه فا لمزارعة فیما بین رب الارض والزارع جائزۃء وفي حق العبد 
فاسدة وإن کان علی العبد دین إِن لم یشترط عمل العبد فالمزارعة جائزۃ ویکوٹ المشروط للعبد 
مشروطا للمزارعء وإن شرط عمله فا جواب فیه کالجواب فیما إذا لم یکن علی العبد دین وقد 
شرط عمله ولو شرط بعض ا حارج لبقر أحدھما فا جواب فیه کا جواب فیما إذا شرط بعض 


و چس دای مج سسوسسسس تکاس سمجنھ نا کھت سس ترہہ کاب ام ارعة | باب الشر ر‌ طافي آمز ارعة 
ا خارج لعبد احدھما ولا دین عليه وإذا شرط ثلٹ ا حارج جم للمساکین جازت المزارعة وکان ما 
شرط للمساکین مشروطا لصاحب الیذر فیکوت لصاحب البذر إلا أنه یجب علی صاحب الیذر 
فیما بینه وبین ربه ان یتصدق بذلك إلا ان القاضی لا یجبرہ علی ذلك ولا یوجب فساد 
الزارضةی رانید کرنا سن اخراب تنا آذاظرط بعف اقارح تید ادف افو ارات ا [تا 
شرط بعض ا حارج دبر أحدھما آو سائر من یملك ا مولی کسبە کذا في ا حیطء لو شرطا الغلث 
ہو ہوسا می وی سس ہس پش شرطا عمله جاز وھو 
مزارع معہ وله ثلث الخارج؛ وإن لم بشتر طا عمله فالمزارعة جائزۃ والشرط باطل وئلٹ الخارج 
لرب الأرضء فاما إِذا کان البہذر من قبل العامل؛ إِن لم یشٹر ط عملەه فھي جائزة وما شرط لە فھو 
للعامل ولا شيء واحد منھمء وإن شرط عمله وعمل فله اجر مثله علی العامل وماشرط لە فھر 
للعامل لان المزارعة فیما بین العامل وصاحب الارض جائزة وفیما بین العامل والذي شرط عمله 
فاسدة وصار کما لو دفع ارضه إلی رجلین لیزرعاھا علی ان یکون البذر من احدھما ومن الآخر 
مجرد عمل کذا في محیط السرخسی۔: ولو دفع إليه الأرض علی ان یزرعھا ببذرہ وعمله علی 
ان لە ثلث ا حخارجء ولرب الأرض ثلثه علی ان یکربھا ویعا لجھا ببقر فلان علی ان لفلان ثلث 
الخارج فرضي فلان بذلك؛ فعلی العامل اجر مثل البقر لأنه استاجر منہ البقر بثلٹ ا خارج والبقر 
لا یگون مقصردا فی اازازعة نکاع عفد ھا سار 8ة انعرو اھ علان بلداجر 
مثٹلهء وئلٹ اغازج لرب الأرض وثلثاہ للعامل طیب لە لأانه لافساد في العقد بینه وبہین ر 

الأرضء وإذا کان من قیل رب الأرض کان الثلثان لە وعليه اجر مثل البقر لانہ ود 
بفلث ا حارج وو جائز واستاجر البقر مقصوداً بثلث ا حارج وھو فاسد کذا في المبسوطہ وإن 
کان البذر من قبل رب الارض فالمزارعة فیما بین رب الأرض والمزارع جائزۃ فاسدة فی حق 
صاحب البقر وعلی رب الأرض آاجر مثل البقر کذا في الذخیرة لو شرطا ان ما بخرج في ھذہ 
الناحیة لأحدھما والباقی للآخر لا یجوز کذا فی فتاوی قاضیخان: وإذا کانت الأرض خراجیة 
فشرطا رفع ا حراج وان یکون الباقي بیٹھما نصفین فھي فاسدة وھذا إذا کان خراجاً موظفاً لانہ 
عسی لا یخرج إلا ذلك القدر؛ فاما إذا کان خراج مقاسمة نحو الٹلٹ او الربع یجوز مکذا في 
الكائيء ولو شرط لصاحب الیذر قدر العشر من ا خارج والباقي بیٹھما صحت امزارعة لان ذا 
الشرط لا یقطع الشرکة في ا حارج لان الحارج وإن قل یکون لە عشر وھذا عو ا حیلة لصاحب 
البذر إِذا اراد ان یصل إٍليه قدر الہذر ان یشترط لنفسه قدر الہذر باسم العشر او الثلث أو ما 
اسٰبھه والباقي بیٹھما کذاۂ وا لو اشٹر ط العشر لن لا بذر من قبله والباقی بینھما نصفان 
جازء ولو کانت الأرض عشریة فاشترطا رفع العشر إِن کانت الارض تشرب سیحاً او نصف 
العشر إن کانت تشر ب بدلو والباقي بینھما نصفان فہذا جائں فان حصل ا حارج آخذٍ السلطان 
سس رت رت مو رد یھ رتا 
بعض رایت 2 من السلطان فإن العشر الذي شرط من ذلك للسلطان یکون لصاحب 
الارض في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی علی قیاس من ؟جاز الزارعةء وعند أبي یبوسف 
ومحمد رحمھما الله تعالی: یکون بیٹھما نصفین: ولو کان صاحبه قال للعامل : لست اأدري 
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ما باخذ السلطان منا العشر أو نصف العشر فاعاملك علی ؛ن النصف لي مما تخرج الارض بعد 
الذي یاخذہ السلطان ولك النصف فہذا فاسد في قیاس قول ابي حنیفة رحمه الله تعالیء وفيی 
نول انی وف مت ری وما 0ه عالی بھی جار ریسا علی ماعالا ای ال 
ان الارض قد تکون بحیث تکتفي بماء السماء عند کثرة الأمطار وقد تمحتاج إلی أن تسقی 
روا ید بیس بی سد سان چس اید ابا ےو می ار 
فکائھما قالا: لا ندري کیف یکون حال المطر فی ھذہ السدة وماذا یاخذ السلطان من ا حارج 
فتعاقدا علی هہذہ الصفة ثم إن عند ابي حنیفة رحمە الله تعالی العشر او : نصف العشر یکون 
سے سی تحار را یی او مجھولا من الخارج وھو العشر آو 
نصف العشر وفلكع مفسد للعقد؛ وعند ابي یرسف ومحمد رحمھما الله تعالی : العشر او 
نصف العشر یکون في ا خارج وا خارج بیٹھما نصفان وھذا في معنی اشتراط جمیع ا لخارج 
بیتھما نصفان وذلك غیر مفسد للعقد کذا ففي البسوطء ولو شرطا في المزارعة أن جمیع ما 
خرج من ا حنطة .فبیٹھمنا نصفان وما خرج من شعیر فھو لأحدھما بعینه او شرط ان تکون 
ا حنطة لاحدھما بعینه والشعیر للآخر من ایھما کان البذر لا یجوز کذا في التتارخائیة ولو 
کانت الارض خراجیة فقال صاحب الأارض للمزارع: إِنّا لا ندري ان السلطان یاخذ منا هذہ 
السنة خراج وظیقة او خراج مقاسمة ومعنی ھذا ان الأاراضي تکون خراجیة خراج وظیفة إلا 
تھا في بعض السنین لا تطیق خراج الوظیفةء وعند ذلك لا یجوز للسلطان ان یاخذ خراج 
الوظیفة إنھا یاخڈ خراج المقاسمة وذلك إلی نصف ا حارج فا مالك یقول: لا ندري أن الاراضي 
فی ہذہٴالسنة ھل تطیق خراج الوظیفة فیاخذ السلطان ذلك او لا تطیق فیاخذ السلطان خراج 
اللقاسمة فیقول للمزارع: اعاملك علی ان یرفع مما تخرج الأرض حظ السلطان مقاسمة کانت او 
وظیفة فالباقي بینٹا فھذہ الزارعة فاسدة ولو دفع ارضه إلی رجلین علی ان یزرعاھا بیذرھما 
علی ان لأحدھما ثلث ا حارج وللآخر تسعین قفیزا من ا خارج تفسد الزارعة في الکل عندء 
وعندھما جازٹ فی حق صاحب الثلث وتفسد في حق من شرط لە تسعون قفیزا من ا خارج 
کذا في الکافيء ولو شرط في عقد الزارعة الکراب علی رب الارض إِن کان البذر من قبل الزارع 
فالمزارعة فاسدة وإن کان البذر من رب الأرض جاز ھکذا فی الخلاصة؛ ولو شرطا علی العامل 
کري الانھار وإصلاح السناة حتی فسد العقد إن کان البذر من قبل العامل کان الخارج کلە 
للعامل لنه نماء بنذرہ ولصاحب الأارض عليه اجر الأرض: وللعامل علی صاحب الارض أاجر 
عمله وکري الانھار فیتقاصان ویترادان الفضلء ولو لم یکن کري الأنھار مشروطاً علی العامل 
في العقد فکری العامل الأٹھار بتفسه کانت المزارعة جائزۃ ولا اجر لە في کري الأنھار ولو کان 
البذر من قبل صاحب الارض فشرط علی العامل کري الاٹھار وإصلاح المسناۃ فسد العقد 
ویکون ال خارج کلە لصاحب الارض وللعامل اجر عمله في جمیع ذِلك؛ ولو شرطا علی رب 
الأارض کري االاٹھار وإصلاح امسناۃ حتی یاتیه ا ماء کانت ال مزارعة جائزۃ علی شرطھما سواء کان 
البذر من قبل العامل او من قبل صاحب الارض کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو شرط في المزارعة 
علی احدھما إلقاء السرقین إن شرط علی الزارع فالمزارعة فاسدة من ایھما کان البذر والخارج 


٢٭٭--‏ سسَُسوػےوس سےےے۔ےے۔۔ے۔۔ے گعاب المزارعة / باب الشروط في المزارعة 
کلە للمزارع إن کان البذر مٹه وعليه اجر مشل الارض ولا یغرم رب الارض شیئاً للمزارع من 
قیمة السرقین الذي طرحه في الأرض,؛ وإن کان البذر من رب الارض فا خارج لە ؤعليه اجر مثل 
عمل المزارع في ارضه وقیمة ما طرح من السرقین وإن شرط السرقین علی رب الارض إن کان 
البذڈر من امزارع فالمزارعة فاسدة وا خارج للمزارع وعليه اجر مشل الأٴرض وقیمة السرقین فإن کان 
البذر من رب الارض فالمزارعة جائزةء وإن شرط إلقاء سرقین رب الأرض لم یذکرہ محمد في 
الکتاب وحکي عن القاضي الإمام عبد الواحد أنە قال: إِن شرط علی المزارع جاز من أیھما کان 
البذر وإن شرط علی رب الارض إن کان البذر من العامل لا یجوز کما لو شرط الکراب علی 
رب الارض والبذر من المزارع؛ وإن کان البذڈر من رب الأرض یجوز کذا في الخلاصةء إذا شرط 
رب الارض والبذر من المزارع ان یسرقٹھا قیل: تفسد المزارعة عند المعقدمین ولا تفسد عند 
المتاخرین والفتوی علی قول ا تاخرینء قاله ا لحججندي وعزیز بن أبي سعید کذا في جواھر 
الأخلاطيء رجل دفع کرمہ آو ارضه معاملة او مزارعة إلی إنسان وذلك الإنسان یلتزم إلقاء 
السرقین وإصلاح السناۃ وحفر الأنھار وکبس الشقوق فلو شرط یفسد ولو سکت لم یلزم؛ ولو 
وعد ریا لا یفی فالوجه فيه ان یستاجرہ علی ذلك کلە بعد الإإعلام باجرۃ:یسیرة غیر مشروطة 
في العقد فیصح ذلك ویلزمه ولا یفسد العقد کذا فی جواھر الفتاوی ولو شرط الدولاب 
والدالیة علی احدھما فھو کاشتراط البقر علی أحدھما لأن الدالیة والدولاب آلة السقی والسقی 
علی امزارعء فإن کان مشروطاً علی المزارع فھي جائزۃ من ایھما کان البذر وإِن کان مشروطاً 
علی رب الارض والیذر من العامل فھي فاسدة وإن کان البذر من رب الاآرض فھي جائزة کما 
في اشتراط البقرہ فاما إذا شرط الدابة التي یستقي بھا مع العلف علی أاحدھماء فإن شرط الدابة 
مع العلف علی المزارع جازت من أایھما کان الیڈر کما في اشتراط البقر؛ وإن شرط ذلك علی 
رب الارض فإن کان البذر من قبل ا مزارع فھی فاسدةء وإن کان البذر من قبل رب الارض فھي 
جائزةۃ کما في اشعراط البقرء واما إذا شرطت الدابة علی أحدھما والعلف علی غیر صاحبھا فھي 
فاسدة کذا فی محیط السرخسی؛ لو شرط عليه رب الأرض أانه إِن زرعھا بغیر کراب فللمزارع 
الربع وإن زرعھا بکراب فللمزارع الثلث فالمرارعة جائزۃ ٹم ذکر في الأصل في روایة أبي سلیمان 
زیادۃ لم یذ کرھا في روایة ابي حفص وتلك الزیادة ان رب الارض لو قال للمزارع: وإإن زرعث 
وثنیت فلك النصف وذکر أنه متی ٹئی وزرع کان ال خارج بینھما نصفین علی ما شرطاء طعن 
عیسی بن ابان وقال: ما ذکر أنه متی ثنی وزرع کان ا خارج بیٹھما نصفین علی ما شرطا لا 
یکاد یصح لأنه خیرہ بین عقود ثلاثة فمتی مال إلی احدھا یجعل کان العقد من الابتداء ما 
عقد إلا علی الذي اختارہ؛ ولو عقد العقد من الابتداء علی الکراب والتثنیة کانت اللمزارعة 
فاسدة وإلی ھذا مال الفقيه ابو القاسم الصفار البلخي رحمہ الله تعالیء وکان الفقيه ابو بکر 
البلخي رحمە الله تعالی یقول: ما ذکر محمد رحم الله تعالی في روایة أبي سلیمان صحیح 
وکانە فرّق بینما إذا عقدت المزارعة علی التثنیة وحدھا وبینما إذا کان مع التثنیة غیرھا متی کان 
مع التثنیة مزارعة اخری جوزٹ الزارعة بشرط التثنیة وإذا کانت المزارعة وحدھا بشرط التثنیة 
لم تجز کذا في انحیط: وإن شرطا ان یکون ا حب والئین بیٹھما نصفین جاز ویکون ا حب والتین 


کتاب المزارعة / باب الشروط فی الزارعة ۔.-. کس تقت اٹ و گیھتیہً؟ ۴۴۳ 
بیٹھما کما شرطاء وکذا لو شرطا ان یکون الریع او الزرع او ا خارج بینھما جاز ویکون الکل 
بیٹھما کما شرطاء ولو شرطا ان یکون ا حب لاأحدھما والین للآخر فھی علی ثمانیة أوجه ستة 
منھا فاسدة وثنتان جائزتان: اما الستة الفاسدة فإحداھا: إِذا شرطا ان یکون الحب للدافع 

کے نب کے و تی ا ۱ 1 جا ما جج سے اک تکاس 
والتبن للعامل؛ والٹانیة : ان یکون التبن للذافع والحب للعاملء والثالئة : إذا شرطا ان یکون الین 
بینھما وا جب للدافی والرابعة : إذا شرطا ان یکون التین بینھما وا لحب للعاملء الخامسة: إذا 
شرطا ان یکون ا حب بیٹھما والتین للدافع وفي هذا الوجه: إن شرطا التبن لصاحب الہذر جاز 
وإن شرطاہ لغیرہ <٦‏ یجوز وعن أبی یوسف رحمه الله تعالی آنہ ا یجوز اصلاء وعن بعضی 
ا مشایخ ذا شرطا ان یکون ا خب بینھما وسکتا عن اَی کان ا جب والْتین بینھما لمکان العرف 
والسادسة: إدا شرطا ان رت اتی بینھما وسکتا عن اجب ا یجوز فی ھذہ الو وحوہ تھا ْ 
تصح الزارعة لان ھذا شرط یؤدي إلی قطع الشرکة فی القصود لاحتمال ان بحصل احدھما 


لصاحب اِلَلر وعن أبی یوصف رحمه الله تعالی ان لا یجور وعن محمد 


ا ٹور رع 


لی قول أبي یوسف ر حمهہ الہ فصار هھدا من الوحوہ الفاسدھ: ولو دفع رض فیھا رر۶ صار بقلًا 


رر 


مزارعة وشرطا ان یکون ا حب بینھما نصفین والٹن لصاحب الارض أو شرطا ان یکون ا حب 
بینھما نصفین وسکتا عن ألتمٰ جاز ویکون التین لصا حب الاآرضص: ولو شرطا الشمن للعامل کان 
فاسدا لان دفع الزرع الد صار بثلاً مزارعة کدقع الارض والیذر مزارعة وثمة لو شرطا الین 
لصاحب البذر جازء وإن شرطاہ للآخر لا بجوز کذ' فی فتاوی قاضیخان: وإذ! شرطا علی المزارع 
ان یزرع العصفر وشرطا انشرکۂ فی العصفر والقرطم والساق جاز؛ وإن شرطا العصفر والقرطم 
بیٹھما والساق لا حدھما إن شرطا الساق لمن لە الہذر جاز؛ وإن شرطا الساق لن لا بذر من جھته 
لا یجوزں؛ وإن شرطا العصفر والقرطم لأحذھما والساق للآخر لا یجوزء وإن شرطا العصفر 
لژأحدھما والقرطم للآخر لا یجوز وکذلٹ ا حواب فیما إذا دفع إليه الارض لیزرعھا القت 
وشرطا القت لأحدھما والیذر نلآخر لا یجوز کذا في ا حیط؛ لو دفع ارضاً لیزرع حنطة وشعیراً 
علی ان ا حنطة تکون لأحدھما والشعیر نلآخر بعیںه کات فاسداً وکذا کل شوےء لە نوعان من 
الریع کل واحد مٹھما مقصود کبڈر الکتان والکتان إذا شرط لاحدھما بعینه الکتان وللآاخر 
بعینه الہذر واشتراط بذر البطیخ والقثاء لا حدھما بمنزلة اشعراط العبن بخلاف بذر الرطبة مع 
الرطبة والعحصفر مع القرطم کذا فی فتاوی قاضیخان؛ والاصل ان صاحب الارض مع امزار۶ إذا 


ںےم 


شرطا فی عقد الزارعة شرطا فاسدا بنظر إلیە إن کان شرطا لا فائدة فیه لاحد التعاقدین بان 
شرطا ان لا یبیع أاحذھما حصتہ من ا خارج او لا یاکل فالمزارعة جائزة وإن کان في الشرط فائدة 
ولا ئھر حا کت دز ات سر ماد سی سلت ان کات لسوت ع لان 
ناوالسل کا فنہ تب امت اااسرد سد ہیمست ور سید ستا الھطظ 
وأ فرد عالزشزت ازلر ہے ل حر ففرط با یئ طاىی فرارعة کر مامت 


مع نصف ا خارج ثم ابطل من شرط ە اندراھم الدراھم قبل العمل أو شرطا ال حصاد والدباس 
علی احدھما حتی فسد العقد علی جواب الکتاب ثم ابطل من لە الشرط ھهذا الشرط: وإن کان 


٣۰٤‏ سٌٗمسسھےمو تہ ص۰ٗظضشہھمسدی-کوصْسافصاحن کاب امزارعة / باب الشروط في امزارعة 
الشرط مستععاراً في العقد ولم یکن من صلب العقد بان لم یکن لە حظ من البدل بان شرط فی 
اللزارعة خیار مجھول او اجل مجھول لاحدھما فاسقط من لە الشرط الشرط قبل تقرر اللفسد 
فان الرَارَعَة تنقلب جائزۃ في قول علمائنا الثلالة رحمھم الله تعالیء وإت کان ھذا الشرط 
مشروطاً لھما لا تعود جائزۃ ما لم یجتمعا علی الإبطال آما بابطال احدھما لا تعود جائزة لانہ 
یبقی مشروطاً للآخر وأنه کاف في إفساد العقد وإن شرطا علی احدھما آن یع اتضیبة من 
صاحبه فالمزارعة فاسدة فإن ابطله البائحع او المٰشتري لا تعود جائزة ولو اأبطلاہ 7+ عادت 
المزارعة إلی الجواز ولو شرط احدھما علی صاحبه ان یھب نصیبه من ا خارج کانت المزارعة 
فاسدة فان ابطل الموھوب لە الشرط قبل العمل جازت المزارعة وبعض مشایخنا رحمھم الله 
تعالی قالوا: یجب ان لا تعود المزارعة جائزۃ بإبطال اللوھوب لەه وحدہ ولکن ما ذکر في الکتاب 
آصحء وإذا دفع الرجل ارضە إِلی غیرہ مزارعة بالنصف وشرط بعض العمل علی الزارع او علیٰ 
نفسه فھذا علی وجھین: الأول: ان یکون البذر من قبل رب الارض وانە علی ثلاثة اوجه: إما 
ان اک ا کی ای رن ون اق رم می 
نفسه وسکت عن الباقيء او شرط بعض اعمال المزارعة علی نفسه وشرط البعض علی المزارع 
فان شرط بعض اعمال الزارعة علی ال مزارع وسکت عن الباقي بان شرط عليه ان یکربھا ویزرعھا 
وسکت عن ذکر السقي فھذا علی ستة أوجە: فإن کانت الارض بحیث لا تخرج شیما بدون 
السقي؛ او تخرج شیئا ولکن لا یرغب فیه من مثل هذہ الأارض وفي ھذین الوجھین الزارعة 
فاسدةۃء وكذلك إذا کانت ہذہ الأراضي تخرج شیا مرغوبا فیه بدون السقی إلا أنه ییبہس بدون 
السقي کانت الزارعة فاسدةء وإن کانت الارض بحیث تخرج شیا مرغوبا فیه من مثٹلھا ولا 
ییبس بدون السقي بان کانت الارض في بلدة کثیرة الطر فالمزارعة جائزۃء وکذلك إذا کان 
السقي یؤثر في زیادة الجودۃة في ا حارج کانت المزارعة جائزۃء وکذلك إٰذا کان لا یدري ان 
السقي ھل یؤئر فی جودة ا خارج بان کان لا یدري ان ا لطر یقل و یکثٹرء الوجه الٹاني: إٰذا 
شرط2ل') رب الأرض بعض الأعمال علی نفسه بات شرط علی نفسه السقی وسکت عن ذکر 
الباقي فھذا علی الوجوہ التي ذکرنا إن علم یقیناً ان السقي لا یؤٹر فی ا حارج فالمزارعة جائرة؛ 
وإت شرط فیھا عمل رب الارض لان ھذاشرط لا یفسد وکل شرط لا یفسد وجودہ والعدم 
بمنزلة ولو عدم الشرط کانت ا مزارعة جائزۃء وکذلك إذا صار وجودہ وعدمەه بمنزلہ واحدة وفیما 
عدا ذلك من الوجوہ المزارعة فاسدة فإن شرط رب الارض السقي علی نفسے والباقتي علی العامل 
ہت رتا تر فرط فی علی تلم وسکت اع بای سراق الرعة التانی:+ آ8 یکوَت البذر سن 
قبل المزارع فشرط رب الارض بعض الاأعمال علی المزارع بان شرط عليه أن.یبذرھا وسکت عن 
السعي مثلا فالمزارعة جائزۃ وإذا شرط بعض الاعمال علی رب الأرض والبعض علی العامل 
تثرات م ۴کاورات سینا (د ات تر عہتارت اا سرد فرطرت آلاری سر 
)١(‏ قوله الوجه الثانی إذا شرط إلخ: اي من الاوجه الثلائة التی هي اقسام للوجه الأول من الوجھین؛ وقوله 


الوجه الثاني: ان یکون البذر إلخ: اي من الوجھین فھو راجع للتقسیم الأول کما لا یخفی وما في 
نسخة الطیع الھندي من التعبیر بالٹالٹ بدل الثاني تحریف فاجتنبه اھ 


کتاب المزارعة / باب الشرر ط في ار ا رمق ساس یسیا اس اہول سو اج ررَ٢ك3ْ]۴۳)۷‏ 
العمل علی نفسه او شرط البعض علی نف والبعض علی العامل کذا في ا حیطء وإذا دفع 
الرجل إلی رجل ارضه علی آن یزرع ال مزارع ببذر نفسه دوس رنہ ہو ا 
والصیف علی آن ا خارج بیٹھما نصفان وعلی ان الذي یلي طرح البذر في الارض رب الأرض 
فامزارعة فاسدة کذا في التتارخانیة وإذا دفع الرجل ارضا وبذرا إلی رجل مزارعة وقال لە: ما 
زرعتھا بکراب فبکذا او بغیر کراب فبکذا وبکراب وثنیان فیکذا فالمزارعة جائزۃ وكکذلك إِذا 
قال: ما زرعت فیھا بکراب فبکذا وبغیر کراب فبکذا فا لمزارعة جائزۃ؛ وکكذلك إِذا قال: ما 
زرعت منھا بکراب فبکذا وما زرعت منھا بغیر کراب فبکذا فالمزارعة جائزةۃ وأيی عمل اختارہ 
امرارع کان لە ما شرط بإزائه قالوا: ما ذکر من الجواب في ا مسال الثالثة خطا لا وجه لتصحیحه 
ویجب ان تکوت المزارعة فاسدة متی ذکر کلمة من لأن کلمة من للتبعیض فقد شرط عليه ان 
یزرع البعض بکراب والبعض بغیر کراب وذلك البعض مجھول لا یدری وأوجب ذلك فساد 
المزارعة والدلیل علی صحة ما قلنا مسائل ذکرھا محمد رحمہه الله تعالی فی الأصل؛ فمن 
جملتھا إٰذا قال الدافع: ما ماورغک موامتھ اعت اعت سی کر اق گلا رما 
برع تا يسا بت کا فالمزارعة في هذہ الصور فاسدة ومن جملة ذلك إٰذا قال الدافع: 
یا رات تھا تالق اکارتی اد نا زرعف بسھائی سان لاد نی کناقات 
فا کرت قرف ری سل لات (ناقال تس ارت اہ اکا ات کتنَ نا 
زرعت منھا بغرب او دالیة فلك کذا فالمزارعة فاسدةء وکان الشیخ الإمام ال جلیل ابو بکر محمد 
ابن الفضل رحمہ اللّه تعالی یقول: عا ذکر رز ارات تی سال کات تھا ماد تی 
ھذہ اللسائل فھو قول ابی حنیفة رحم الله تعالیء ء لو کان یری جواز الرارعاہ تس تد 
ابی حنیفة رحمە الله تعالی للتبعیض؛ وعندھما للصلة فصار حاصل ال جواب علی قولھما ا جواز 
فی ھذہ امسائل کما فی مسالة الکراب؛ وجعل کلمة من للصلۃة عندھما في المسائل کلھا 
وغیرہ من الملشایخ قالوا: بان ما ذکر فی ھذہ السائل قولھما وما ذکرہ في مسالة الکراب قولھما 
ایضاء کپ پ ٭تیھوببییےر ید جس هذه الکلمة حقیقتھا 
للتبعیض لغة ونما تذ کر للصلة مجازاً والکلام حقیقته وعلی ھذا التقدیر تتمکن الھالة إلا ان: 
انہانانی تعالذا رفا رت سا رع اہ ایا 4 زالت وقت تاکد المزرارعة: وإذا 
کانت الجھالة زائلة وقت تاکد المزارعة کانت بمنزلة ما لو کانت زائلة وقت المزارعةء وأما في 
مسالة ا حخنطة والشعیر ا جھالة قائمة وقت تاکد العقد لائە إِنھا یعلم البعض المزروع حنطة من 
البعض ا مزروع 0 بالقاء الذر فوقت إلقاء الہذر الذي و حال تأکد العقد تکون ا جهالة 
قائمةء وکذلك في مساله جمادی وفي مسألة السقي كکذلك لان راد السقي امعتاد بینھم رھر 
السقی بعد إلقاء البڈر فا جھالة تکون قائمة ولو کان امراد من هذا السقي قبل الزراعة کانت 
الزارعة صحبحة کما في مسالة الکراب لان الجھالة تکون زائلة وقٹ تاکد العقد واما إِذا نی 
علی البعض فقال : علی ان ما زرعت بعضاً مٹھا بکراب فلك کذا وما زرعت بعضاأً مٹھا بغیر 
کراب فلك کذا ہل یفسد العقد؟ لم یذ کرہ محمد رحمە الله تعالی في الکتاب وعلی قیاس ما 
قاله الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل رحم الله تعالی یجب أن تکون المزارعة فاسدة کذا 


۹٦‏ .ٌ٭سسسسسجم6مََْسے۔۔ےتت گغاب الزارعة / باب الشروط في الزارعة 
في الذخیرۃء وإذا دفع إلی رجل ارضاً یزرعھا سنته هذہ ببذرہ وعمله علی أنە إِن زرعھا في اول 
یوم من جمادی الاولی ظا خارج بینھما نصفان وإٰن زرعھا في اول یوم من جمادی الاآخرة الثلٹان 
من ا حارج لرب الارض والئلث للمزارع فالشرط الاول جائز والثائي فاسد في قیاس قول أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی علی قول من اجاز الزارعةء وفي قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی الشرطان جائزانء فإن زرعھا في جمادی الاولی فالحارج بیٹھما نصفانء وإن زرعھا ني 
جمادی الآخرۃ فالخارج کله لصاحب البذر وعليه اجر مثل الارض إن کان البذر من قبل العامل 
واجر مثل العامل إن کان البذر من قبل صاحب الأرض وعندھما الشرطان سنا جائزان فإن 
زرعھا في جمادی الآخرۃ فا خارج بیٹھما اثلاثاء ولو قال : علی ان ما زرع من ھذہ الأرض في 
یوم کذا فا خارج منە بیٹھما نصفان وما زرع منھا في یوم کذا فللمزارع ثلث الخارج ولرب 
الأرض ثلثاہ فھذا فاسد کل ولو کان في المسالۃ الأولی زرع نصفھا في أول یوم من جمادی 
الاولی ونصفھا في اول یوم من جمادی الآخرة فما زغ في الوقت الاول فھو بیٹھما علی ما 
شترطا وما زرع في الوقت الثاني فھو لصاحب البذر ف فی القول الاآول: وفی القول الثاني کل 
واحد منھما علی ما اشترطا بخلاف قوله علی ان ما زرع منھاء ولو قال: علی أنه إِن زرعھا 
بدالیة او سانیة فالئلغات للمزارع والثلث لرب الأرض وإن زرعھا بماء سیح ح آو بسقي السماء 
فالخارج بیٹھما نصفان فھو جائز علی ما اشترطا وھذا بناء علی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی 
الآخر؛ فاما علی قیاس قولە الاول: وھو قول زفر رحمہ الله تعالی یفسد الشرطان جمیعاء ولو 
قال: علی ان ما زرع منھا بدلو فللعامل ثلثاہ ولرب الأرض ثلثہ؛ وإن زرعھا بماء سیح فللعامل 
نصفه فھذہ مزارعة فاسدة کذا في البسوطء ولو دقع الرجل ارضه إلی رجل علی انه إن زرعھا 
حنطة فا خارج بینھما نصفان وإن زرعھا شعیرا فالخارج کلە للمزارع فھذا جائز لأنه خیرہ بین 
المزارعة والٴعارۃ فان زرعھا حنطة فا حارۃ بیٹھماء وإن زرعھا شعیرا فا خارج۔للمزارع؛ ولو دفعھا 
إليه علی انە إِن زرعھا حنطة فا حارج بیٹھما وإن زرعھا شعیراً فا خارج کله لصاحب الارض 

فھذا جائز فی ا حنطة فان زرعھھا حنطة فا خارج بیٹھما وإن زرعھا شعیرا فا حخارج کلە ملمزارع 
وعلی المزارع اجر مثل الأرض لصاحب الارض مکذا فی الذخیرۃ؛ ولو دفع إليه ارضا وکر حنطة 
وکر شعیر علی أنە إِن زرع ا حنطة فیھا فا خارج بیٹھما نصفان والشعیر مردود عليه ولو زرعھا 
الشعیر فا حارج لصاحب الأارض ویرد ا حنطة کلھا فھو کله جائز علی ما اشترطاء ولو اشترطا 
الخارج من الشعیر للعامل جاز ایضاً کذا فی البصسوطف وإذا دقع الرجل إلی رجل ضا لیزرعھا 
ہبڈرہ علی أنە إن زرعھا حنطة فا حارچ بیٹھما وإن زرعھا شعیرا فا حارج کله للعامل وإن زرعھا 
سمسماً فالحارج کلە لصاحب الارض فھذا جائز في ا حنطة والشعیر فاسد في السمسم: ولو 
کان البذڈر من جهھة صاحب الأارض وا لمسالة بحالھا فھذا جائز لأئه خیّرہ بین الزارعة وبین 
الاستعانة وبین إعارۃ الارض وإقراض الہذر ومٹل مذا جائز في الإجارۃ انحضة کذا فی الحیطء 
رجل دفع إلی رجل ارضاً علی ان یزرعھا بیذرہ سنته هذہ علی آنە إن زرعھا حنطة فالحارج 
بیٹھما نصفان ون زرعھا شعیرا فلصاحب الأرض ثلثه وإن زرعھا سمسما فلصاحب الأرض 
ربعه جاز علی ما اشترطا لان ازارعة في حق صاحب الارض تتاکد عند إلقاء البذر وعند ذلك 


کتاب ا لمزارعة / باب رب الأرض آر النخیل إِذا ٹولی العمل یثقسة ‏ اہ سا ات سا الس ۳۰۷ 
ائلاٹا لصاحب الأارض ثلئہ وللعامل ثلثاہ فھو جائز علی ما اشترطا سواء زرع الکل أحد النوعین 
آو زرع بعضھا وجعل بعضھا کرما فھو جائز ایضا في ظاھر الروایة کذا فی خزانة المفتین؛ ولو 
دفع ارضا مزارعة علی ان یزرعھا ببہذدرہ وبغرہ علی ان یزرع بعضپا حنطلة وبعضپا شعغیرا 
ویعضھا سمسما فما زرع مٹھا حنطۃ فھو بینھما نصفان وما زرع منھا شعیرا فلرب الاأرض ثلثه 
ومازرع مٹھا سمسما فلرب الاأرض منھا ثلثاہ فھو فاسد می ار سد کان الخارج کلە 
لصاحب الیذ؛ رختلق سی ومک سنوی مہرم اکا امس 2 
وعمله علی ان یستاجر فيھا اجراء من مال المزارع فھو جائز ولو اشترطا ان یستأاجر اُجراء من 
مال رب الارض فھذہ مزارعة فاسدةۃ لان ائ شتراط عمل ؤ أجیر رب الأآرضص کاشتراط عمل رب 
الاأارض مع المزارع وذلك غاقن تاد للمزارعة وکنلك لو اشترطا ان یستاجر الأجراء من مال المزارع 
علی ان یرجع بە فیما اخرجت الأرض ئثم یقتسمان ما بقی فھذا فاسد لأن القدر الذي شرط فيه 
رجوع ا مزارع من الریع بمنزلة المشروط للمزارع فکانە شرط لە اقفزة معلومة من الخارج وإن کا 
البذر من قبل رب الا رض فاشتہ رط علی ال مزارع آجر الأجراء من ماله جاز: ولو اشترطا آجر الآجراء 
لن َ من ماله ١‏ یجز ز رھدا و اشتراط عمل رت ےی والہذر مع المزارعء 
ےت سی ور وج چھ میس 
واجر مٹل اجرائه فیما عملوا کذاذ فی المبسوط: والله اعلم . 


الیاب الرابع فی رب الأرض أو النخیل إذا تولی العمل بنفسه 


قال محمد رحمہ الله تعالی في الأصل: إٰذا دفع الرجل ارضه إلی غیرہ مزارعة بالنصف 
ئم إن رب الارض تولی الزراعة بنفسه فھذا علی وجھین: الاول: ان یکو البذر من قبل رب 
الأارض وإنه علی وجھین ؛؟یضا: الاول : ان یعولی الزراعة بامر امرارع وإنه علی ثلاثة أوجە: إما ان 
استعان امزارع برب الارض وفي ھذا الوجه ا خحارج بین رب الارض وہین المزارع علی ما شرطا 
نصفان قالوا: تھا یکون الزرع بیٹھما علی ما شرطا إذا لم یقل رب الأرض وقت امزارعة ازرعھا 
لنفسي؛ اما إذا قال: کے رض وتنتقض الزارعة إلا ؛ن, 
محمداً رحمهہ الله تعالی آ طلق الجواب إطلاقا قال شیخ الإسلام : ا جواب علی ما اطلق محمد 
رحمہ الله تعالی صحیح. الوجه الٹاني : من ھذا الوجه إذا استاجر المزارع رب الارض بدراھم 
معلومة لیعمل عمل المزارعة وفی ھذا الوجه الإٴجارةۃ باطلة والمزارعة علی حالھا. الوجه الثالث : 
اوہ الثانیة باطلة ہے سا دی عذا إذا نجیر رب 0" مر کت 


۸: سم س>ت'ر٠ر.سسیسس‏ کاب الزارعة / باب رب الأرض ار النخیل إذا تولی العمل بنفسه 
من قبل الزارع فالجواب في ھذا الوجه فیما إذا زرع بامر المزارع آو بغیر أمر المزارع نظیر الجواب في 
الوجهە الاول إلا فی خصلة هي : ان رب ا ال إذا زرع بامر ا مزارع او بغیر آمر المزارع في هذا الوجه 
یضمن الزارع بذراً مثل بذرہ لان اتلف بذرہ عليه ولو کان البذر من قبل رب الأرض او من 
قبل ا مزارع وامر المزارع رب الأرض حتی استاجر اجیرا في ذلك فا خارج بین رب الأرض والمزارع 
علی ما شرطا ویرجع رب الارض باجر الأجیر علی المزارع بخلاف ما إذا استعان امزارع رب 
الارض ولم یأمرہ باستئجار الأجیر فان ىك لا یر جع رب الأرض علی المزارع باجر الاجیں؛ 
وا جواب في العاملة نظیر الجواب في المزارعة حتی ان من دفع نخیلە إلی رجل معاملة بالنصف 
علی ان یلقحه ویحفظه ویسقيه فاستعان العامل برب النخیل في ذلك وفعل صاحب النخیل 
ذلك بنفسه فا حارج بیٹھما علی ما شرطاء ولو کان صاحب النخیل قبض النخیل بغیر أمر 
العامل وفعل ما ذکر فا حارج کله لصاحب النخیل وتنتقض العاملةء وإن کان صاحب النخیل لا 
یملك نقض العاملة من غیر عذرہ ولو کان صاحب النخیل اخذ النخیل بعدما خرج الطلع؛ وقد 
قام علیھا بغیر إِذن العامل فال حارج بیٹھماء ولو اخذھا قبل خروج الطلع وقد قام علیھا ٹم اخذ 
العامل منه بغیر أمرہ فقام علیھا حتی صار مرا فجمیع ذلك لصاحب البخیلء وإذا دفع م ارضاً 
وہڈرا مزارعة بالنصف: ثم إِن المزارع بعدما قبض الارض دفعھا إلی رب الأرض مزارعة ۳۴ أن 
للمزارع الثلث ولرب الارض الثلشین فالمزارعة الثانیة فاسدة وما خرج فھو بیٹھما نصفان کذا في 
احیطء وإذا دفع ارضاً مزارعة بالنصف وشرط البذر علی المزارع فلما زرع المزارع وسقاہ ونبٹ قام 
عليه رب الارض بنفسه وأجرائه وسقاہ من غیر آمر المزارع حعی استحصد فا حارج بین رب 
الارض والمزارغ علی ما شرطاء ولو ان الزارع بذرہ إِلا أنه لم یسقه ولم ینبت حتی سقاہ رب 
الارض بغیر أمر امزارع قبل النبات فالقیاس ان یکون ا خارج کلە لرب الأرض لأن البذر قبل 
النبات قائم في الأرض حقیقة الا یری أنە یمکن تمییزہ بتکلف فکان کونە في بطن الأٴأرض 
ککونە علیي ظھر الأرض؛ فلو کان علی ظھر الأرض فاخذہ رب الارض وبذرہ وسقاہ حتی نبت 
یصیر ناقضاً للمزارعة کذا هذاء وفي الاستحسان یکون ا حارج بیٹھما علی ما شرطا في المزارعة 
لان سقي رب الارض في هذہ ا حالةً حصل بإذن امرارع؛ هذا إٰذا بذرہ المرارع وسقاہ رب الأرض 
بغیر إذله؛ فاما إذا بذرہ رب الأرض بغیر إذن المزارع فلم ینبہت حتی سماہ الملزارع بعد ذلك وقام 
عليه حتی استحصد ذکر ان ا خارج بیٹھما علی ما شرطا ولم یذ کر القیاس والاستحسان هاھناء 
ولو کان البذر علی ظھر الأارض فجاء رب الأرض واخڈھا وبذرھا بغیر مر الزارع یصیر ناقضاً 
للہزارعف ولو جاء المزارع وبذرھا وسقاھا بغیر أمر رب الاٴرض کان الخارج بیٹھما علی ما شرطا 
قیاسأً واستحساناً کذا في الذخیرةء وإذا دفع إلی رجل ارضا وبذرا علی ان یزرعھا هذہ السنة 
پالنصف فبیذرہ العامل وسقاہ حتی نبت فقام عليه رب الأرض بنفسه أو بأجرائه وسقاہ حتی 
استحصد الزرع بغیر مر امزارع فا حارج بیٹھما نصفان ورب الأرض متطوع فیما صنعء فان کان 
استاجرء کذلك فعمل اجیرہ کعملە واجر الأجیر عليه لأنه هو الذي استاجرہء ولو ان العامل 
بذر البڈر فلم ینبت ولم یسقه فسقاہ رب الارض قبل النبات فقام عليه حتی نبت واستحصد 
کان ا خارج بیٹھما علی ما شرطا بات ویکون رب الأرض متبرعاء وفي القیاس کان ا خارج 


کتاب المزارعة / باب دفع المزارع إِلی غیرہ مزارعة سسسسسسسسسستتتت سناس ۳۰۹ 
لرب الأارض لان الحنطة قبل النبات في الأُرض بمنزلة ما لو کانت في ال جوالق والفتوی علی جواب 
الاستحسان لان إلقاء البذر سبب للنبات؛ ولھذا لا یملك فسخ العقد قصدا کذا في فتاری 
قاضیخان؛ ولو پذارہ رب الارض ولم یسمّةهہ ولم ینیت حتی سقاہ الزارع وقام عليه حتی 
استحصسد فا خارج بینھما علی ما اشترطاء ولو اخذہ رب الأرض فبذرہ فی الأرض وسقاہ فنبت 
ثم إن المزارع یقوم عليه ویسقيه حتی استحصد فالخارج لرب الاأارض والمزارع متطوع في عمله 


الباب ا خامس فی دفع المزارع إلی غیرہ مزارعة 


إذا آراد الزارع ان یدفع الأرض إلی غیرہ مزارعةء فان کان البذر من قبل رب الارض لیس 
لە ان یدفع الارض إلی غیرہ مزارعة إلا ان آذن لە رب الارض بذلك نصا أو دلالة یقول رب 
الأرض: اعمل فيه برأیك ویکون لە ان یستاجر أجراء بماله لإقامة عمل المزارعة إٰذا لم یشترط 
عليه العمل بنفسە؛ فلو أنه دفعه إلی غیرہ مزارعة بالنصف مع أن رب الارض ما أذن لە بذلٹ لا 
نصا ولا دلالة ذکر ان المزارعة جائزۃ بین امزارع الا ول والثاني ولا شيء لرب الارض ولرب الاأرض 
والبذر ان بضمن بذرہ ایھما شاء فإن ضمن الأول لا یرجع بە علی الثاني؛ وإن ضمن الثاني 
یرجع علی الأرض؛ وإن کانت الأرض قد انتقصت کان النقصان علی المزارع الثاني دون الأاول 
عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی وابی یوسف رحمہ الله تعالی علی القول الآخر کذا في 
الذخیرۃء ٹم بنظر إلی ما آصاب لزارع الڈول من نصف ا خارج فیطیب لە من ذلك قدر ما غرم 
لوت الاآرض ویتصدق بالفضل لان اسعفاد الفضل من رض مخعصوبة وما اصاب امزارع الثاني 
من نصف ا حارج؛ قالوا: یطیب لە جمیع ذلك وأما إٰذا ادن رب الأرضصض والیذر للہزارع بذلك 
نصاً او دلالة بان قال لە: اعمل فيه برايیك وقد کان شرط رب الأارض للمزارع الأول النصف 
فدفع الاول لی الٹاني مزارعة بالنصف جازت المزارعة الثائیف وما أآخرجت الأرض من الزرع 
فنصفه لرب الأرض ونصفه للمزارع الٹاني وخرج المزارع الاآول من البینء وإن شرط ا لمزارع الاإول 
علی المزارع الثاني ان نصف الخارج لرب ا ال والنصف الآخر بین الزارع الأول والٹاني اٹلاثاً ار 
نصفان فذلك عاثز اسنا وا حارج بیٹھم علی الشرط ایضاً کذا فی ا حیطء ولو دفع إلی رجل 
ارضاً وبذراً یزرعھا سنته ھذہ بالنصف ولم یقل لە اعمل فيه برأیك فدفعھا المزارع إلی رجل آخر 
علی ان یزرعھا سنته ھذہ بذلك البذر علی ان للآخر ثلث ا حارج وللاول ٹلثان فعملھا الٹاني 
علی ھذا فالخارج بیٹھما اثلاثاً کما شرطاہ في العقد الذي جری بیٹھما والمزارع الاول صار 
مخالفاً بإشرا الغیر في الخارج بغیر رضا رب الأرض فلرب الأرض ان یضمن ہذرہ أيیھما شای 
وكذلك نقصان الأرض في قول محمد رحمہ الله تعالی وأبي یوسف رحمہ الله تعالی الاول 
فإن ضمتٹھا الآخر یرجع علی الاول بذلك کلە وإن ضعتھا الاول لم یرجع علی الآخرء وفي قرل 
ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وأبي یوسف رحمہ الله تعالی الآخر إنما یضمن نقصان الاأرض 
للآخر ویرجع هو علی الاول ثم یاخذ الاول من نصیبه بذرہ الذي ضمن وما غرم ویتصدق 
بالفضل ولا یتصدق الآخر بشيءء ولو کان رب الارض قال لە: اعمل فیا برايیك والمسالة 


ص۱۰ سہسسسسسمےسےےےسسےس لے گعاںب المزارعة / باپ دفع المزارعغ إلی غیرہ مزارعة 
بحالھا کان ثلٹ ا حارج للآخر إذا وجب لە ثلث الخارج بعقد صحیح فینصرف ذلك إِلی نصیيه 
خاصة وذلك ٹلٹا تصیبه ورب الأرض مستحق لنصف ا حخارج کما شرط لنفسه ویبقی ٹلٹ 
نصیب ا زارع الاول وذلك سدس جمیع ا خارج فیکون لە بضمان العمل في ذمتهء وإن کان دفع 
إليه البڈر والاأرض علی ان یزرعھا سنته عذہ فما رزق الله تعالی في ذلك من شيٍء فھو بیٹھما 
نصفاتء وقال لە: اعمل في ذلك برايیك فدفعھا المزارع إلی رجل بالنصف فھو جائز وللآخر 
نصف ا خارج والنصف الاخر بین الاول وبین رب الأارض تصفین لان رب الارض ما شرط لنفسه 
ھنا نصف جمیع ا لخارج؛ وإنھا شرط لنفسه نصف ما رزق الله تعالی للاول وذلك ما وراء نصیب 
الآخر فکان ذلك بیٹھما نصفین؛ وفیما تقدم إتھا شرط رب الأرض لنفسه نصف جمیع ا خارج 
فلا ینتقض حقه بعقد الأول مع الثانيء وکذلك لو قال : علی ان ما اخرج الله تعالی لك منھا 
من شيء فھو بیننا نصفان او قال : ما آصبت من ذلك من شيء فھو بیننا نصفان فھذا وقوله ما 
رزق الله تعالی سواءء وإن لم یقل لە : اعمل فيه برايك والملسالة بحالھا کان الاول مخالفا ضاءناً 
حین زرعھا الآخر وا خارج بیٹھما نصفان ولا شيء منە لرب الارض ویضمن رب الأرض بذرہ 
أیھما شاءء وفي نقصان الأرض خلاف کما بیناء ولو لم یزرع الآخر حتی ضاع البذر من بدہ او 
غرقت الارض ففسدت ودخلھا عیب ینقصھا فلا ضمان علی واحد منھما في شيء من ذلك 
لان الأول پمجرد الدفع إلی الثائي لا یصیر مخالفاء الا تری آنه لو دفع البذر والاأرض واستعان بہ 
في عمل الزراعة او استاجرہ علی علی ذلك لم یکن مخالفاً کذا فی المب-وطء ولو استعار الأول من 
غیرہ فالخارج بین الأول ورب الاأرض: ولو کان ا مزارع الاول دفع الارض إلی غیرہ عاریة لیزرعھا 
لنفسه کانت الإعارۃ جائزة وإذا زرعھا اللستعیر سلم ا خارج ە ویغرم المزارع الاول لرب الاأرض 
آجر مثل جمیع الارض لانه استاجر الاأرض منە بنصف الحارج ولم یسلم لرب الاأرض شٛيء من 
الخارج فرق بین ھذاء وبینما إذا لم یعر الأرض من غیرہ ولم یزرع بنفسه او اعار من غیرہ ولم 
یزرعھا الٰستعیر فإنه لا یغرم المزارع الاول لرب الأرض شیا من اجر مثل الأرض کذا في 
الذڈخیرةۃ؛ وإذا دفع الرجل إلی الرجل اُرضا یزرعھا سنته هذہ ببذرہ علی ان ا حارج بیٹھما 
نصفانء وقال لە: اعمل في ذلك برأيیك آو لم یقل فدفعھا المزارع وبذرا معھا إلی رجل مزارعة 
بالنصف فھو جائز ثم إذا حصل ا لحارج ھنا فنصفه للآخر بمقابلة عمله کما أوجبە لهہ صاحب 
الیذر ونصفه لرب الارض بإزاء منقعة ارضه کما شرط لە صاحب البذر ولا شيء لصاحب 
البذر ولو کان شرط للمزارع الآخر ثلث ا حازج في اللسالتین جمیعاً جاز وللآخر الثلث ولرب 
الارض النصف وللاول السدس طیب لہ ولو دفع إلی الاول علی ان یعملھا بہذرہ علی ان 
الحخارج ہینھما نصفان فدفعھا الأول إِلی الاآخر علی ان یعملھا ہہذرہ علی ان ہی ھی 
وللاول الثلث فعملھا علی ذلك فثلٹا ا خارج للآخر لان ا خارج نماء بذرہ فلا ب یستحق الغیر عليه 
شیعا منه إلا بالشرط وانھا شرط للاول ثلث ال حارج ثم ھذا الثلثٹ یکون لرب الارض ولرب 
الارض علی ا زارع الاول اجر مثل ثلث آرضہہ ولو کان البذر من قبل الارض کان ثلٹا الخارج 
للآخر کما اوجبە الزارع الاول والٹلث لرب الأرض ولرب الارض اجر مل ثلث ارضه علی 
لمزارع الاولِ کذا في البسوط في باب تولیة امزارع ومشارکتە والبذر من قبله؛ ولو دفع إلی رجل 
ارضا وبذراً مزارعة علی ان للمزارع من ا حارج عشرین قفیزاً ولرب الارض ما بقي وقال لە: 
اعمل برأايیك فیه او لم یقل فدفع الزارع الارض والہذر إلی رجل بالنصف مزارعة فعمل فا خارج 


کتاب ا۔مزارعة /| باب المز ار عة التي تشترط قيھا الطعاملق سسیہ.-سمسسسسسسس سس _ ۳۱٣۰‏ 
لرب الأارض وللآخر علی الاول اجر مثله وللاول علی رب الارض آجر مثل ذلك العمل؛ وكکذلك 
إن لم تخرج الارض شیئاء ولو دفع إليه الأرض والبذر مزارعة بالنصف وقال ل٭: اعمل برأيك او 
لم یقل فدفعھا إلی آخر مزارعة علی ان للآخر منه عشرین قفیزا فالمزارعة بین الاول والٹاني فاسدۃ 
وللثائي علی الاول آجر مٹل عملە وا خارج بین الاول ورب الارض نصفان: ولو دفع إليه ارضا 
علی آن یزرعھا بہذرہ وعمله بعشرین قفیزاً من ا حارج والباقي للمزارع او کان شرط اقفزة 
للہمزارع والباتتيی لرب الارض فدفعھا الزارع لی آخر مزارعة بالنصف والہذر من عند الأول او من 
عند الآخر فعمل فا حارج بین الزارعین نصفان ولرب الأرض اجر مثل ارضە علی الاول؛ ولو لم 
یعمل الآخر في الارض بعدما تعاقدا امزارعة حتی راد رب الأرض اخذ الأرض ونقض ما تعاقدا 
عليه کان لە ذلك فان کان البذر فی العقد الثاني من عند الاآخر ینئقض العقد الثاني بینه وبین 
الآخر لاستحقاق ئقض العقد الاول بسبب الفساد وإن کان البذر من عند الأول بنقض 
استفجار الاول الثاني لفساد العقد ایضاً فان کان الآخر قد زرع لم یکن لرب الأرض أخذ أرضه 
حتی یستحصد الزرع؛ ولو کان رب الارض دفعھا إلی الاول مزارعة بالنصف وقال لە: اعمل 
فیھا برايك او لم یقل فدفعھا الاول وبذرا معھا إلی الثاني مزارعة بعشرین قفیزاً من ا حارج 
فالعقد الثاني فاسدء وللآخر علی الاول اجر عمله والخارج بین رب الآرض وبین الاول نصفان 
ولو کان البذر من الآخر کان ا حارج کلە لە وعليه للاول اجر مثل الأرض وعلی الأول لرب 
الارض اجر مثل الارض کذا في الملبسوط في باب مشارکة العامل مع آخر؛ دفع ارضه إلی رحل 
لیزرعھا بہذرھما جمیعا والبقر من عند الا کار علی أن ال خارج بیٹھما نصفان فشارك الا کار في 
نصیبهہ رجلا فعمل معه فالمزارعة والشرکة فاسدتان والزرع بین الدافع والمدفوعغ إلیه علی قدر 
بذرھما ولصاحب الہذر علی الزارع الاول اجر مٹل نصف الاأرضء وعلی الزارع الاول ایضا 
للعامل الثاني اجر مٹل عمله لأنه عمل بإجارۃ فاسدةء ولیس للمزارع الاٴول علی رب الأرض اجر 
مثل العمل لانه عمل فیما ہو شريك فيه فلا یستوجب بذلك اجراً ویتصدّق الزارع الاول 
بفضل نفقعه وبذرہ وما غرم لانە فضل زرع خرج لە من رض غیرہ بإجارة فاسدة کذا في 
الفتاوی الکبری؛ دفع صاحب الارض ارضه إليه علی ان یزرعھا ہبذرہ وبقرہ مع هذا الرجل 
الاآخر علی ان ما خرج من شيء فثٹلئه لصاحب الاأرض وئلٹه لصاحب الہذر والبقر وثلٹه لذلك 
العامل وھذا صحیح في حق صاحب الا رض والعامل الاول فاسد في حق العامل الثاني فیکون 
ٹلٹ ا حارج لصاحب الارض وثلثاہ للعامل الأول وللعامل الثاني اجرہ مثل عمله وکان ینبغي ان 
تفسد الزارعة في حق الکل لان صاحب البذر وھو العامل الأول جمع بین استغجار الاأرض 
والعاملء ولو کان البذر في هذہ اللسالة من صاحب الأرض صحت الزارعة في حق الکل وا خارج 
بیٹھم علی الشرط کذا في البدائع؛ والله اعلم . 
الباب السادس فی المزارعة التی تشترط فیھا المعاملة 

ا معاملة إٰذا شرطت في المزارعة پنظر إن کان البذر من قبل العامل فسدت املمزارعة والمعاملة 
جا راف کافالیشن می فا ارت الارسی جارت الر رع افقاا سا ولو کانت المعاملة 
معطوفة علی المزارعة جازت من ایھما کان البذر؛ وإذا دفع رجل إلی رجل ارضاً بیضاء مزارعة 
وفیھا نخیل علی ان یزرعھا ببذرہ وعمله علی ان ما خرچ من ذلك فھو بیٹھما نصفان واشترط 


۷۳ سسسےے ےک ت۔۔۔۔کسسسسلست کتاب الزارعة / باب الخلاف في الزارعة 
ذلك سنین معلومة فھذا فاسد لان في حق الارض العامل مستاجر لھا بنصف ا حارج علی ان 
یزرعھا بیذرہ وفي حق النخیل رب النخیل مستاجر لە بنصف ا حارج فھما عقدان مختلفان 
لاختلاف العقود عليه في کل واحد مٹھماء وقد جاء أاحد العقدین شرطاً في الآخر وذلك 
مفسد للعقد کذا في ا حیط ثم الخارج من الأرض کلە لصاحب البذر وعليه آجر مٹل الأرض 
الأارض ویتصدق الزارع بالفضل لأنه ربی زرعه في أرض غیرہ بعقد فاسد وا حارج من العمل 
کله لصاحب النخیل وللعامل اجر مثٹل عمله فیما عمل في النخیل ویطیب ا خارج کله 
لصاحب النخیل ولو کان الشرط بیٹھما في النخیل علی الئلٹ والثلئین او في الزرع علی 
الڈلٹ والثلٹین فا جواب واحد: ولو کان البذر من صاحب الارض والمسالة بحالھا جاز العقد لانە 
استاجر العامل لیعمل فی ارضه ؤنحل فیگون العقد فیھما واحداً لاحاد العقود عليه وو منفعة 
العامل؛ وکذلك لو اشترط علی العامل في النخیل تسعة اعشار الثمار وفي الزرع النصف لان 
العقد لا پختلف باختلاف مقدار البذر الشروط وھا یختلف باختلاف المعقود عليه؛ ولو دفع 
إليه ارضاً وکرماً علی نحو هذا کان ا جواب فيه کا جواب في النخلء ولو دفع إليه أرضا بیضاء 
فیھا نخیل فقال: ادفع إلیك ھذہ الارض تزرعھا بیڈرك وعملك علی ان ا حارج من ذلك بیىي 
وہینك نصفان وادفع إليك ما فیھا من النخل معاملة علی أن تقوم عليه وتسقيه وتلقحه فما 
خرج من ذلك فھو بیننا نصفان: او فال: لك منه الٹلٹ ولي الثلثان وقد وقتا لذلك سنین 
معلومة فھو جائز لأنە لم یجعل احد العقدین ھامنا شرطاً في الآخر وھا جعلہ معطوفاء وکذلك 
لو دفع إليه ارضاً وکرماً وقال : ازرع ھذہ الأرض ببذرك وقم علی هذا الکرم فاکسحه واسقہ فہذا 
عقد صحیح لأائه ما شرط احد العقدین فی الآخر کذا فی ال مبسوط: واللَه اعلم. 


الباب السابع فی اخلاف فی امزارعة 


إٰذا دفع رجل إلی رجل ارضا علی ان یزرعھا حنطة فلیس لە ان یزرع غیر الحنطةء وإن 
کان ذلك اون علی الارض واقل ضررا بالارض من ا حنطة؛ وکذا لو قال: خذ مذہ الأرض 
تزرعھا حنطة او لتزرعھا حنطة او قال: فازرعھا حنطۂة بالفاء فھذا كله شرط حتی لو زرع غیر 
الحىطة یصیر مخالفا کذا فی خزائة الفتین ولو قال: وازرعھا حنطة بالواو مل یکون شرطا او 
یکون مشورۃ؟ لم یذ کر عذہ المسالة في المزارعة وذکر في المضاربة إذا دفع إلی رجل الف درهم 
مضاربة وقال خر الف مھا اف ول وہ ات ا 
سی سے کت ارم شا نے گت عو لسن اد : یجب ان یکون 
ال جواب في الزارعة كذلك: وکان الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل یقول: یعتبر هذا 
شرطا فی الزارعة لانە لو اعتبر شرطا کان مذا بیاناً لنوع الہذر فتجوزِ الرَارعة اتا واستتسائف 
لی لان سو ۃ لا نکرت انا لنوع البذر فلا تجوز المزارعة قیاساً بخلاف المضاربة کذا في 
الحیط؛ مزارع سنة زرع الأرض فاکلە ا جراد او اکل اکثرہ وبقي شيء قلیل فاراد المزارع ان یزرع 
فیھا شیا آخر فیما بقی من الدة غمنعه صاحب الارض قالوا: ینظر إن کانت الزارعة بیٹھما ان 
یزرع فیھا نوعاً معیناً لیس لە ان یزرع غیر ذلكء وإن کانت امزارعة عامة علی ان یزرع ما شاء أو 
مطلقة کان لە ان یزرع فیما بقي من الوقت ما شاء قال رحمہ الله تعالی: وعندي وإن کانت 


کتاب المزارعة / باب الزیادۂ واخط / باب قیما إذامات رپ الأرھی ‏ سساتاتااات سے ۰ ۳٣٣۳‏ 


اللزارعة بیٹھما في نوع ینبغی ان یکون لە ان کا ما و مثل الاول او دونه في الضرر 
بالا کذا فی فتاوی قاضیخان: الله ! 
رض فی رو 2 


الباب الٹامن في الزیادۃ وا خط من رب الأرض والنخیل والمزارع والعامل 
اصله إن کان المعقود عليه بحال یجوز ابتداء المزارعة عليه جازت الزیادۃء وإن کان بحال 
لا یجوز ابتداء العقد عليه لا تجوز الزیادة لان الزیادۃ فی البدل معتبرۃة بالأصل: والأصل بقتضی 
مغقوداً عليه لیکون بإزاله وكذلك الزیادة تقتضی معقرداً عليه لتجعل بازائ وامحط جائز فی 
الحالین لانە إسقاط بعض البدل فیستدعي قیام البدل لا قیام للعقود عليه وإذا زاد احدھما في 
ا خارج فإن کان قبل استحصاد الزرع وتنامي عظم البسر جاز لأنه یجوز ابتداء عقد لمزارعة علی 
ا خارج ما دام فی حد التماء والزیادة فتجوز الزیادةۃ فيه کما في البیع والإٴجارۃء وإن کان من بعدہ 
لا تجوز من صاحب البذر والنخل وا حارج بیٹھما علی الشرط ونجوز ممن لا بذر من جھتە لان 
الزیادة من صاحب الیذر في حال لا یجوز ابتداء المزارعة علی ا حارج فلا یمکن تصحیح زیادةۃ 
في البدل لفوات العقود عليه وھو المنافع ولا یمکن تجویڑھا بطریق الحط لان صاحب البذر 
مسعاجر والمستاجر مشتر والزیادة من المشتري لا یمکن تجویزھا حطا لان الئمن عليه لا لە نکذا 
ہنا ا خارج فلا یکن حطہ فاما من لا بذر من جھته مؤاجر والمؤاجر یتصور منه حط الاأجرة 
فتجعل الزیادة منه في ا حارج لصاحب الیذر حطا منه عن بعض الأجر وا خط جائز حال فوات 
امعقود عليهء والزرع وإن کان عینا وقت ا حط وحط الاعیان لا یصح ولکنە لم یکن عینا وقت 
العقد فصح ا حط وصار ا حطوط ملکا لمن وقع ا حط لە کالبائع إٰذا قبض الشمن ثم ابراہ الملشتري 
عن بعض الٹمن صحء وإن کان عینا وقت ا حط کذا في محیط السرخسی. إٰذا تعاقد الرجلان 
مزارعة أو معاملة بالنصف وعمل فیھا العامل حتی حصل ا حارج ثم زاد احدھما الآخر من 
تصیبه السدس وحصل ل ە الثلثان ورضي بذلك الاخر فان کان ذلك قبل استحصاد الزرع ولم 
یتناہ عظم البسر جازء وإن کان بعد استحصاد الزرع وتناھی عظم البسر فإن کان الزائد صاحب 
الأرض وصاحب النخل فی ا لعاملة فھو باطل؛ وإن کان الآخر هو الزائد فھو جائز وکذلك إن 
کان صاحب الارض الذي لا بذر من قبله هو الذي زاد صاحب البذر وإذا اشترطا الخارج في 
العاملة والمزارعة نصفین فاشترطا لأحدھما علی صاحبه عشرین درھماً فسدت الزارعة وامعاملة 
من ایھما کان البذر۔او الشرط ثم ا حارج کلە لصاحب البذڈر في المزارعة ولصاحب النخیل في 

العاملةء وکذلك لو زاد احدھما صاحبه عشرین قفیزا کذا فی المبسوط؛ والله اعلم . 


الباب التاسع فیما إذا مات رب الأرض أو انقضت المدة 
والزرع بقل أو ال خارج بسر وما یتصل به من موت المزارع أو العامل 
أو موته في بعض الٰدَة ویدخل في ھذا الباب بعض مسائل النفقة علی الزرغ 
إٰذا دفع الرجل إلی رجل ؟رضا مزارعة والیذر من قبل المزارغ فمات رب الارض بعدما نبت 
الزرغ قبل ان پستحصد فالقیاس ان تنقض الزارعة ولورثة رب الارض ان یاخذڈوا أرضھم وفی 
الاستحسان یہقی العقد إِلی ان یستحصد الزرع ولا یثبت إجارةۃ مبتدأۃ وکان لورثٹة رب الأرضص 


۴ 
خیارات ثلاثة إِن شاؤوا قلعوا الزرع ویکوت القلوع بینھم؛ وإن شاؤو! انفقوا علی الزرع بامر 
القاضي حتی یرجعوا علی المزارع بجمیع النفقة 7 با حصة: وإن شاؤوا ہی حصۃ المزارع 
من الزرع والزرع لھم ھذا إٰذا مات رب الارض بعد الزراعةء فاما إذا مات قبل و سو یس 
رے۔۔ نے بت لمزارعة ولا تبقی 
صیانة حقه في الاعمال؛ واما إذا مات رب الارض بعد الزراعة قبل النبات هل تبقی املمزارعة؟ 
ففیه اختلاف اللشایخ رحمھم الله تعالی؛ ولو لم یمت رب الارض في مهذہ الصورة ولکن المزارع 
قد کان اخر الزراعة فزرع في آخر السنة وانقضت السنة والزرع بقل لم یستحصد فاراد رب 
الاأرض ان یقلع الزرع وابی امزارع لا یٹمکن رب الارض من القلع ویثبت بیٹنھما إجارۃ في 
نصف الزرع حکما إملی ان یستحصد الزرع صیانة لحق الزارع في الزرع می یغرم المزارع نصف 
اجر مثل الارض لرب الأرض؛ وفیما إذا مات رب الأرض فی وسط الدة وقال المزارع: لا اقلع 
الزرع لا یثیت إجارة مبتداۃ بل یبقی عقد المزارعة حتی لا یغرم المزارع لورثة رب الأرض شیئا 
والعمل علیھما نصفان حعی یستحصد الزرعء وھذا بخلاف ما لو مات رب الارض في وسط 
السنة والزرع بقل فان جمیع العمل علی المزارع حتی لا یقلع الزرع وإنھا یغرم الزارع اجر مثل 
نصف الارض وھذا إذا لم یرد الزارع القلع فإن آراد القلع کان لرب الاأرض خیارات ثلاثة علی 
نحو ما بینا في الفصل الاول في حق ورثة رب الأارض وفرق بین ما إٰذا مات رب الارض في وسط 
ائدة والزرع بقل وبین ما إٰذا انتھت ا مدة والزرع بقل فقال في فصل الموت : إذا أنفق ورثة رب 
الارض بامر القاضي علی الزرع رجعوا علی المزارع بجمیع النفقة مقدرا با خصةء وفي فصل 
انٹھاء اللدة قال: إٰذا أنفق رب الارض علی الزرع بامر القاضي رجع علی الزارع بنصف القیمة 
مقد اي ء وإذا انقضت مدہ العاملة والئمر لم یدرك بعد وابی العامل الصرم فإنه یترك في 
یدہ بغیر إجارۃ بخلاف ما إذا انقضت مدۃ المرارعة والزرع بقل فإنه تترك الارض فی ید المزارع 
یاجر کذا فی ا حیطء ولو کان الیذر من قبل العامل فزرع الأرض ثم مات المزارع قبل ان 
یستحصد فقال ورثته: نحن نعمل فیھا علی حالھا فلھم ذلك لأنھم قائمون مقام المورث ولا 
اجر لھم في العمل ولا آجر علیھمء فإن قالوا: لا نعمل لا یجبرون ویقال لصاحب الارض: اقلع 
الزرع فیکون بینك وبیٹھم نصفین آو اعطھم قیمة حصتھم من الزرع أو انفق علی حصتھم 
وتکون نفقعك في حصتھم مما تخرج الارضء ولو کان البذر من قبل العامل فلما صار الزرع 
بقلاً انتقضی وقت الزراعة فایھما انفق والآخر غائب فھو متطوّع في التفقة ولا اجر لصاحب 
الأرض علی العاملء وإذا رفع العامل الأمر إِلی القاضي وصاحب الارض غائب فإنه یکلفە إقامة 
البینة علی ما ادعی وإذا تاخر إقامة البینة وخیف الفساد علی الزرع فان القاضي یقول لە: أمرتٹ 
بالإتفاق إن کنت صادقا فالنظر بھذا یحصل لائه إِن کان صادقاً کان الأمر من القاضي في 
موضعہہ وإن کان کاڈیا لم یثیت پٹی- یثبت حکم الأمر ویجعل القاضي عليه اجر مثل نصف الاأرض کذا 
کی في الظھیریة وإذا دفع إلیه ارضا وبذرا علی ان یزرعھا سنته ھذہ علی ان ال خارج بینھما نصفان 
فزرعھا ولم یستحصد حتی ھرب العامل فانفق صاحب الارض بامر القاضی علی الزرع حتی 
استحصد ثم قدم المزارع فلا سبیل لە علی الزرع حتی یوفی صاحب الأرض جمیع نفقته ولا 





سسسسےےےےسےےے۔سے کت گعاب المزارعة / باب فیما إذا مات رب الأرض 


کتاب المزارعة / باب قیما إذاعات رپ الأرض _...-س-سصسصسصسسسسسسسسسسسسیییییاتسسسیسلت ۳۱۵٣٣‏ 
یقول القاضي ولا یامرہ بالإنفاق حتی یقیم البینة عندہ علی ما یقول: لان یدعي ٹبوٹ ولایة 
النظر للقاضي في الأمر بالإنفاق علی ھذا الزرع ولا یعرف القاضي سببه فیکلفه [قامة البینة 
عليه ویقبل هذہ البینة منەه لیکشف ا حال بغیر خصم او یکون القاضی فيه خصمه کما یکون 
فی الإنفاق علی الودیعة واللقطة فإذا اقام البینة کان امر القاضي إیاہ بالإنفاق کامر المودع لو کان 
حاضرا فیکون لە ان یرجع بجمیع ما انفق کذا في الٰبسوطء وإن اختلفا في مقدار النفقة فالقول 
قول المزارع مع یمیئه علی عمله کذا في ا حیط؛ ولو لم یھرب ولکنە انقضی وقت الزارعة قبل ان 
یستحصد الزرع والمزارع غائب فِإن القاضي یقول لصاحب الأرض: أنفق عليه إِن شعت فإذا 
استحصد لم یصل العامل إلی الزرع حتی یعطیك النفقة فإإٰن ابی ان یعطیك النفقة ابیعم حصته 

من الزرع واعطيك من الشمن حصته من النفقة فان لم تف بذلك حصتہ فلا شيء لك عليه إن 
ابی ان یعطيه النفقة باع القاضي حصته قیل : ھذا بناء علی قولھما فامًا عند ابي حنیفة رحمهہ 
الله تعالی لا یبیع القاضي حصتہ من ذلك وقیل: بل هو قولھم جمیعاً ولا یتصدّق واحد منھما 
سے سا مت وس ا ہس رس رہ اس ای 
به سلم لکل واحد منھما نصیبه من الزرع کذا في اللیسوط: وإذا انقضت مدة المزارعة والزرع 
بقل وغاب احدھما فإن کان الغائب رب الارض فرفع ا مزارع الأمر إلی القاضي لیامرہ بالإنفاق 
فالقاضي لا یامرہ بذلك ما لم یقم البینة علی دعواہ أن الزرع بینه وبین الغائب؛ فإٰذا اقام البینة 
علی ذلك حینعذ یامرہ بالإنفاق ولیس سماع ھذہ البینة للقضاء علی الغائب فإن رب الأرض لو 
حضر وانکر الشرکة وقال: الأرض والزرع کلە لي وقد غصبھا متي لایکون لە حق الرجوع بالنفقة 
علی رب الأارض ما لم بعد البینة ان الزرع کان مشت رکا بیٹھما وہنھا سماع هذہ البینة لإڑیجاب 
ا حفظ علی القاضی لان الدعي مما ادعی پرید بە إیجاب ا حفظ علی القاضي لان حفظ مال 
الغائب یجب علی القاضي فکان للقاضي آن لا یلٹزم ذلك مجرّد دعوی الدعي بدون البینة 
فقبل إقامة البینة إِن شاء آمرہ بالإنفاق مقیداً بان یقول لە : أنفق إِن کان الأمر کما وصفت وبعد 
إِقامة البینة یامرہ بالإنفاق مطلقاً حتماً فیقول اله بای ود سو اھر 
اھ لوف مو او رواپ وش اص5 اأنفق إٰن کان الأمر 
کما وصفت إت کان الزرع مشتر مشترکا بینك وبین فلان فقد امرتك بالإنفاق علی ان لك الرجوغ 
بالنفقة وإن لم یکن مشت رکا وقد غصیتھا مزروعة فلا رجوع لك وإن أمرتك بالإنفاق کذا في 
الذ خیرة وفي الفتاوی العتابیة ولو أنفق بغیر أمر القاضي کان متبرعا ولا یجب علی العامل أجر 
مثل نصف الاأرض وکذا لو حضر الغائب وآابی ان ینفق: ولو غاب المزارع قبل انقضاء الدة ینفق 
ا حاضر ہامر القاضی ویرجع ہجمیع ما أنفق علی الغائب علك الزرع او بقي وکذا لو کان العامل 
معسرا لیس لە ما ینفق فالجواب ماذکرناء ولو أنفق من غیر امر القاضی کان متبرعا ولو کان 
موسراً یجبر علی الإثفاق کذا فی التتارخانیةء وإذا انقضت مدة الزارعة والزرع بقل فاراد رب 
الاأرض ان یقلع الزرع وابی المزارع فإنه لا یثبت للمزارع من ا خیارات ماثبت لرب الأرض حتی 
ان المزارع لو قال : انا اعطي قیمة حصة رب الأٴرض من الزرغ لیس له ذلك من غیر رضا رب 
الأٴرض ولو اراد الزارع القلع فلرب الأرض ذلك من غیر رضا المزارع والفرق أن صاحب الارض 


۷٦‏ سس سسسس سے ساس ےس گتاب المزارعة / باب زراعة أحد الشریکین الأرض 
صاحب اصل والزارع صاحب تبع ولصاحب الأصل ان یتملك التبع من غیر رضا صاحب التبع 
ولیس لصاحب العتبع ان یعملك الاصل من غیر رضا صاحب الاأصل کذا في ا حیط: والله اعلم 


الباب العاشر في زراعة أحد الشریکین الأرض المشترکة وزراعة الغاصب 


في النوازل عن محمد رحم الله تعالی في رجلین بینھما ارض فغاب اأحدھما فلشریکە 
ان یزرع نصف الارض ولو اراد في العام الثاني ان یزرع زرع النصف الذي کان زرع کذا ذکر 
ھاعنا والفتوی علی انە إن علم ان الزرع ینفع الأارض او لا ینقصھا فله ان یزرع کلھا وإٰذا حضر 
بس سوہ ور ا سرت وس وت شر ئ۵0 
الزرع ینقصھا و الترك ینفعھا ویزیدھا قوٰة لیس لە ان یزرع شیئا مٹھا اصلا لان الرضا غیر ثابٹ 
کذا في الفتاوی الکبری؛ اراضي مشاعة بین قوم عمد بعضھم إلی ھا تورسکاز رس 
البعض الاء الشترك بینھم واشٹرك الأارض علی ھذہ الصفة سنین وذلك کلە بغیر آمر شرکائە إِن 
کان الذي اشتغل من الأرض هو مقدار حصته لو حمل علی ا مھایاۃ وکانوا قبل ذلك یتھایؤون 
ولم یکن شرکاؤہ طلبوا القسمة فلا ضمان عليه فیما اشتغل ولا یشرکە شرکاؤہ فیما اشترك من 
ذذلك کذا في خزانة الفتین: في بعض الکتب رجل زرع رض غیرہ بغیر إذنه ثم إن الزارع قال 
لرب الاأرض : ادفع إلي بذري واکون اکارأ لك فدفع فقد قیل: إِنَ کان الزارع قال : ھذا وقت 
کانت الغلطة المبذورة قائمة في الأرض فذلك جائز ویصیر الزارع ملکاً اليىسطة المزروعة بحنطة 
مثٹلھا وذلك جائز ویصیر الزارغ اکا اه رَتَکوَنْ ھذہ المزارعة فاسدة علی ماھو جواب الکتاب 
لاٹھمالم یبینامذة امزارعة وإن قال المزارع ھذہ المقالة بعدما فسدت احنطة المزروعة لا یجوز 
وعن الثاني لو اذن لە في ارضه فزرع ثم إن ربھا ثراد إخراج المزارع لا یجوز لأن تغریر للسلم حرام 
وإن قال لە ربھا: خذ بذرك ونفقعك ویکوٹ الزرع لي ورضي بە امزارع إٰن کان قبل النبات لا 
یجوز لان بیع الزرع قبل النبات لا یجوز ولم یفصل بین ما إذا کان حال قیام البذر آو بعد 
استھلاکە فُإمًا ان یقال بان تاویل هذہ الذسالة ان یکون ھذا القول من رب الأرض بعد ما کان 
الہذر مستھلکاً حعی تصیر ھذہ اللسالة موافقة للمسالة الاولی او یحمل علی اختلاف الروایتین 
کذا في الوجیز للکردري؛ زرع رض الغیر ولم یعلم بە صاحب الارض إِلا عند الاستحصاد 
ورضی بە حین علم او قال مرة: لا ارضی بە ثم قال : رضیت طاب الزرع للمزارع نص فی ا لحائیة 
قال الفقيه أبو اللیٹ رحمه الله تعالی : ھذا استحسان وبە ناخذ کذا في جواھر الأ خلاطي؛ ولو 
ان ثلاثة اخذوا ارضاً بالنصف لیزرعوھا بالشرکة فغاب واحد منھم فزرع الائنان بعض الأرض 
حنطة ٹ ٹم حضر الآخر وزرغ بعض الأرض شعیراً إِن فعلوا ذلك بإذن کل واحدِ منھم فاحنطة 
بینھم ویرجع صاحبا ا جنطة علی الآخر بٹلٹ الحنطة التي بذرا والشعیر ایضاً بیٹنھم ویرجع 
صاحب الشعیر علیھما بثٹلئي الشعیر الذي بذر ب بعد رفع نصیب صاحب الارض وإن فعلوا ذلك 
بغیر إذن فا حنطة ٹلٹھا لصاحب الأرض وئلٹاھا لھما ویغرمان نقصان ثلث الأرض وبطیب لھما 
ثلث ا خارج واما الٹلٹ الآخر یرفعان منە نفقتھا ویتصدقان بالفضل لان ثلئي ذلك نصیبھما 
وقد زرعاہ فھو علی الشرط وفي الثلث الآخر صارا غاصبین فصار کل ا حارج منە لھماء وأمَا 


۴۷ں 





کتاب المزارعة / باب زراعة احد الشریکین الأرض 
صاحب الشعیر فله خمسة اسداس الشعیر ولرب الارض السدس لان ثلٹي ذلك زرع غصباً فھز 
لە وثلثه زرع بحق فنصفه لە ایضا وعليه نقصان الارض في مقدار ثلثي ذلك ویتصدٴق بالفضل 
کذا في الفتاوی الکبری: إذا انتقضت الارض ہزراعة الغاصب ٹم زال النقصان بفعل رب الأرض 
لا یبرا اصلا وإن زال بدون فعله اختلف امشایخ رحمھم الله تعالی منھم من قال : ان زال قبل 
الرد علی رب الارض یبر وإن زال بعد الرد لا یبر ومنھم من قال: یبر فی الوجھین جمیعاً وبە 
یفتی کالمبیع إِذا زال عته العیب قبل القبض او بعدہ ینقطع عنه خصومة المشتري في ا الین کذا 
ني الفتاوی الغیائیةء وإٰذا دفع الرجل ارضه مزارعة وشرط الہذر علی المزارع فزرعغپا المزارع فجاء 
مستحق واستحقھا اخذھا للستحق بدوت الزرع ولە أن بامرہ بقلع الزرع؛ ون کان الررع بقلاً ولا ۔ 
تترك الارض في ید المزارع بإجارۃ إلی ان یستحصد ویکون القلع علی الدافع والمزارع نصفین ٹم 
امزارع با خیار إن شاء رضی بنصف المقلوع ولا یرجع علی الداقع بشيء وإن شاء رد القلوع عليه 
وضمنه قیمة حصتہ نابتا في ارضه لا في ارض غیرہ یرید بقوله: : ضمنه قیمة حصتہ نابتاً في 
رضه قیمة حصته من زرع لە حق القرار کذا في احیط ر ثم اللستحق في قول أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی یضمن نقصان الارض المزارع خاصةۃ ویرجع به علی الذي دفع إليه الأرض وھو قول 
ابيی یوسف رحمه الله تعالی الآخر وفي قولە الاول وھو قول محمد رحم الله تعالی الستحق 
با حیار إن شاء ضمن نقصان الارض الدافع وإن شاء المزارع ثم یرجع الزارع به علی الدافع وھو 
بناء علی مالة غصب العقار کذا في اللبسوطء ھذا إذا کان البذر من قبل الزارع وإن کان البذر 
من قبل الدافع واخذ الستحق الارض وامرھما بالقلع وقلعا فالمزارع با حیار إن شاء رضي بنصف 
اللقلوع ولا شيء لە غیرہ وإن شاء رد القلوع علی الدافع ورجع عليه باجر مثل عمله علی قول 
الفقيه أبي بکر البلخي رحمہ الله تعالی وبقیمة حصتم من الزرع علی قول أبي جعفر رحمہ الله 
تعالی ولو ان الستحق آجاز الزارعة لم یذ کر محمد رحمہ الله تعالی هذا الفصل في لاسل 
زذکر شیع الإسلام رحمه اللَه تعالی في شرحه ان ا جواب فيه علی التفصیل إِن کان البذر من 
جهة رب الارض لا تعمل إجازته وإن کان البذر من قبل:العامل صحت إجازۃ الستحق قبل 
الزارعۃ ولا تصح إِجازتە بعد المزارعة وکان کمن آجر دار غیرہ رر فاجاز صاحب الدار الإاجارةۃ 
إِن اجاز قبل مضي الد جاز وإن اجاز بعد مضي الد لا یجوز کذا في الذخیرة وذکر في 
سے رولت قوش رت می کر ما ا وش رت 
إِن کان الہذر من قبل المزارع فزرعھا المزارع ولم ینبت الزرع حتی ؟جاز رب الأرض المزارعة جازت - 
إٍجازته وماخرج منھا فھو بین رب الأارض والمزارع علی ما شارطە الغاصب ولا ضمان عليه إلا ما : 
نقصھا قبل ان یجیز رب الارض فإن ذلك النقصان یضم المزارع لرب الأرض في قیاس قول ابي 
حنیفة رحمه الله تعالی وقال محمد رحمہ الله تعالی : إِن شاء رب الأرض ضمن ال زارع ذلك 
وإن شاء ضمن الغاصب ولو نبت الزرع وصار لە قیمة ٹم اجاز رب الارض المزارعة جازت المزارعة 
ولیس ان یتقضھا بعدما آجازھا ولکن لا شيء لرب الأارض من الزرع ومایحدٹ فيه من الحب 
فجمیع ذلك بین المزارع والغاصب ومعنی قولە: لو اجاز رب الارض ال زارعة جازت ان لا یکون 
لرب الأرض بعد الإجازۃ ان یطالب الزارع بقلع الزرع وتفریغ الارض وقبل الإجازۃ کان لە ذلك 


۹۵۸. س۔سلہ ججسسمسسھتوچتہ دسلساتے گتاب المزارعة / باب زراعة أحد الشریکین الأرض 
لا ان یصیر الزرع لرب الأرض وفي النتقی ایضاً رجل غصب من آخر ارضاً ودفعھا إإلی رجل 
ہزارغة پالنصف والذر: من قبل الدافع ثم إِ رب الارض آجاز الزارعة وکانت الإٴجارٰة قبل 
الزراعة او بعدھا فالإجازۃ باطلة حتی لا یکون لرب الأرض من الزرع شيٍء والمعنی ما اأشاو إليه 
شیخ الإسلام ان البذر إذا کان من قبل الدافع فالعقد لم یرد علی حق المستحق قال في النتعی : 
والارض بعد الإجازة بمنزله العاریة فی ید الغاصسب والمزارع فإن آراد رب الارض أن برجع عن 
إجازته ویاخذ ارضه فإن کان المزارع لم یزرع الأرض بعد فله ذلك وإن کان المزارع قد زرع 
الأأرض قبل الإأجازۃ ونبت بعد الإجازة أو زرع بعد الإجازة ونبت أو زرع بعد الإجازة ولم پنبت 
فلیس ‏ ە ان یرجع فیما أجاز لآن فيیه تغریر الملؤمن وإنه حرام و كذلك إن کان ال مالك آجاز المزارعۃ 
بعدما تستبل الزرع إِلا أنه لم یستحصد ثم راد ان یرجع فیما آجاز لیس لە ذلك ولکن یقال 
للغاصب : اغرم له اجر مثل ارضه إلی ان یستحصد الزرع وبقیت ال مزارعة بین الغاصب والمزارع 
رر لہ رر می یف ہو جے سو یھ وں مس یف 
ذلك وقیل للمزارع: اغرم آنت من اجر الأرض علی قدر حصتك من الزرع فان کانا غرما من 
ذلك ورضیا به کان عمل الزرع حتی یستحصد علیھما جمیعاً لان الغاصب حینٰ ابی ان یغرم 
الاجر کلە صار کانه زرع بینھما زرعاہ في رس رک ئفاقال القا ین لا افرع و الا ینا 
ولکتي اقلع الزرع فالمزارع با حیار إِن شاء قلع معه وإنَ شاء آدی اجر مثل الأرض من ماله وعمل 
في الزرع بنفسه واجرائه فإذا استحصد نظر إلی نصیب الغاصب فاخذ من ذلك ماغرم من اجر 
اسر اکر الاکراول فسیہااغافت کات شش قلاقب راضرانتت سر 2ك را یسل 
وإن قال المرارع : : لا اغرم اجرا لا واعمل فی ذلك عملاً وانا اقلع الزرع فان اجتمع الغاصب معه 
علی ذلك قلعا وسلما الأآرض لصاحبھا وإن اہی ذلك الغاصب کان للغاصپ ان یؤدي أجر مثل 
الاأارض ویقال لە: قم علی الزرع فاعمله بنفسث وأاجرائٹ حتی یستحصد فتأاخذ من حعۃة 
الزرع ماغرمت عنه من اجر الارض والأجراء وکان حالك فيه مثل حال المزارع في الوجه الاول 
وھذا کلە إذا کان بقضاء القاضي فاما إٰذا فعله احدھما بغیر قضاء القاضي رلا شاف ساس 
فھومتطوع فيه وسلم للآخر ی باقن لیس علی واحد منھما ان یتصدق با صابه من 
الزرع إ إلا ما وجب للغاصب من الزرع قبل آن یجیز رب الارض المزارعة وإن آجاز رب الأرض 
المرارعة قبل ان یبذر ٹ ٹم بذر فلم ینبت حقی اراد اُخدذ ُرضه فقال المزارع: : انااد۶ ع الزارعة ولا 
حاجة لي في العمل لان البذر لم یتبت وقال الغاصب : انا أامضي علی المزارعة لان الہذر قد 
فسد کن طز فی فی الآرض قیل للغاصب : عليك آجر مثل الارض إلی ان یستحصد الزرع فإذا 
رضي بذلك وجب علی ال مزارع أن یمعضی علی المزارعة کما اشترط عليه الغاصب وکان الاجر کله 
علی الغاصب لا یرجع علی المزارع ولا في حصته بسشيء فإن قال الغاصب : لا اعطي الاجر وأنا 
آخذ الیذر یعني من رب الارض قیل للمزارع: آنت با حیار إن شئت فابطل المزارعة وسلم 
الغاصب بذرہ ولرب الارض اجر اأرضه وإن شثت کان عليك اجر مثل الاآرض إلی ان یستحصد 
الزرع فان رضي بذلك جازت الزارعة ولم یکن ن لرب الہذر علی اخذ بذرہ سبیل ویکون ال مزارع 
متطوعاً فیما غرم من اجر الارض وتکوت الزارعة بیٹھما علی ما اشترطا ولا یتصدقان بشيء ما 


کتاب المزارعة / باب زراعة أحد الشریگکن الأری مسممسسسیس اتاتب اسساتن چ۹چ١٢۳‏ 
وجب لھما من الطعام لان رب الارض اجاز المزارعة والیذر علی حاله قبل ان یٹیت ویکون لە 
قیمته فلا یتصدق واحد منھما بشيٍء من زیادة الزرع بعد ذلك کذا فی ا حیط والذ خیرةء وإذا 
غصب بذرا وزرعه في أرض نفسه فقبل ان ینبت کان لصاحب البذر ان یجیز فعله لان قبل 
النبات ا لحنطة قائمة فی الأرض فیعتبر بھا لو کانت قائمة علی وجە الأرض وبعد النبات لا تعمل 
إُجازته کذا فی ا حیط غصب ارضا فزرعھا ثم زرع فوق زرعه رجل آخر فالزرع للثاني لکن 
یضمن للاوٰل مثل بذرہ وإن نقصت الارض فضمان نقصانھا علی الاول کذا فی خزانة الفتینء 
وفي العیون رجل غصب ارضأً وزرعھا حنطة ثم اختصما وھي بذر لم پنبت بعد فصاحب 
الآارض بالحیار ان شاء ترکھا حتی تنبت ٹم یقول : اقلع زرعك ون شاء اأعطام ماٴ زاد الہذر فيه 
وتفسیرہ عن محمد رحمہ الله تعالی ان تقوم الارض ولیس فیھا بذر وتقوْم وفیھا بڈر واٹحتار 
آنه یضمن قیمة بذرہ لکن مبذورافي ارض غیرہ کذا فی ا خلاصةء ولو ان رجلاً بذر ا اَشال 
ولم بنہت فسقاہ اجنبي قفنبہت فيی القیاس یکون الزرع للذيی سقاہ وئي الاستحسان الزرع 
لصاحب الارض لان صاحب الارض یرضی بھذا السقی دلالة بخلاف ما قبل إلقاء الہذر کذا فی 
فتاوی قاضیخان وعليه قيمة ا حب مبذورا فی الأرض علی شرط القرار إِن سقاھا قبل ان بفسد 
البذر غي الارض وإن سقاھا بعد ما فسد البذر فی الأارض قبل ان ینبت نباتاً له قیمة فنبٹ 
بسقيه فإن في القیاس عليه نقصان الاأرض تقوم الأارض مبذورةۃ وقد فسد حبھا وتقوم غیر 
میذورة فیغرم النقصان والزرع للساقي؛ وإن سقاھا بعد ما نبت الزرع وصار لە قیمة فعليه قیمة 
الررع یوم سقاھا والزرع للساقي؛ وإن سقاھا بعدما استغنی الزرع عن السقي لکن السقي اجرد 
لە فان الزرع لصاحب الارض ولا شيٍء للساقي وھذا جواب الققيه أبي جعفر وجواب الفقيه اي 
اللیٹ رحمہ الله تعالیء الاأحنبي الساقي سے نوی یرد سو 7‫ 
القی بذراً فی رض غیرہ ٹم إِنَ صاحب الارض سقی الزرع حتی ادرك اخذدت ما اشن 
والزرع کلە لصاحب الأرض وعليه قیمة ا حب إِن کان سقاہ وھو حب قیمته میذور ا في الاأآرض 
بغیر حق القرار فیھاء وإن کان سقاھا بعدما فسد ال حب في الأرض فخرج الزرع بعد ذلك ولولا 
وھ سی مع وہر ہو ہت یا 
لارض ایض کان سییلہ مع کسبیل اسائی مع صاحب الیذر ولارش جمبماًکداٹي الذخیرق 
سہدلی علامافی سم سس ھت فی الازض ضلی سی القرار فی قیانی 
قول ابي حنیفة رحمم الله تعالی وإن القی البذر بعدما فسد ا حب في الأارض ٹم نبت بعد ذلك 
کله فعليه نقصان مو ہي ہت موہ ت7 کور حری الزرع 
القرار یوم و سال بزرع صاحب الاآرض 000 لے خارضت الله تعالیء - 
ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی الزرع بیٹھما في هذہ الفصول کلھا علی الشرکة وھذا 
کلە إذا ادرك الزرع من غیر سقي او بسقي صاحب البذر الذي لا رض لە ولو ادرك الزرع بسقی 


۱۰ سسٗىْسسمسےےے۔تت۔۔تے گاب الزارعة / باب بیع الأرض الدفوعة مزارعة 
صاحب الارض فائزرع کله لصاحب الارض وعليه للآخر قیمة حبه إِن سقاہ قبل ان یمفسد حبه 
رات تا ناف لغ ارت انان تا نی افرطارف کر جس تہ ئل سی ات 
الحادي عشر من کتاب الخصب والله اعلم ۔ 


الباب ا حادي عشر في بیع الأرض المدفوعة مزارعة 


وإٰذا دقع الرجل ارضه مزارعة سنة لیزرعھا المزارع ہبڈرہ وآلاته فلما زرعھا الزارع باعھا 
رب الارض فھذاعلی وجھین: ےٍ 

الأاول: ان یکون الزرع بقلا وفي ھذا الوجه البیع موقوف علی إجازة المزارع سواء باع 
ایم انت الٹمن علی قیمة الارض وعلی قیمة الزرع وت ساس دیس رات 
الأرض وما اصاب الزرع فھو بین رب الأارض وبین المزارع نصفان ھذا إذا اجاز ا مزارع البیع فإن لم 
یجز المرارع البیع فالملشتريی إِنَ شاےء تریص حٹی یدرك الزرع وٹ شاےء فسخ البیع ھذا إٰذا باع 
الاارض والزرعغ جملة وإن باغ الأرض وحدھا ہبدون الزرع فان اجاز ا مزارع البیع فالارض للمشتريی 
والزرع بین البائع والمزارع نصفان وإن لم یجز المزارع البیع فالمشتري با خیار علی نحو ما بیناء وإن 
باع الارض وحصتہ من الزرع واجاز ا مزارع البیع اخذ املشتري الأرض وحصة رب الارض بجمیع 
الئمن وإن لم یجز البیع فالممشتري بالخیار وإن :راد المزارعغ ان یفسخ الییع فی عذہ الصورۃ 
فالصحیح أنه لیس لە ذلك . 

الو جهہ الثاني: إٰذا باع رب الاأرض بعد ما استحصد الزرع فان باع الأض ہدون الزرع جاز 
البیع من غیر توقف وإن باغ الأرض مع جمیع الزرع نفذ البیع في الأارض وحصة رب الأرض من 
الزرعغ ویتوقف فی نصیب الزارع فإان اجاز المزارع البیع کان للمزارع من الثمن حصة نصیبه من 
الزرع والباقي من الٹمن لرب الأارض وإن لم یجز البیع یخیر الشتري إذا لم یعلم بامزارعة وقت 
شر لتفرّق الصفقة عليه؛ وإن کان صاحب الارض باع الأارض والزرع بقل فلم یجز المزارع البیع 

فخیر الملشتري فلم بۂ یفسخ البیع حتی استحصد الزرع نفذ البیع في الأرض وحصة رب الأرض من 
الزرغ وللمشتري ا حیار إن شاء اخذ الأرض وحصۃ رب الأرض من الزرغ بحصتھما من الٹمن 
وإن شاء ترك؛ وإن کان باع الاآرض مع حصته من الزرغ فلم یجز امزارع البیع ولم یفسخهہ 
زس 0 سے سس سار سس وو و وس میں وس رو 
فذ ابع ٹی الارض ولا خبار للمخٹری کذا کی شی وفي فتاوی الفضلي رحمه الله تعالی 
إٰذا دفع ارضه مزارعة ثم باعھا قبل أن یزرع المزارع فھذا علی وجھین: 

الأرّل : ان یکوت البذر من قبل رب الأرض وفي ھذا الو جه ٹلمشتري ان یمنع المزارع من 
الزراعة فبعد ذلك إِن لم یکن الزارع شرع في العمل ولم بعمل شیئاً من اعمال الزارعة فلا شيء 
ان کی ون کان عمل بعض الاعمال نحو حفر الأنھار وإصلاح ا لمسناۃ فکذلكٹ 

حکما ولکن یفتی لرب الارض بان یرضی الہزارع فیما بینە وبین ربه باعتبار ماعمل له في أرضه 
دیانة لا علی وجه الشرع . 


کحاب المز ارعة / باب العذر فی فسخ ائز ارعة واطعافلة سیت سسیمسسسس ساس ہہ ات سے ۳٣۴۹٣۰‏ 
الوجه الٹاني : إٰذا کان البذر من قبل المزارع فلیس للمشتري انم من المزارعة کذا في 
الذخیرۃء رجل دفع کرمہ معاملة فعمل العامل فی الکرم عملا قلیلا ثم باع کرمه برضا العامل 
فان لم یخرج من الکرم والنخل شيء لا شيء للعامل رر اض 0ور بت ال مو 
العمل لا قیمة لە وإن باع صاحب الاأرض أرضه مع نصیب نفسه بعدما خرج الثمر من 7" 
اجاز العامل جاز ویکون تصیب البائع من اللمن للمشتري ونصیب العامل للعامل وإن کان ھذ 
البیع قبل خروج الشمر فلا شيء للعامل في الحکم لانه لا بملك شیئا قیل النبات وا ملك بعدہ 
کذا في فتاوی قاضیخان؛ باغ جس و کان الذر قد عفن في الأارض فہو 
للمشتري وإلا فھو للبائع فان سقاہ الملشتري حق نبت ولم ب یکن عفن عند البیع فھو للبائع ایضا 
واللشتري متطوٌع فیما فعل وکذا لو نبت لکن لم یتقوم بعد واختار الفقيه ٴ ہو اللیٹ رحمه الله 
تعالی انە للبائع فی الاحوال کلھا إلا إٰذا بیع مع الارض نصاً او دلالة وب یفتی کذا فی الکہری؛ 


واللَه اعلم . 


الباب الثاني عشر فی العذر في فسخ المزارعة والمعاملة 


اما المعاني الٹی هي عذر في فسخ الزارعة فانواع: بعضھا یرجع إلی صاحب الأرض 
وبعضھا یرجع إلی امزارعء امًا الأول: فھو الدین الفادح الذي لا قضاء لە إلا من ثمن ھذہ الارض 
تباع فی الدین ویفسخ العقد بھذا العمذر إٰذا امکن الفسخ بان کان قبل الزراعة او بعدھا إذا !ٴثمر 
الزرع وبلغ مبلغ الحصاد لانە لا یمکاە الضي في العقد إلا بضرر یلحقه فلا یلزمه تحمل الضرر 
فیبیع القاضی الارض ہدینە اولا ثم یفسخ الزارعة ولا تنفسخ بنفس العذرہ وإن لم یمکن الفسخ 
بان کان الزرع لم ید ہرد ما شس سیت بدرك ویطلق 
من السجن إِنْ کان محبوسا إلی غایة الإدراك لان ا حبس جزاء الطل و إٰلٰه غیر ر ماطل قبل الإ درك 
لکونہ منوعاً عن بیع الاأارض شرغا والملمنوع معذور فإذا ادرك الزرع یرد في ا حبس ٹائیاً لبیع 
ارضهہ ویؤديٗ دینە بنفسه وإلا فیبیع القاضی عليه ے وآما الثاني : فنحو امرض کو 
العمل والسفر لانه یحتاج إليه وترك حرفة إلی ۷۹۷۵ی ‪ھ٭ وھ ومائع 
منعه عن العمل کذا في البدائع؛ وفی المعاملة إذا امتنع احدھما عن اللضي علیھا فلیس لە ذلك 
إلا بعذر فالمعاملة لازمة من الجانبین کذا فی الذخیرق؛ قال محمد رحمہ الله تعالی فی الأصل: 
وإذا کان الہذرِ من قبل امزارع وقال الرارع: انا ارید ترك المزارعة فی ھذہ السنة او قال : انا ارید 
ان أزرغ اض اخری في ھذہ السنة سوی ھذہ فله ذلك وکان لە ان یفسخ المزارعة کذا في 
احھیطء وفي الإبانة ویجب ان یکون فصل ا رض علی التفصیل ایضاً علی قیاس فصل السفر وإن 
اخذہ معاملة لیعمل بنفسه واجرائه لا یکون مرضه عذراً وإذا اخدہ معاملة لیعمل بنفسه یکون 
مرضه عذرا گنا ظا خائیقء ومن العذر من قبل رب النخیل ورب الأرض ان یلحقه دین 
فادح لا وفاء لە إلا من ٹ ثمن النخیل او الأأرض وعند ۴ 0007ھ" القضاء او الرضا 
علی روایة الزیادات وعلی روایة کتاب الزارعة والإٴجارات وا جامع ضز لا یحتاج فيه إلی 
القضاء ولا إِلی الرضا بعض مشایخنا المتاخرین اخذوا بروایة الزیادات وبعضھم اخذوا بروایة 


٣‏ ستس٦جًسیسیسسہے۔‏ غاب الزارعة / باب (ذامات الزارع باب م'" 


الاصل وا لجامع الصغیر؛ وإن طلب من القاضی النقض قبل البیع فالقاضي لا یجیبه إلی ذلك 
ولکن یبیعه بنفسه ویثبت الدین عن القاضي حتی یمضي القاضي البیع وینقض العقد حکماً 
کذا فی الذخیرة؛ وماینفسخ بە عقد المزارعة بعد وجودہ فانواع: منھا منھا: الفسخ وهو نوعان صریح 
ودلالة فالصریح ان یکون بلفظ الفسخ والإقالة والدلالة نوعان : الاول : امتداغ صاحب البذر عن 
الضي في العقد فإذا قال: لا ارید مزارعة الارض بنفسخ العقد لان العقد غیر لازم في جقهہ 
فکان بسبیل من الامتناع عن الضي فيه من غیر عذرء الثاني: حجر ا مولی علی العبد ا ماذون 
بعدما دفع الارض والبذر مزارعةء ومٹھا: انقضاء مدة المزارع ومٹھا: موت صاحب الأرض 
سواء مات قبل الزراعة او بعدھا وسواء ادرك الزرع او هو بقلء ومنھا: موت المزارع سواء مات 
قبل الزراعة او بعدھا بلغ الزرع حد الحصاد او لم یبلغ ھکذا في البدائع. 


الباب الٹالٹ عشر فیما إٰذا مات المزارع 
أر العامل ولم یدر ماذا صنع بالزرع أر بالشمر 


وإذا مات المزارع بعدما استحصد الزرع ولم یوجد في الأرض زرع ولا یدري ما فعل 
فضمان حصة رب الارض في مال المزارع من ایھما کان البذر لان نصیب رب الارض کان امانة 
فی ید المزارع فإذا مات مجھلاً لە کان دیناً في الترکة کالودیعة دینا بھوت المودع في ترکتہ ٰذا 
کان لا یعلم ما صنع بھاء وکذلك إذا مات العامل بعد ما طلع الثمر فبلغ او لم یبلغ فلم یوجد 
: في النخیل لان نصیب رب النخیل کان أمانة فی ید العامل کذا فی المبسوطء قال محمد رحمه 
7 تعالی: إِذا مات المزارع ولم یدر ماذا صنع بالزرع فقال صاحب الأرض: استھلکہ المزارع وقال 
ورثة الزارع سرق الزرع فان حصة رب الارض من الزرع تکون دیناً في مال المزارع ولا یلتفت إلی 
قول ورثة المزارع : انه سرق الزرع وھذا لان حصة رب الأرض من الزرع کانت آمانة فی ید اللزارع 
بدلیل انە إذا علك الزرع ففي ید امزارع لم یضمن لرب الأرض شیقاء فإٰذا کانت أمانة في یدہ 
ومات ولم یبین فھذا امین مات مجھلا فیصیر ضامنا فإن وقع الاختلاف في مقدار قیمة الزرع 
قبل الملوت فالقول قول ورثة المزارع وكذلك ا جواب في ا لمعاملة إٰذا مات العامل ولا یدري ماذا 
صنع بالثمار وھذا کلە إذا عرف خروج الثمار ونبات الزرع فامًا إذا لم یعلم ذلك فلا ضمان وإن 
ترك العامل مالا من دراھم او دنائیر وکان عليه دین الصحة فصاحب الأرض والنخیل أآسوة 
للفرماء یرید بە إذا علم بالمزارعة والمعاملة في حال الصحة ون کان لا یعلم العاملة والزارعة إلا 
بإقرار امریض کان ھذا منزلة دین امریض الذ ي وجب بپاقرارہ ذ في الملرض فیکون مؤژخراعن دیون 
الصحة کذا في الذخیرة . 


الباب الرابع عشر في مزارعة ا مریض وەمعاملته 


چھیواساے سافہمردامس نم تغساممموت 
الغرماء !و الورثة قسمین ن: قسم لا یبطل حق الغرماء والورثة بل بنتقل حقھم من محل إلی محل 
ھو مثله في االیة نحو البیع واشباهہ وھذا القسم من تصرفه هو وتصرف الصحیح سواء وقسم 


کتاب از ارعة / باب مزارعة امر چوس سوللڈسوسھجویسس سس سد ری 
یبطل حق الغرماء والورثة وھذا القسم من تصرفہ محجور عده کالتبرع ٹم حق الغرماء والورثة 
ُا یتعلق بمال یجري فيه الإرث کاعیان الترکة امّا ما لا بجري فيه الإٴرٹ کالمناقع فلا یتعلق به 
ویو اس یں بدا یو تھی برا ادسی ہے وہب وو 
حقھم قال محمد رحمه الله تعالی فی الأصل: وإذا دفع المریض مرض الموت ارضاً مزارعة 
بشرائطھا فھذا علی وجھین؛ الول: ان یکون البذر من جھة المزارع وفي هذا الوجه الزارعة جائزۃ 
سواء کان الزارع اجنبیاً او وارٹاً وسواء کان علی اذریض دین مستغرق او لم یکن وسواء کان 
الشمروط للمریض من ال خارج مثل اجر مثل الارض او اقل وسواء کان اذریض مال آخر سری 
الارض او لم یکن:؛ الوجه الثاني : إٰذا کان البذر من جھة المریض ایضا ولم یکن للمریض مال آخر 
سوی الارض والبذر وھذا الوجه علی وجھین ایضاء الاول: ان یکوت المزارع اجنبیا ولا دین علی 
لیت فإنه ینظر إلی حصۂ ا لمزارع من الزرع یوم تبت وصار لە قیمة وإلی اجر مثل عمل المزارع في 
الزراعة فان کان قیمة حصته من الزرع یوم نبت فصار لە قیمة مثل اجر مثل عمل المزارع او أاقل 
سلم للمزارع حصته من الزرع مع عا یزداد بعد ذلك إلی یوم ا حصاد ولا یعتہر ۂ فی الزیادة حکم 
الوصیة وإن کان قیمة حصتہ من الزرع یوم نیٹ وصار لە قیمة اکثر من آجر مثل عمله ینظر إِن 
کان حصةۂ ة الزارغ تخرج من ٹلٹ مال الملیت یکون الکل سالاً للمزارع بعضه بطریق الورصیۃة 
وبعضه بطریق المعاوضة . وإن کان حصته من الزرع لا تخرج من ثلث عاله إِن ؟جازت الورثة ذلك 
فکذا ا جواب یسلم للمزارع جمیع ذلك؛ وإن لم تجز الورثة ذلك یسلم للمزارع قدر اجر مٹل 
عمله بحکم المعاوضة وٹلٹ ما بقي إلی تمام الملشروط یسلم لە بحکم الوصیة والباقي یکون 
للورٹة وتعتبر الوصیة في جمیع ما ازداد علی اجر امثل لی یوم الحصاد یرید بە ان فیما زاد علی 
أجر المٹل تعتبر قیمته یوم الحصاد هذا إذا کان المزارع اجنبیا ولم یکن علی ا میت دین ماء امَا إٰذا 
کان عليه دین مستغرق جمیع عالە إِمَّا دین الصحة وإماً دین المرض فإنه ینظر إلی قیمة حصة 
المزارع یوم ثبت وصار لە قیمة وإلی اجر مثل عمله فان کانت قیمة حصته من الزرع یوم نبت 
وصار لە قیعة مثل اجر مٹل عمله أو اقل من اجر مثل عمله فإن ما شرط للمزارع من الزرع لا 
یسلم لە بل یشارکە فیما قبض غرماء ا مریض ویقسم ما قبض بینٹھم با حصص إذالم یکن 
للمریض مال سوی ھذا یضرب المزارع بقیمة حصته من الزرع زائدة إلی یوم ال حصاد والغرماء 
بدیونھمء وإن کانت قیمة حصة المزارع من الزرع یوم نبت وصار لە قیمة اکٹر من أجر مثل عمله 
فان الزارع بضرب فی الزرع بمقدار اجر مثل عمله من غیر زیادة والغرماء یضربون بحقوقھم ولا 
یسلم للمزارع شيء ما زاد علی اجر مثل عمله إلا ان ما یخص الزارع باخذہ من الزرع وما 
اصاب الغرماء یباع فتقضی دیونھم ھذا الذي ذکرنا إذا کان المزارع اجنبیا فامَا إٰذا کان المزارع 
وارثا فعلی قیاس قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی لو کان یری جواز ال مزارعة فالمزارعة فاسدةۃ 
حتی لا یستحق الوارٹ شیئاً من ا حارج و ھا یکون لە اجر مثل عمله دراھم لا غیر سواء کان 
علی المریض دین او لم یکن وسواء کان قیمة حصة الوارٹ من الزرع مثل اجر مثل عمله او اکٹر 
من ذلك؛ وامًا عل قول أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی إِن لم یکن علی امریض دین 
فإنه ینظر إلی حصة الوارث من الزرع یوم نبت وصار لە قیمة وإلی آجر مثل عمله فان کان قیمة 


ا ۴ سمببسسمہسسمہہ×سمینسسسشسسسس سسستے .ہا گتاب المزارعة / باب مزارعة المریض 
حصته من الزرع یوم نبت وصار لە قیمة مثل آجر مثل عمله أو اقل کان لە اللشروط وما یحدثٹ 
من الزیادۃ بعد ذلك إِلی یوم ا حصاد فالجواب فیە کال جواب في الأجنبي واما إٰذا کان قیمة حصته 
من الزرع یوم نبت وصار لە قیمة اکٹر من أجر مشل عمله فان لە من ا لخارج بقدر اجر مثٹل عمله 
ولیس لە ما زاد علی ذلك إِلی تمام اللشروط شء لأنه لو استحقه استحقه بطریق الوصیة ولا 
وصیة للوارث إلا ان یجیزھا الورثة وامَا إٰذا کان علی امریض دین مستغرق فا جواب فيه 
کا جواب في الأجتبي لانە لا وصیة مع الدین وا جواب في حق الأجنبي قد ذکرنا من قبل کذا 
فی ا حیط صحیح دفع ارضا إلی مریض مزارعة بالنصف والبذر من العامل ولا مال لە سواہ 
فاخرجت الاأرض ثم مات فالجواب فيه کا لجواب فیما إٰذا دفع امریض آرضه مزارعة والیذر من 
العامل(') علی الفصول الي ذکرنا لان ھناك ایی مود سوں ہت وھنا 
امریض مستاجر للارض ببعض ا خارج والعاملة في هذا کالمزارعة کذا في محیط السرخسي 
وإذا دفع الریض زرعاً له في الارض وھو بقل لم یستحصد او کفری في رؤوس النخیل او ثمراً 
في شجر حین طلع اخضر ولم یبلغ علی ان یقوم عليه فما رزق الله تعالی من ذلك من شيء 
فھو بیٹھما نصفان فالجواب فی کالجواب في الزارعة إذا کان الیذر من جهة امریض وإذا دفع 
اللریض إِلی رجل نخلا معاملة ہذہ السنة علی ان یقوم عليه ویسقيه ویلقحه فما اخرج الله 
طای نے تی فرقمتا لات رع لکل ری کرو فی او ٹا رس 
فقام عليه وسقاہ حعی صار بسراً یساوي مال عظیماً ٹم صار حشفاً قیمته اقل من قیمة الکفری 
حین خرج ثم مات صاحب النخیل وعليه دین کثیر محیط بماله فان جمیع ماترك الملیت یقسم 
بین العامل وبین الغرماء یضرب فيهە الغرماء بدیونھم ویضرب العامل فيه بقیمة نصف ال حشف ولا 
یضمن العامل ما نقص من الثمر؛ ولو لم یکن علی المیت دین وباقي ال مسالة بحالھا کان للعامل 
نصف ا حشف وللورثة نصفه کذا في ا حیط, والله اعلم . 
وما یتصل بھذا فصل إقرار اللریض في المزارعة والمعاملة : قال محمد رحمہ الله تعالی : إٰذا 
مرض الرجل وفي یدہ رض لرجل یزرعھا وعليه دین الصحة فاقر اثریض أن البذر کان من قبله 
وأنه شرط لرب الارض الشلغین من الزرع ثم مات وأنکر الغرماء ذلك ینظر إن کان امریض أاقر بھذا 
بعدما استحصد الزرع لم یصدق علی إقرارہ وبدئ بدین غرماء الصحة وإذا قضی دین غرماء 
الصحة ینظر إن بقي شيء من ثلٹی الحارج یعطی لرب الأارض من ذلك قدر اجر مثل ارضه وما 
زاد علی ذلك إلی تمام ثلٹی ا خارج یکون وصیة لرب الأارض فیسلم ە إِن کان یخرج من ٹلث 


)١(‏ قوله فالجواب فیه کال جواب فیما إذا دفع الریض ارضه مزارعة والبذر من العامل إلخ : عبارۃ ا حیط البرھاني 
بس سا مہ و ا دفع الریض ارضاً ویذرا مزارعة کی رحل شٔ ہہب هو الریض 
للعاملء وإذا کان رش ہو للزارع بااور د سرت تی سام لاوش نما الجواب في عذہ المسالة 
نظیر ا جواب نی ثتلك السالة من ھذا الوجه اھ وہو بظاعرہ مخالف تعبارة محیط السرخسيیي حجیٹ جمل 
الاأرض والیذر کلیھما من جيیه ٤‏ المریض الدافع وعليه یظھر التعلیل بأنه مستاجر حیثٹ کان الہذر من 
رت رفریا مھ سی اسر اح اج رای میدافل ات عو با 
محیط السرخسي فلیتامل والله اعلم اھ مصححه ۔ 


کتاب المزارعة / باب الرھن في المزارعة والعاملق _..۔۔سسس۔ سسسس٭ہٗ٭صٌٴًِسپ سیت و۳۶ 


مابقي من مال اللیت وإن اقر اللریض بذلك والزرع بقل صدق في حق غرماء الصحة فان قضي 
الدین فبقي من امال شيء اعطي صاحب الأرض تام الشروط من ثلث مابقي من مال الیت ھذا 
إٰذا کان علی امریض دین الصحة وإن کان علی المریض دین المرض وجب پاإقرارہ في حالة المرض 
واقر الریض با ذکرنا فإن اقر والزرع بقل بدئ بحق رب الارض فیعطی لە اجر مثل ارضه من 
ٹلئی ا حارج إن کان ثلٹا الخارج اکٹر من اجر مثله؛ وإن کان الإقرار من امریض بعددما استحصد 
الزرع ینظر إن کان الإقرار بامزارعة سابقاً علی الإقرار بالدٍین یعطی لرب الارض اجر مثل الارض 
اولا ٹم یقضی دین امرضء وإن کان الإقرار بادین سابقا فإان رب الارض بحاص القر لە بالدین 
مقدار اجر مثل الأرض ھذا إِذا اق المرارع بھا ذکرنا والیذر من جھة المزارع فامَا إذا کان البذر من 
کان امریض رب الارض واقر بما قلنا فا جواب فيه کا جواب في المزارع وإذا دفع الرجل لی رجل 
نخیلا معاملة فلما صار تمرا مرض العامل فقال: شرط لي رب النخیل السدس وصدقە في ذلك 
رب النخیل وکذ۔به الغرماء والورثة فالقول قول العامل فإن قال ورثة العامل و غرماؤہ: نحن نقیم 
البینة علی ان رب النخیل شرط لە النصف لا تسمع بینتھم ولو طلبوا استحلاف رب النخیل 
علی دعواھم لم یحلف رب النخیل علی دعواھم قالوا: ما ذکر في الکتاب ان رب النخیل لا 
یستحلف علی دعوی الورثة انه ما شرط لە النصف قول محمد رحمہ الله تعالی اما علی قول 
ابي یوسف رح الله نعالی فیستحلف؛ وکذا لو کان العامل حیا وأقِرٌ ان رب النخیل شرط له 
السدس ینبغي ان یحلف رب النخیل ما شرط لە السدس ٹ ٹم ادعی أنه شرط لە النصف وأني 
أقررت بالسدس کاذبا وطلب یھین رب النخیل ینبغي آن یحلف رب النخیل مذا إٰذا کان الفاقَل 
اجنبیاً من رب النخیلء واما إِذا کان العامل وارث رب النخیل فاقر العامل ان رب النخیل شرط 
رسس رو و سم سر سو می ای ید ا جرد سای 
ت2 والخمر لم بدر ك بعد کم ار اثریض بدین 
ار ےت رو ےت 
الله تعالی فینبغي ان لا یصح وقد ذکرنا للسالة في کتاب البیوع فإن قال الوارٹ : العامل بقي 
لي إلی تمام حقي شيء لم یصل إِليٗ وقال باقي الورثة : لم یبق لك شيء لان حقك کان اجر الٹل 
وقد وصل إليك فاراد العامل استحلاف باققيی الورثة هھل لە ذلك فہذا علی وجھین: إن قال 
الوارث العامل: کان عقد المزارعة في حال الصحة واللإقرار کان فی حال ا مرض کان لە ان 
یستحلفھم وإن قال : کان عقد المزارعة فی حال الملرض لم یستحلفھم کذا في اغیطء والل اعلم . 
الباب ا خامس عشر فی الرهھن فی المزارعة والمعاملة 

رخن ارضا ونخلا له'ققال لَلرَكَھن بد الّلیم: اق وَالِقَح واحفظه علی ان الخارج 
نصفان فقبل فالمعاملة فاسدة وللہرتھن أآجر مثله فی التلقیح والسقی دوٹ احفظ والاأرض 
وا حخارج رهن وكذلك لو کان الرھن أرضا مزروعة صار الزرع بقلا فیھاء ولو کان الرھن أرضا 


٦‏ ..-...-.-.س.س.۵۴۵.۵.<.< ۱۱۵یس[ یی سس سسسلسسست ‏ کعاب المزارعة / باب العتق رالکتابة مع المزاریعة 
بیضاء فمزارعة الراھن والہذر من المرتھن جائزۃ وا حارج علی الشرط وقد خرجت من الرھن ولا 
تعودِ إليه إِلا بتجدید ولو کان البذر من الراھن فللمرتھن ان یعیدھا رھناً بعد الزرع ولو ارتھن 
ارضاً ہیضاء وفیھا نخیل فامرہ ان یزرع الأرض سنۂة بہذرہ وعمله بالنصف ویقوم علی التنخیل 
ویسقيه ویلقحه ویحفظه ہبالنصف فالمزارعة جائزة والمعاملة فاسدۃ لانہ لو افرد المزارعة علی: 
الارض جازت وتخرج عن الرھن ولو افرد المعاملة علی النخیل لا تجوز فکذا إذا جمع بینھما جاز 
ما پجوز عند الانفراد وبطل مایبطل عند الانفراد وفساد العاملة لا یو جب فساد المرارعة لآن 
المعاملة معطوفة علی المزارعة غیر مشروطة فیھا کذا فی محیط السرخسي؛ والله اعلم . 


الباب السادس عشر في العتق والکتابة مع الملزارعة والمعاملة 


إذا اعتق الرجل عہدہ علی ان یزرع آرضه علی ان ما اخرج الله تعالی من شيء فھو بیٹھما۔ 
نصفان فرضي بذلك العبد فھذا علی وجھین: الاول: ان تکون الأرض من قبل المولی والبذر 
والعمل من قبل العبد ففی هذا الوجه المزارعة فاسدة والعتق جائز لان ھذہ مزارعة شرط فیھا عتق 
وعتق شرط فيه مزارعة غیر ان یزار تبطل باشتراط عقد آخر فیھا والعتق لا یبطل فإن زرع 
العبد بعد ذلك واخرجت الارض زرعاً فالزرع کلە للعبد وعلی العبد اجر مثل الارض لمولاہ کما 
فی سائر الزارعات الفاسدات وعلی العبد يسا یش الع لت . الوجه الثاني : ان تکرذ 
الأرض والبذر من قبل امولی ومن قبل العبد مجرد العمل وفي ھذا الوجه المزارعة فاسدة ؛ٴبضاً 
والعتق جائز وا خارج في ھذا الوجه للمولی وعلی المولی للعبد بسبب الزارعة اجر مثل العبد 
بالغاً ما ہلغ وللمولی عليه یسبب العتق قیمته بالغة ما بلغت وإذا کاتب الرجل عبدہ علی ان 
یزرع اللکاتب ارض الولی سنته ھذہ فما اخرج الله تعالی من شيٍء فھو بیٹھما فھذہ المسالة 
علی وجھین ایضاء الاول: ان تکون الأرض والبذر من قبل ا مولی ومن جانب الکاتب مجرد 
العمل وفي ھذا الوجه المزارعة فاسدة والکتابة فاسدة ایضاً وإذا فسدت الکتابة کان للمولی ان 
ینقضھا کما لو کاتبه علی خمر او خنزیر فإان لم ینقضھا حتی زرع الکاتب الارض وأخرجت 
زرعا فجمیع ماخرج للمولی وللمکاتب علی المولی اجر مٹل عمله وعتق اللکاتب لانە اوجد 
ماتعلق بە العتق في الکتابة الفاسدة وھو زراعة ھذہ الارض مذہ السنة وزراعة عذہ الارض ھذہ 
اسَنةء معلومة وقت العقد وَإذا کان ما تعلق ہه الْعَتق معلوماً وقت العقد وقد اوجذہ الگاٹی 

یعتق الملکاتب کما لو کاتبه علی رطل من خمر وادی ذلك فقد وجب للمولی علی المکاتب 
قیمته وللمکاتب علی المولی اجر مثل عمله؛ فإن کانا سواء تقاصا وإن کانٹت قیمة اللکاتب 
اکٹر من أجر مثل عمل اللکاتب رجع المولي عليه بالفضل وإن کان اجر مثل عمله اکٹر لا یرجع 
هو علی ا مولی بشيء. الوجه الثانی: إذا کانت الارض من قبل ا مولی والبذر والعمل من قبل 
اللکاتب وفی ھذا الوجه المزارعة والمکاتبۃ فاسدتان أیضا وللمولی ان ینقض الکتابة وإذا لم 
ینقضھا حتی أخرجت الأرض زرعاً کثیراً آو لم تخرج شیئاً لا یعتق اللکاتب وا جواب في 
املعاملة في هذا الباب نظیر الجواب في ا مزارعة إذا کان البذر من قبل رب الارض کذا في انحیط: 


والله اعلم ۔ 


کتاب املزارعة 1 باب الەزریج راخلع والصلح عن دم العمد في المزارعة موا مور وی ا ری ۳9997 


الباب السابع عشر في التزویج واخلع 
والئصلح عن دم العمد في ال مزارعة والمعاملة 

وإذا تزوج امراۃ عزارعة ارضه ھذہ السنة علی ان تزرعھا امراۃ بہڈرھا وعملھا فما خرج 
فھو بینھما نصفان فالنکاح جائز والمزارعة فاسدة وصداتھا مٹل نصف !اجر الارض عند أبي 
الارض فان زرعت المراۃ الارض فاخرجت او لم تخرج ولم بطلقھا فا خارج للمرأة عند أبي 
یوسف رحمە الله تعالی وعلیھا نصف اجر مثل الارض ولا صداق لھا علی الزوج وعند محمد 
رحمه الله تعالی علیھا اجر مٹل جمیع الارض ولھا علی الزوج الاقل من مھر المٹل ومن اجر 
الارض فإن کان مھر مثٹلھا مثل اجر الارض او اکثر فقد استوفت ماوجب لھا عليه فصار قصاصا 
فان کان مھر مثلھا اقل ترد عليه فضل ما بیٹھما إِلی تمام اجر الاأرض کذا فی محیط السرخسي؛ 
فإن طلقھا الزوج بعد ذلك فإن طلقھا قبل الدخول بھا إن طلقھا قبل الزراعة فعلی قول أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی للمرأۃ علی الزوج ربع اجر مثل الاأرض ولا شیء للزوج علیھا بسبب 
الزارعة وعلی قول محمد رحم الله تعالی لھا المتعة وإن طلقھا بعد الزراعة فعلی قول ابي 
یوسف رحمە الله تعالی: لھا ربع اجر مثل الارض صداقا وللزوج علیھا بسبب ا مزارعة تمام اجر 
مثٹل الأرض لفساد المزارعة فیتقاصان بقدر الربع وترد الزیادة إلی تمام أجر مثل جمیع الأرض 
النکاح ما طلقھا الزوج قبل الدخول بھا ووجب للزوج علیھا اجر مٹل جمیع الارض ولا 
یتقاصان هذا الذي ذکرنا إذا طلقھا الزوج قبل الدخول بھا وإن طلقھا بعد الد خول بھا إن کان 
الطلاق قبل الزراعة فعلی قول آبي یوسف رحمم الله تعالی لھا اجر مثل نصف الأرض بسبب 
بسبب النکاح الاقل من مھر المٹل ومن جمیع اجر مثل الارض ولیس للزوج علیها شيء بسبب 
المزارعة وإن کان بعد الزراعة فعلی قول ابی یوسف رحمہ الله تعالی قد وجب للزوج علیھا اجر 
النکاح فبقدر النصف تقع القاصة وبجب علیھا رد نصف الاجر علی الزوج وأما علی قول 
الارض وللزوج علیھا سبب فساد المزارعة اجر مثل جمیع الارض وإن کان مھر مثٹنھا مثل اجر 
جمیع الارض او اکثر فإنھا لا ترد علی الزوج شیئا ووقعت المقاصة وھذا إذا کان البذر والعمل من 
جائبه البذر والعمل وباقي المسالة بحالھا فالنکاح جائز والمزارعة فاسدة وإذا زرعھا الزوج بعد 
ذلك فا خارج کلە للزوج وعلی الزوج بسبب المزارعة اجر مثل الارض للمراةۃ وللمرأۃ علی الزورج 
بسبب النکاح مھر المٹل بالغا ما بلغ بالإجماع لان الزوج بذڈل بیمقابله بضعھا نصف ا خارج وآنه 
مجھول وتسمیة ماو مجھول مقابلة البضع یوجب مھر اٹل عندھم جمیعاً بخلاف ما إذا کان 


۶۸ سم.  ٠.‏ 9٤س‏ تس سسشس سا کگعاب المزارعة / باب التوکیل في المزارعة وامعاملة 
البذر من جھة اطرأۃ علی قول ابي یوسف رحم الله تعالی لان ھناك الزوج بذل بإزاء بضعھا 
منفعة الارض وإنه معلوم فیمنع وجوب مھر اٹل فان طلقھا الزوج قبل الدخول إن کان قبل 
زراعة الأارض فللمرأۃ علی الزوج بسبب النکاح المتعة ولا شيٍء للزوج علیھا بسبب المزارعة وإن 
کان الطلاق بعد زراعة الأرض فلھا علی الزوج المتعة بسبب النکاح وللزوج علیھا اجر مثل 
الارض بسبب امزارعة وإن طلقھا الزوج بعد الدخول بھا فإن کان قبل الزراعة فللمراة علی الزوج 
مھر ائمٹل بسبب النکاح ولا شيء لھا علی الزوج بسہب المزارعة وإن کان بعد الزراعة فللمراۃ 
عل الزوج مھر ا مثل بسبب النکاح واجر مثل الأرض بسہب الزارعة وإن کان الیذر والاأرض من 
قبل الزوج ومن جانبھا مجرّد العمل فھذا وما لو کان البذر والعمل من جانب الزوج سواء وإن 
کان الارض والبذر من جانبھا ومن جانب الزوج مجرّد العمل فھذا وما لو کان البذر والعمل من 
جانبھا سواء کذا فی ا حیطء ولو تزوجھا علی ؛ن یدفع إلیھا نخلا معاملة بالنصف فلھا مھر 
مثلھا لان الزوج شرط لھا نصف ا حارج بمقابلة بضعھا وعملھا ولو تزوجھا علی ان تدفع إليه 
نخلا معاملة بالنصف فا لمسالة علی الاختلاف لان الزوج التزم العمل بمقابلة بضعھا ونصف 
الحارج کذا في الظھیریة . 

وأما مسائل الخلع: فاعلم ان اطراۃ فی باب ا حخلع نظیر الرجل في باب النکاح لان من 
یتوقع منه البڈل في ا خلع امرأةۃ ومن یتوقع منه الہڈدل في باب الکاح الزوج فان بذلت المراۃ 
منفعة ؟رضھا او منفعة نفمھا فللزوج علی المرأۃ عند أبي یوسف رحم الله تعالی بسبب الخلع 
نصف اجر مثل الأارض وعند محمد رحم الله تعالی لە الاقل من امھر الذي سمی لھا ومن أجر 
مثل جمیع الإٴرض وإن بذلت نصف ا حارج منھا یقع ا خلع بالمھر الذي سمی لھا بالغاً ما بلغ في 
قولھم جمیعا والجواب فی الصلح عن دم العمد نظیر ا لجواب في ال خلع إٰن کان من یتوقع منه 
البڈل وھو القاتل بذڈل منفعة ارضه أو نفسه فعند ؟بی یوسف رحمہ الله تعالی لولی القتیل 
نصف اجر مثل الارض ونصف اجر مثٹل عمله وعند محمد رحم اللَه تعالی لولی القتیل الاقل 
من الدیة ومن اجر مثل جمیع الارض وإن بذل القاتل نصف ا حارج بان کان البذر من جھته 
فلولي القتیل علی القاتل جمیع الدیة والعفو صحیح علی کل حال کالنکاح لان العفو ما لا 
یبطل بالشروط الفاسدة کا خلع والنکاح مذا إٰذا وقع الصلح عن دم العمد: وإن وقع الصلح عن 
دم ا خطا او عن عمد لا یستطاع فیه القصاص حتی کان الواجب هو الال فان المزارعة والصلح 
جمیعا یفسدان ویبقی حق الولي في ارش الجنایة قبل الجاني کما قبل الصلح وإذا فسد الصلح 
صار وجودہ وعدمه بمنزلة فیبقی حق ولي ا جنایة فی رش الجنایة من ھذا الوجه کذا في الحیط 


والله اعلم . 
الباب الٹامن عشر في التو کیل فی المزارعة والمعاملة 


لو أمرہ بان یدفع ارضه مزارعة أو نخیله معاملة ولم یزد عليه جاز إن عین الأرض والنخیل 
في الع وکیل وإن لم یبین الدَة ینصرف إلی اول زراعة ھذہ السنة وإن لم یبین ال حارج یتقید 
بالعرف عندھما وکذا عندہ إن کان الہذر من رب الأرض وکذا فی معاملة النخیل وإن کان 
الہذڈر من العامل جاز دفعه بقلیل وکثٹیر عتدہ وعندھما یتقید بالعرف؛ ون خالف الأمر صار 


کتاب المزارعة / باب الٹوکیل في المزارعة والمعاملة ویر وہہ و چد بر میمت ہا ں۹3 ۳۲٣‏ 
اسان وإان وافق فحق قبض ا حارج للموکل إِن کان البذر منەء وکذا في معامله الأشجار وإن 
کان الہذر من العامل فحق القبض للوکیل کذا في التتارخانیة ولو ؟ مرہ بان یدفع ارضه ھذہ 
مزارعة ناعظاما رکااً فرظ علیہ اد چررعہا عنطةاار سیرا او ما او اڑا تھوجائز 
وکكکذلك لو وکلەه ان یاخذ لە هذہ الارض وبد را معھا مزارعة فاخذھا مع حنطة او شعیر او غیر 
ذلك من ا حبوبات جاز ذلك علی اللوکل: ولو وکله ان یاخذلەھذہ الاأارض مزارعة فاخذڈھا مص 
صاحبھا للموکل علی ان یزرعھا حنطة او شرط عليه شعیراً او غیر ذلك لم یکن لە ان یزرع إلا 
ما شرط عليه رب الارض؛ ولو وگلە بان یدفع ارضا لە مزارعة هذہ السنة فاجرھا لیزرع حنطة او 
شعیرا بگر من حنطة وسط او بگر من شعیر وسط او سمسم آو آرز او غیر ذلك مما تخرج الرض 
فذلك جائز لمات وفي القیاس هو مخالف لان اللوکل پتھا رضی بالمزارعة لیگوں مرتگا نی 
الخارج وقد آتی بغیر ذلك حین آجرھا باجرة مسماة ولكنه استحسن فقال قد حصل مقصود 
الأمر علی وجه یکون انفع لە لانه لو دفعھا مزارعة فلم یزرعھا او آصاب الزرع آفة لم یکن لر ب 
الأرض شيء وھنا تقرر حق رب الارض وہ الستاجر إذا تمھکن من زراعتھا وإن لم بزرع 
او ؟صاب الارض آفة ومتی اتی الوکیل ب پجنس ما امر بە وھو أنفع للآمر مما نص عليه لم یکن 
اما وف لم یکر دسالا عان در غاد اض وم اتاج او یزرعھا ما بدا له 
وید باشط اف متا ھنافی حق رب الأارض فإنە لا شرکة لە فی ا خارج بخلاف 
الافع مزارعة وإن آجرھا بدراھم او ثیاب او نحوھا مما لا یزرع لم یجز ذلك علی الموکل لانە 
خالف فی ا جنس فرب الارض نص علی ان یدفعھا مزارعة وذلك إجارۃ الا رض بشيء تخرجه 
از تاذ ما ال کیا سد 2لا تخرد ارس کا کات فی جس مان علیہ ائرکل تو 
بمنزلة الوکیل بالبیع بالف درھم إذا باع بالف 720+ بخلاف ما إذا باعه بالفي 
درھم کذا في البسوط ولو أمرہ ان یاخذ معذہ الأرض مزارعة ولم یزد عليه فاستاجرعا بگر 
حنطة ونحوہ لم نجز إلا إذا کان البذر علی صاحب الارض فاخذھا الوکیل علی ان ا خارج لرب 
الاأرض رعلیع للعامل کر حنطة آو مایخرج من الارض جاز ولو شرط الوکیل عل رب الارض 
دراھم او ٹیابا لم یجز إلا ان یرضی بە الآامر کذا في التتارخانیة ولو وکلە بان یاخذھا لە مزارعة 
ہالٹلٹ فاخذھا الوکیل علی ان یزرعھا المزارع ویکون للمزارع ثلث ا خارج ولرب الارض ثلثاہ 
لم یجز هذا علی المزارع لان الکلام الذي قاله المزارع ھا یقع علی ان لرب الارض الٹلث ما بینا 
ان رب الارض هو الذي یستحق الخارج عوضا عن منفعة الارض فما یصحبه حرف الباء یکون 
حصتہ من الخارج وقد آتی بضدہ ولو کان امرہ ان یاخذ الأرض والثلث والسالة بحالھا جاز 
ذلك علی ا لمزارع لان العقود عليه ھنا عمل العامل وھو الذي یستحق ا حارج مقابلة عمله فإذا 
شرط الفلٹ لە کان ممتثلاً أمرہ کذا ة في للبسوطء ولو وکل رجلاً بان یؤجر أرضه سنة بکر حنطة 
وسط فدنعھا زا کات ول آن یزرعھا حنطة فزرعھا کان الوکیل تاقفا کذا في فتاری 
قاضیخان: ولو وکلە ان یدفعھا مزارعة بالثلث فدفعھا علی ان یکون لرب الارض الثلث جاز 
فإن قال رب الأارض: إُنھا عنیت للمزارع الثلث لم یصدق إِلا ان یکون الہذر من قبله فیکون 
القول قوله حینئذ کذا في البسوط والله اعلم . 


(۷٣‏ ہممتے۔ممہہشس۔سسسات۔سماس کعاپ المزارعة / باب بیان ما یجب من الضمان علی المز ارغ 


الباب التاسع عشر فی بیان مایجب من الضمان علی المزارع 


ولو کان الاکار ترك سقي الأٴرض مع القدرة عليه حتی یبس فإنه یضمن قیمة الزرع نابتاً 
والمعتبر في التفویم حین صار الزرع بحال یضرہ ترك السقي فإن لم یکن للزرع قیمة حینئذ فإنه 
تقوم الأرض مزروعة وغیر مزروعة فیضمن نصف فضل ما بینھما کذا في خزانة امفتین: خر 
الاکار السقي إن کان ٹاخیرا مَِادا رَعله اللاس لاوش الا ہشن 6ار فی الوجیز للکردري؛ 
وإٰذا ترك الا کار حفظ الزرع حتی اصابته آفة من اکل الدواب او تو ذلك یقن وإذالم یطرد 
الحراد حتی !کل الزرع بنظر إن کان ا جراد بحال لا یمکن طردہ ودفعه فلا ضمان عليه وا حخاصل 
ان في کل موضع ترك الا کار ا حفظ مع القدرة عليه یجب الضمان وما لا فلا وھذا إذالم یدرك 
الزرع فامَا إٰذا اذرلك فلا ضمان علی المزارع بترك ا-حفظ کذا في الذخیرة؛ الذاريی یضمن بئرك 
الحفظ کدسے لیلاً إذا کان الحفظ عليه متعارفاً کذا في القنیةء وفي فتاوی أبي اللیث رحم الله 
تعالی: لو ان الزارع حصد الزرع وجمع وداس بغیر إذن الدافع ومن غیر أن یشترط ذلك عليه 
فحصة الدافع مضمونة عليه ولو شرط ذلك عليه فتغافل عنه حتی ھلك الزرع قال الفقيه ابو 
یکر البلخی رحمه الله تعالی : یضمن الھالك وذکر الفقيه أبو اللیث رحمه الله تعالی أنه إذا 
اص راس ۷1 مل سای سھیشسین زاڈا سی کا را تی فا لہ اارمت رمدافاھ 
علی ما اختارہ ائمة بلخ رحمھم الله تعالی سو عذہ الاعمال علی المزارع کذا'في 
اٹحیط وکذا هذا في اجتناء القطن إذا انفتق کذا في خزانة الفتینء ترك الا کار إخراج ا جزر 
والحنطة الرطبة إلی الصحراء وکان الشرط عليه ذلك فی العقد ضمن کذا ۂپ ڑوت 
ری برع الترازل غن آی :پوس رحب الله عالی رٹ ہین رجلیغ اہی اسدضاان سب 
بجبر عليه فإن فسد الزرع قبل ان یرفع الأمر إلی القاضی فلا ضمان وإن رفع الأمر إلی القاضي 
فامرہ القاضي فامتنع ضمن إِذا فسد کذا فی الذخیرة والخلاصةء وفي فتاوی النسفی إذا کان بھر 
ا مالك في ید الاکار فبعث إلی الراعی إلی السرح لا یضمن هو ولا الراعی والبقر ا مستعار 
والستاجر علی هذا قال رحمه الله تعالی واضطربت الروایات من المشایخ فی هذہ المسالة فیفتی 
بھذا لان اللودع یحفظ مال الودیعة کما یحفظ مال نفسە وھو یحفظ بقرہ في السرح فکذا بقر 
الودیعة ولو ترك البقر یرعی فضاع اختلف الشایخ فيه قال : والفتوی علی أنه لا یضمن کذا في 
ا خلاصةء قال محمد رحم الله تعالی في الأصل: إذا دفع الرجل ارضه إلی رجل علی ان بزرعھا 
ھذہ السنة وجعل البدل کر حنطة بعینە في ید المزارع فھو جائز فإن زرع المزارع سنته ھذہ کلھا 
فلما انقضت السنة واستحصد الزرع استھلك المزارع الکر الذي بە استاجر الأرض فعلی المزارع 
اجر مثل الارض بالغا مابلغ ولا یکون عليه طعام مثٹل ذلك الطعام وإذا فسدت الإجارة وجب 
علی امزارع رد ما استوفی من منفعة الأرض وتعذر رد عیٹھا فیجب رد قیمٹھا وقیمة النفعة أجر 
امٹثل کذا في ا حیطء اتلف شرب إنسان بأان استسقی ارضه بشرب غیرہ قیل : یضمن وقیل: لا 
یضمن وعليه الفتری کذا في جواھر الا خلاطيء سثل: معتاد آنست که کدیو ران بتابستان 
درباغ باشند واکرکدیوري بتابستان درباغ نباشد وباغ راضایع ماند تادرخت برکندندیا جوب 


کتاب الزارعة / باب الکفالة في المزارعة والمعاملة جَسي‌يَسجحپمسشسسستہے سمِسيست سے ۳۳٣۹‏ 
وارنح بردند(') اتفقت الأجوبة علی ان علی الکدیور الضمان ومن ھذا ال جنسں: معتاد اھل 
سمرقند آںنست کہ کدیوران درزمستان درمحلھا میبا شندنە درباغھا اما وقت تابستان درباغھا 
در آیند وباغ را مطالعه کنندو آن مطالعه را ازجملة حفظ دانندوا کربزمستان کسی درباغ بیاید 
وجوبھا وارنح ببردبا درختان برکند حکم مسالة آنست که اکرکدیور مطالعة معتاد کردتا وان 
دار نشود واکر مطالعه معتاد نکردہ باشدتا وان دارشود'') کذا في ا حیط؛ والله اعلم. 


الباب العشروت في الکفالة في المزارعة والمعاملة 

ولو شرط الکفالة بالزراعة في المزارعة والمعاملة والیذر من العامل فسدتا وإن لم تکن 
الکفالة مشروطة فیھا بطلت الکفالة وصحت الزارعة لان البذر متی کان من العامل فالعمل غیر 
مضمون عليه إن شاء عمل وإن شاء ترك والکفالة بعمل غیر مضمون فاسدة ومتی شرطا في 
المزارعة فقد شرطا شرطاً وَاسنٰذاً لانه لا یقتضيه العقد فیفسد کما في البیع والإجارة ومتی لم 
تکن مشروطۂة فیھا فقد خلا العقد عن المفسد فصح وإت کان البذر من جهھة رب الارض فلا 
یخلو إِما ان شرط ذ في المزارعة عمل الزارع بنفسه آو لم یشترط فإن شرط تصح الکفالة والمزارعة 
یع مت ني العقد ام بعدہ لأنه کفل مضمون آمکٹه استیفاؤہ عن الکفیل لان 
العمل مضمون علی الزارع یجبر علی إیفائه وقد لزمه ھذا العمل بحکم المزارعة وامکن استیفاؤہ 
من الکفیل فان اخذ اللکفول لە والکفیل بالعمل وعمل ذلك الکقیل فللکفیل علی الزارع اجر 
مثلهء فامًا إٰذا شرط في المزارعة عمل المزارع بنفسه فإن کانت الکفالة مشروطة في العقد فسدتاء 
وإن لم تکن مشروطة صحت الزارعة وبطلت الکفالة لأنه کفل بما لا یمکن استیفاؤہ من الکفیل 
لان عمل المزارع لا یمکن استیفاؤہ من غیرہ فکانت ھذہ کفالة باطلة کما قي الإجارة کذا في 
محیط السرخسيء وا جواب في العاملة إذا اخذ رب النخیل من العامل کفیلا بالعمل نظیر 
الجواب في الزارعة إٰذا کان الہذر من قبل رب الارضء وإذا دفع الرجل إلی الرجل ارضاً مزارعة 
ہالنصف واخذ رب الارض من لمزارع کفیلا بحصته آو اخذ المرارع من رب الأرض کید 
بحصعه فہذہ الکفالة حصلت ہصفة ة الفساد فان شرطت في المزارعة تفسد المزارعة وما لا فلا 
وان اخذ کل واحد منھما کفیلاً عن صاحبه بحصتہ إن استھلک إِن کانت الکفالة مشروطة في 
المزارعة فالمزارعة فاسدة والکفالة جائزة وإن لم تکن مشروطة في الزارعة فالمزارعة والکفالة 
جائزتان وإن کانت المزارعة فاسدة فاخذ و ا ما و فالکفالة 

باطلة کذا في انحیطء واللَه اعلم . ۱ 





()١(‏ امعتاد ان الزارعین في الصیف بمکٹوت في الزرعة فإذا غاب احد امزارعین عن الزرعة في الصیف وترکھا 
ضائعة حتی قلع مٹھا شجر او آخذ منھا خشب . 

)٢(‏ معتاد اھل سمرقند آن المزارعین في الشناء یمکٹون في ا حلات لا في امزارعء وأما فی الصیف یجیئون إِلی 
الزارٍ ویلاحظونھا وبعدون ھذہ اللاحظة عن باب اغافئظة وات جاء احدہ فيی الشعاء إلی المزرعة واخذ 
خشبا أو قلع شجرا فحکم المسالة: ان الزارع إن کانت اللاحظة عادته لا یضمن وإن لم تکن لە عادة 
با ملاحظة یضمن. 


۷ سسسسڑھ' ںػجچےےچچےتسیسے گغاپ المزارعة / باب مزارعة الصہي والعبد 


العبد الاذون لە في التجارۃ إذا دفع أرضه مزارعة بشرائطھا فالمزارعة جائز ة علی قول من 
یری جواز المزارعة سواء کان البذر من جھة العبد او من جھة ا مزارع وکذلك إذا اخذ مزارعة 
بشرائطھا جاز وكذلك الصبي ا اذون لە في التجارۃ من جھة الاب او الوصي یملك اخذ الاٴرض 
ودفعھا مزارعة کذا في احیط دفع اللاذون لە ارضاً ئه مزارعة ٹم حجرہ امولی فلا یخلو إِمَا ان 
یکون الہذر من جھة العبد او من جھة المزارغ فان کان البذر من جھة الزارع بقیت المزارعة 
حجرہ قبل الزراعة ام بعدھا وإن کان البذر من العبد إن حجر عليه بعد الزراعة بقیت ال مزارعة وإن 
حجر عليه قبل الزراعة انتقضت المزارعةء ولو اخذ ا اذون رضاً مزارعة فحجر عليه ا مولی فإن 
کان الیذر من صاحب الارض بقیت الزارعة لٹھا لازمة في جانب العبد فلا یعمل احجر في 
حقه وإن کان الیذر من العبد فکذلك بعد الزراعة لاٹھا صارت لازمة وقبلھا بطلت الزارعة لأن 
للمولی ان یمنعه عن الزراعة لأنھا غیر لازمة فعمل ا حجر وتعذر العمل مع ا حجر ففات العقرد 
عليه فیفسخ کذا في محیط السرخسيء فإذا دفع العبد الاذون إلی رجل اُرضا وبذرا مزارعة 
علی ان یزرعھا مذہ السنة بالنتصف ثم إن اللولی تھی عن الزراعة وفسخ المزارعة إلا أنه لم یحجر 
علی عبدہ فامزارعة علی حاٹھا ولا بعمل نھي امولی حتی کان للمزارع ان یزرع لانه حجر خاص 
ورد علی إذن عامَ فلا یصح لغ تر اعد ہے آلاذوث ارضا کزارعة والں یں ھتہ فعمہ 
المولی من الزراعة ولم یحجر عليه فإنه لا یعمل منعه وکان للعبد ان یزرعھا ما قلنا کذا في 
انحیطء صبيٴ اوعبد محجور دنع آرضه لیزرعھا العامل ببذرہ والحارج نصفان فإته باطل فان عمل 
واخرجت ولم تنقص فالخارج نستات انیسسیاناً وإن نقصتھا الزراعة ضمن النقصان وا خارج 
کلە لە وإذا اعتق العبد رجع ا مزارع عليه بما اداہ لی مولاہ ولا یرجع ذلك علی الصبي بعد البلوغ 
ثم یاخذ العبد من المزارع نصف ما اخرجتہ الأرض ویکون لە مقدار ماغرم للمزارع فإن کان فیه 
فضل فالفضل لمولاہ فإن قال امولی : لا آخذ نقصان الارض وارضی بنصف ا حارج فله ذلك قبل 
عتق العبد وبعدہ کذا في محیطظ السرخسي:؛ وإت کان البذر من جھة الماذون فإنہ لا تصح 
لمزارعة اوجبت املمزارعة نقصاناً في الأرض أو لم توجب وإذا دفع الرجل ا حر إلی العبد 320 
عليه او إلی الصبي اغجور عليه الذي یعقل ارضاً مزارعة بشرائطھا فان کان البذر من قبل رب 
ار سر اد ای خاتیان انا کر مایالہ کر اغارع کل ما سے 
الارض وفي الاستحسان المزارعة صحیحة ویکون ال خارج بیٹھما علی ما شرطاء فإن کان العبد او 
الصبي قد مات بعدما استحصد الزرع فُھو علی وجھین إِن ماتا حتف أنفھما لا من عمل الزراعة 
فإان صاحب الارض في العبد یضمن قیمة العبد وفي الصبي لا یضمن شیٹا وإذا ضمن قیمة 
العبد کان ا خارج کلە لصاحب الارض والبذر واما في الصبي فا خارج بین صاحب الأرض وورئثة 
الصبي علی ما اشترطاء واما إٰذا ماتا من عملھما في الأرض وھو الوجه الثاني فإن کان المزارغ 
عبدا فإن صاحب الأارض یضمن قیمة العبد سواء مات العبد من عمل کان منه في الأرض قبل 
الاستحصاد او من عمل وجد منە بعد الاستحصاد ویکون الخارج کلە لصاحب الارض ولیس 
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مولی العبد من ذلك شيء وإن کان الزارع صبباً فإن مات من عمل کان منه قبل استحصاد الزرع 
فعلی عاقلة صاحب الأارض دیة الصبي وإن مات من عمله بعد الاستحصاد فلا ضمان وإن کان 
الہذر من جھة العبد آو الصبي فجمیع ا خارج یکون للصبي والعبد ولا شيء لصاحب الارض لا 
اجر علیھما ولا ضمان النقصان اما ضمان النقصان فلان الزراعة حصلت بإذن ا لالك وقولە لا 
اجر علیھما آراد یه فی حق العبد نفي الاجر في ا حال أمًا بعد العتق فیخاطب بالاجر واراد بە في 
حق الصبي نفي الاجر في ال حال وبعد البلوغ فالعبد ا حجور یؤاخذ بضمان الاقوال بعد العتق 
ولایؤاخد به قبل العتق والصبي ا حجور لایؤاخذ به کذا في ا حیطء وصي یاخذ ارض ا 
مزارعة منھم من قال: یجوز مطلقاً کما لو دفعنا إلی آخر ومنھم من قال : إن کان البذر من 
الیتیم لا یجوز ا فيه من إتلاف بذرہ حالاً وإن کان من الوصي جاز لان الوصي بقو مکنا 
رض الیٹیم فیکون ذلك بمنزلة استجار الوصي الصغیر وذلك جائز عند أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی لانه خیر للیٹیم وا ختار أنە إتَ کان اجر اٹل او ضمات ا ٹل او ضماذ النقصان والیذر لو 
کان من الیعیم خیراً للیٹیم ما یصييه من الخارج لم تجز المزارعة وإنذ کان مایصیبه من الخارج 
جس سی ھ ہو او سو ای سو سو وت 
إِذا اخذ بذر الیتیم فزرعه فی ارض الیٹیم وأشھد علی الزارعة وأنه أاخذ ذلك جا واستاچر 
الارض فان کان الریع خیرا للیتیم فله الریع ون کان الاجر خیراً لە فله الأجر ھکذا ۂ في الفتاوی 


الکبریء والله اعلم ۔ 


الباب الثاني والعشرون فی الاختلاف الواقع بین رب الأرض والمزارع _ 


یجب ان یعلم بان الاختلاف الواقع بین المزارع وبین رب الارض نوعانء احدھما: ان 
یختلفا فيی جواز المزارعة وفسادھا ودعوی الجواز ان یدعي احدھما شرط النصف آٴو الثلث او 
الریع او ما آشبه ذلك نما لا یوجب قط الشرکة فی الخارج ودعوی الفساد ان یدعي احدھما 
شرطا یوجب قطع الشرکة وذلك علی وجوہ احدھا: ان یدعی اشتراط أقفزة معلومة والثاني ان 
یدعي اشتراط النصف وزیادة عشرة والثالث ان یدعي اشتراط النصف إِلا عشرۃ فإن ادّعی 
احدھما اشتراط النصف او الثلٹ او الربع وادعی الآخر اشتراط أقفزۃ معلومة فھذا علی وجھین؛ 
احدھما: ان یکون الہذر من قبل امزارعء فإن کان هذا الاختلاف قبل الزراعة فالقول قول من 
یدعي الفساد سواء کان الدّعي للفساد صاحب الارض او صاحب البذر ولا یتحالفانء وإن 
اختلفا قبل الزراعة إن اقاما البینة فالبینة بینة من یدعي الجواز؛ فان کان ھذا الاختلاف بعد 
الزراعة فالقول قول صاحب البڈر سواء کان بدعي الجواز او الفساد وسواء اخرجت الارض شیاً 
او لم تخرجء وإن اقاما البینة فالبینة بینة من یدعي الُواز . الوجه الثاني : إٰذا کان البذر من قبل 
رب الارض وفي مذا الوجه رب الأرض ینزل منزلة الزارع في الوجه الأوّل فما عرفت من الأحکام 
في جانب الزارع ثمة فھو کذلك في جانب رب الارض في ھذا الوجه ھذا الذي ذکرنا إِذا ادّعی 
ااحدھما شرط النصف وادعی الاخر أقفزة معلومة ون اددعی احدھما شرط النصف وادذعی الآخر 
أنه شرط النصف وزیادة عشرة فھذا علی وجھین الأول: ان یکون البذر من قبل رب الاأرض 
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وفيی مذا الوجه إن کان الاعي لزیادۃ الاقفزة علی النصف صاحب البذر وھو رب الأرض فالقول 
قول المزارع الذي یدعي النصف سواء وقع ھذا الاختلاف قبل الزراعة أو بعد الزراعة وإن اقاما 
البینة فالبینة بینة من بدعي زیادۃ العشرۃة الاأقَفرّة وإن کان الدعي لزیادۃ العشرۃ الأقفزۃ من لا 
بذر من جھتە وھو المزارع إن اختلفا قبل الزراعة قالقول قول مدعي ا جواز وھو صاحب البذر وإن 
اختلفا بعدالزراعة فالقول قول من لا بذر من جھته وھو المزارع؛ فان اقاما جمیعا البینة فالبینة 
بینة من یثبت زیادة العشرة الاقفزة هذا إذا کان الہذر من قبل رب الأرض وإٰذا کان البذر من قبل 
امزارع فإن المزارع في ھذا الوجه ینزل منزلة رب الارض في الوجه الأول فما عرفت من الاأحکام 
في حق صاحب الارض فھو مثل ذلك إذا کان البذر من قبل المزارع هذا إٰذا اذعی احدھما شرط 
النصف وادعی الآخر شرط النصف وزیادة عشرة آقفزۃ؛ وإن ادعی احدھما شرط النصف إلا 
عشرۃ فھذا علی وجھین: الاول: ان یکون البذر من قبل رب الارض وإنه علی وجھینء ایضاء 
احدھما: ان یکون الاختلاف بعد الزراعة فإن اخرجت الأرض شیا والدعي لشرط النصف من 
لا ہذر من جھتە وھو المزارع فالقول قول رب الاأرض؛: وإن اقابا شا اتا فالبینة بینة المزارع 
فاما إِذا لم تخرج الأرض شیا فالقول قول صاحب الیذر وھو رب الأارض ایضاء وإن اقاما جمیعا 
البیئة فالبینة بینة صاحب الیذر ایضا ھذا إذا اختلفا بعد الزراعةء فامَا إٰذا اختلفا قبل الزراعة 
میتافن مپوع ارات تا ان کان مدعي الصحة صاحب البذر وفي ھذا الوجه القول قول 
صاحب البذر وإن اقاما جمٰیعاً البینة قبلت بینته ایضاء وإن کان مدّعي الصحة المزارع فالقول 
لصاحب البذر والبیتة ہینة امزارع کذا فی الذخیرة هذا الڈي ذکرناہ إذا اختلفا في جواز الٰعقد 
وفسادہء واما إذا اتفقا علی جواز العقد واختلفا فی مقدار الملشروط قال صاحب البذر للآخر: 
شرطت لك الثلث وقال الآخر: لا بل شرطت لي النصف فُہذا علی وجھی"ن: الاول: ان یکون 
البذر من قبل رب الارض وفی ھذا الوجه إِن وقع الاختلاف قبل الزراعة ولا بینة لھما ولا 
لاحدھما فإنھما یتحالفان ویبدا بیمین المزارع من مشایخنا رحمھم الله تعالی من قال ھذا قول 
ابی یوسف رحمە الله تعالی الاولء فامًا علی قول آبي یوسف رحمہ الله تعالی الآخر یبدا 
بیمین رب الأرض ومنھم من قال البدایة بیمین المزارع علی قولە الآخر وھو قول محمد رحمه 
الله تعالیء فإذا تحالفا فسخ القاضی العقد بیٹھما إٰذا طلبا او طلب احدھما الفسخ فإن قامت 
لاأحدھما بینة بعدما حلفا إن کان القاضي قد فسخ العقد بیٹھما لا یلتفت إلی بینته وإن لم 
یکن فسخ العقد بیٹھما قبلت بینته وأیھما اقام بینة علی دعواہ یعني قبل التحالف قبلت ہینته 
وإن اقاما البینة فالبینة بینة المزارع ھذا إن اختلفا قبل الزراعة وإن اختلفا بعد الزراعة إن قامت 
لاحدھما بینة قبلت بینته؛ وإن قامت لھما بینة قضي بہینة الزارع؛ وإن لم تکن لھما بینة لا 
یتحالفان هذا إذا کان البذر من جھة رب الارض وامَا إذا کان الہذر من جھة المزارع فالمزارع في 
ھذہ الصورۃ ینزل منزلة رب الارض فی الوجه الاول؛ فإن اقاما البینة فالبینة بینة رب الاأرض وإن 
لم تکن لھما بینة فإن کان الاختلاف بعد الزراعة لا یتحالفان وإن کان الاختلاف قبل الزراعة 
یتحالفان ویبدا! بیمین رب الارض قالوا: ما ذکر فی الکتاب أنھما یتحالفان فی عذہ المساله 
مَعَعول علی ما إذا قال صاعت الپذر: انا لا انقض الزارَعَة فامَاإذا تال: آتا انقض الَارَعَة لا 
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معنی للتحالف ھذا الذي ذکرنا إِذا اتفقا علی صاحب البذر کذا في انحیط؛ ولو مات احدھما 
او کلاھما فاختلف ورلتھما في شرط الأنصباء فالقول لورثة صاحب الارض والبینة للآخر وإن 
اختلفوا في صاحب البذر کان القول قول المزارع ووراث والبینة للآخر وإن اختلفا في البذر وفي 
الشرط واقاما البینة فالبینة بینة رب الارض لان خارج والزارع صاحب الید کذا في محیط 
السرخسيء رجل زرع ارض غیرہ فلما حصد الزرع قال صاحب الأرض: کنت اجیري زرعتھا 
ہبذري وقال المزارع: کنت اکارا وزرعت ببذري کان القول قول المزارع لأنھم اتفقا علی ان 
الیذر کان فِي یدم فیکون القول فیه قول ذي الید کذا في فتاوی قاضیخان؛ وإذا دفع الرجل إلی 
رجلین ارضا وبذرا علی ان بزرعاھا سنتھما ھذہ فما اخرج الله تعالی من ذلك فلا حدھما بعینه 
الئلث منە ولرب الارض الثلثان وللآخر علی رب الأارض ؟جر مائة درھم فھو جائز علی ما اشترطا 
لائه استاجر احدھما ببدل معلوم للعمل مدَة معلومة واستاجز الآخر بجزء من الخارج مدة 
معلومة وکُل واحد من ھذین العقدین جائز عند الانفراد فکذا عند ا جمع بینھما فان اخرجت 
الاأارض زرعا کثیرا فاختلف العاملان فقال کل واحد منھما: انا صاحب الثلث فالقول قول رب 
الارض وإن اقام کل واحد منھما البینة انه صاحب الثلث اخذ الذي اقر له رب الأارض الثلث 
بإقرارہ واخذ الآخر الثلٹ ہبینته ولا سيٍء لە من الاجر لان من ضرورة استحقاقہ ٹلٹ ال خارچ 
انتفاء الاجر الذي اقر له رب الارض؛ ولو لم تخرج الارض شیا فقال کل واحد منھما: انا 
صاحب الاجر فالقول قول رب الارض وإن اقاما البینة فلکل واحد منھما علی رب الارض مائة 
درھم لاحدھما بإقرار رب الارض لە وللآخر بإثباته بالبینة ولا یلٹفت إلی بینة رب الارض في 
ھذا الوجه ولا في الوجه الاول مع بینتھما؛ ولو کان دفع الارض إلیھما علی ان یزرعاھا بیذرھما 
علی ان ماخرج منە فلا حدھما بعیںه نصفہ ولرب الأرض عليه اجر مائة درھم وللاخر ٹلٹ الزرع 
ولرب الارض سدس الزرع فھذا جائز لأنه آجر الارض منھما نصفھا من اأحدھما بمائة درھم 
ونصفھا من الآخر بثلث ما یخرجه ذلك النصف وکل واحد من ھذین العقدین صحیح عند 
الانفراد فإن زرعاھا فلم تخرج الأرض شیا فقال کل واحد منھما لرب الأرض : انا شرطت لك 
سدس الزرع فالقول قول کل واحد منھما فیما زعم انه شرط لە وإن اقاما البینة اخذ ببینة رب 
الارضء ولو اخرجت زرعا کثیرا قادعی کل واحد منھما أنه هو الذي شرط لہ الاٴجر وادّعی 
صاحب الارض علی احدھما الاجر وعلی الآخر سدس الزرع فإنه یاخذ الأجر من الذي ادّعاہ 
عليه لتصادقھما علی ذلك وفي حق الآخر رب الارض یاعي عليه استحقاق بعض ا خارج وھر 
منکر فالقول قوله ویقال لرب الأرض : أقم البیںة علی السدس الذي ادّعیدہ عليه وإن اقاما البینة 
اخذ ببینة رب الارض: ولو دفع رجلان إلی رجل ارضاً علی ان یزرعھا ہبذرہ وعمله فما خرج 
منە فثلثاہ للعامل والڈلثٹ لاحد صاحبي الأرض بعینه وللآخر مائة درھم أجر نصیبه فھو جائز 
فإن اخرجت زرعاً کثیراً فادذعی کل واحد من صاحبي الارض أٴنه صاحب الثلث فالقول قول 
المزارع فان اقام کل واحد من صاحبي الارض البینة کان لکل واحد منھما ثلث ا حارج ولا 
یلتفٹ إِلی بینة امزارع مع بینٹھما رجل دفع إلی رجلین ارضاً تیر علی ان لأحدھما بعیله 
ثلٹ ا خارج وللآخر عشرون قفیزاً من ا حارج ولرب الأارض ما بقي فزرعاھا فاخرجت الأرض 
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زرعاً کثیراً فالٹلث للذي سمي لە الٹلٹ والثلغان لصاحب الارض وللآخر اجر مثله اخرجت 
شیفاً او لم تخرج لان عقد الزارعة بینە وبین الذي شرط لە الٹلث صحیح وبیدہ وبین الآخر فاسد 
ولکن عقدہ مع احدھما معطوف علی العقد مع الآخر بحرف العطف ولیس بمشروط فیه فان 
اختلفا في الذي شرط لە الثلث منھما فالقول قول رب الارض وإن اقاما البینة کان لکل واحد 
منھما ثلث ا خارج لاحدھما باإقرار رب الأرض لہ بە وللآخر بإئباته بالبینة ولو لم تخرج الأرض 
شیقاً کان القول قول رب الارض في الذي لە اجر مثله مٹھما فإن اقام کل واحد منھما البینة 
علی ما ادعی فالبینة بینة رب الأرض لان رب الأارض بینته یثبت یثبہت شرط صحة العقد بیئه وہین 
الآخر والآخر یتفي ذلك ہبینٹه والبینة العي تثبت شرط صحة العقد تترجح ولو کان صاحب 
الارض اثنین علی مثٹل ھذا الشرط دفعاہ إلی اعد والبڈر من قبل الزارع کان في جمیع ھذہ 
الوجوہ مثل مابینا من حکم صاحب الأرض حین کان البذر من قبله لاستوائھما في المعنی کذا 
في البسوطء والله اعلم. 
الباب الٹالٹ والعشروت في زراعة الأراضي بغیر عقد 

رجل دفع إلی رجل ارضاً مزارعة لیزرعھا اللمزارع ببذرہ فزرعھا ٹم زرعھا بعد مضي السلة 
بغیر إذن صاحبھا فعلم صاحبھا بذلك قبل نبات الزرغع او بعدہ فلم یجز قالوا: إِنْ کانت العادة 
في تلك القریة أنھم یزرعون مرة بعد اخری من غیر تجدید العقد جاز وکان ا خارج بینھما علی 
ما شرطا في العقد في مامضی وحکي عن الشیخ إسماعیل الزامد أنە قال: ذکر في الکتاب ھذہ 
السالة وقال: بأنه لا یجوز وعلی ال مزارع ان یرفع من ا خارج مقدار اجر عمله وثیرانه وبذرہ 
ویتصدق بالباقيی کما في الغخصب قال: ومشایخنا رحمھم الله تعالی کانوا یفتون بجواب 
الکتاب إلا آني رایت في ب بعض الکتب أنه یجوز وھو کما لو دفع ارضه إلی رجل وقال دفعت 
إليك ھذہ الأارض علی ما کانت مع فلان عام اؤل فإنه یجوز فھذا اولی قال مولانا رضي الله 
عده: : وعندي إِن کانت الارض معدة لدفعھا مزارعة ونصیب العامل من ا حارج معلوم عند اھل 
ذلك اللوضع ولا یختلف فزرعھا رجل جاز استحساناء وإن لم تکن الأرض معدة الدامھا مزارعة 
او لم یکن نصیب العامل من الخارج واحداً عند اھل ذلك للوضع بل کان مختلفاً فیما بیٹھم لا 
ہجوز ویکون الزارع غاصباً وما بنظر إلی العادة إذا لم یعلم أنه زرعھا غصبا فإن علم آنه زرعھا 
غصباً بان اقر الزارع عند الزرع أنە یزرعھا لنفسه لا علی المزارعة أو کان الرجل من لا یاخذ 
الارض مزارعة ویائف من ذلك یکون غاصباً ویکون الحارج لە وعليه نقصان الارض وکذا لو اقر 
بعد ما زرع وقال : زرعتھا غصباً کان القول قوله لانه ینکر استحقاق شيٍء من ا خارج لغیرہ کذا 
في فتاوی قاضیخانء ورایت في بعض الفتاوی زمین ھاکة دردیه ھاست یا وقف یا ملك وعادت 
آن موضع آئست کە ھرکرا باید بدین زمیٹھا کشا وزري کندوا زمتولئ أو قاف دستوري نمیخوا 
ھدوا زمالك ني ومتولی وملکان ایشانرا منع نمھي کنندو کازید کان بوقت إدراك غله حص 
دھقاني بذھبد ومنع نمي کنندا کرد رجنین زمیٹھا کسی کشا ورزي کندبي آنکە آزخدا وندیا 
آز متولی بمزارعه کیرداین کشتن وي بروجه مزارعه باشدا ما اکر موضعي باشد که ھراینه 


کتاب المزارعة / باب المتشرقات - محمد سی ماس سض لعمف رس ای سی موا سے ےہ و 
خداوند کارخود کارد وکاھی بکدیوري دھد جون كسي بیدستور خداوند کاردیا بیدستور 
متولی در وقف ہر مزارعه حمل کنیم ودرملك نيی!'' کذا في ا حیط: اکار رفع ا خارج وبقي في 
نصیبھما من ا حارج لأائه نبت من بذر مشترك بینھما وبنبغي للا کار ان یتصدق بالفضل من 
نصیبه ولو کان رب الأرض سقاہ وقام عليه حتی نبت کان لە ذلك لأئە ما سقاہ فقد استھلکه 
فان کان لعلك الحبات قیمة کان عليه ضمانتھا وإلا فلا ون کان سقاہ اجنبي تطوعا کان التابث 
ہہ الارض کذا في فتاوی کر رت ہے می دو 
نت ھت 9-09 +0" 


الباب الرابع والعشرون في المتفرقات 


رو دفع أرضاً وبذراً علی ان یزرعھا سنته ھذہ علی ان ما رزق الله تعالی من شيء ٹھو 
بینھما نصفان فصار قصیلا فارادا ان یقصلاہ ویبیعاہ فحصاد القصیل وبیعه علیھما ویستوي 
إِنَ کان البذر من قبل رب الأارض او ال مزارع ولو استحصد و میں سیف من حصادہ إ ھا 
ظلماً او لصلحة رای في ذلك او لیستوفي منھم ا حراج ج خالحفظ عليھما کنا ذ في المبسوط في 
باب عا یفسد المزارعة وإذا کانت الأرض زع فی ید رجل فاراد آخر ان ھ2 مزارعة من 
الراھن ینبغي ان یاخڈھا مزارعة من الراھن بإذن الرتھن وإذا دفع الرجل ارضه مزارعة سدة او 
سنتین والبذر من قبل رب الأرض ثم راد رب الارض ان یخرج الأرض من ید المزارع فقال 
للہزارع: ازرعھا ببذرك او اترکھا علي فقال المزارع اعطني اجر مثل عملي فقال رب الارض بلی 
اعطیتعك فاراد رب الأارض ان یزرعھا بنفسه فلما علم المزارع ذلك ذھب وزرع الارض ٹم ادرك 
الزرع فان کان رب الارض اجاز صنعه ذلك کان ا خارج بیٹھما والمسالة کانت واقعة الفتوی وإذا 
مات الآجر فدفع المستاجر بذرا إلی ورثة الآاجر وقال : ازرعوا فيی ھذہ الأرض فزرعوا فا حخارج لن 
یکون هذہ السالة کانت واقعة قعة الفتوی واتفقت الاجوبة ان ال حارج یکون لورثة الأجر لان العقد 
قد انفسخ بھوت الآجر فیکون هذا إقراضاً منە للیڈر لورثة الجر إذ لیس في قول الستاجر ما بدل 
علی اشتراط شيء من الحارج لنفسه من قولە: ازرعوھا لي آو لیکون الحارج بینٹا وللمسٹاجر 


)١(‏ الأراضي ا موقوفة او امملوکة التيی تکون فی القری وعادتھا ان یزرع الاراضی المذکورة کل من راد 
زراعتھا بدون استعذان من متولي الأوقاف ولا من الالك وإنھعا لا بمنعان ا مزارعین من ذلك وعند إدراك 
الفلة یقوم المزارعون باداء حصتھما ولا یمنعونھا فمٹل ھذہ الاراضي إِذا زرعھا أحد بدون ان یاخذھا 
بالمزارعة من مالکھا او من ا لمتولي فتصرفه فیھا یکون علی وج الزارعةء وآما إذا کانت الاراضي نی 
موضع لا تزرع فيه إلا بإذن ا مالك وإت زرعھا احد بدون إذن ا مالك یمەعه ا مالك أو یزرعھا تارۃ بنفسه 
وتارة یدفعھا للمزارع فإذا زرعھا احد بغیر إذن امالك او المتولي فتحمل في الوقف علی الزارعة وئی 
اللك لا ۔ 


۴۸ کعاب المزارعة / باب المتفرقات 
علی ورثة الآجر مثل ذلك البذر ھکذا فی انحیطء سعل القاضي بدیع الدین رحمه الله تعالی 
عمن دفعت ضیعة ایٹھا البالغ معاملة وکان الابن یجيء ویذھب قال: لا یکون رضاء سغعل ایضا 
عمن اعطی اللستاجر الآجر ضیعته معاملة سنة بالف مِنّ من العنب القلائسی قال: لا یجوز کذا 
في التتارخانیة استاجر ارضا سنة او سنتین باجرة معلومة ٹم دفعھا إلی الآجر مزارعة إن کان 
البڈر من جانب ا مستاجر یجوزء وإن کان من جانب الآجر لا یجوز ھکذا ذکر ا حاکم احمد 
السمرقندي في شروطه في مسائل المزارعة وذکر ابن رستم في نوادرہ ھذہ المسالة وجعل ھذا 
قول محمد رحمہ الله تعالی الأول اما علی قوله الآخر فلا یجوز دفع الأرض إلی الآجر مزارعة 
سواء کان الہذر من قبل المستاجر و من قبل المؤاجر کذا في الذخیرةء وفي الفتاوی العتابیة ولو 
سقی ارضه او کرمە بماء حرا م او نجس یطیب لە ما خرچ کمن علف حمارہ بعلف غیرہ فما أخذ 

من الکراء یطیب لە کذا فی التتارخانیق استاجر من رجل ارضاً ثم دفعھا إلی امراۃ الآجر أو إلی 
این الآجر مزارعة وشرط الذر علی المزارع والابن في عیال الاب فزرعھا الاب وھو الآجر فإن 
زرعھا بطریق الإعانة للابن بان کان اقرض الہذر للابن فالعلة بین الابن والمستاجر علی الشرط: 
رإن زژرعھا لنفسه بان لم یقرض الیذر للاین فالغلة کلھا للآجر وھو المزارع کذا فی انحیط 
ولواستاجر رجل ازفا مت فا وقبضھا ثم دفعھا إلی زوجھا مزارعة او معاملة او مقاطعة کان 
جائزاً کذا ني التتارخانیة وإذا مات الرجل وترك اولاداً صغارا وکباراً وامرأۃ والاولاد الکبار من 
ھہذہ ا مراۃ او من امراۃ اخری لھذا الیت فعمل الاولاد الکبار عمل ا حراثة فزرعرا في رض 
مشترکة او فی رض الغیر بطریق: الکدیورین!'؟ کما هو المعتاد بین الناس وھؤلاء الاولاد کلھم 
في عیال ا مراۃ تتعاعد احوالھم وھم یزرعون ویجمعون الغلات في بیت واحد وینفقوذ من ذلك 
جملة فھذہ الغلات تکون مشترکة بین امراۃ والاولاد ار تکون خاصة للمزارعین فھذہ ا مسالة 
صارت واقعة الفتوی واتفقت الاأجوبة أنھج إِنَ زرعوا من بذر مشترك بیٹتھم بإذن الباقین إِن کانوا 
کبارا آو بإذن الوصي إن کان الباقون صغارا کانت الغلات کلھا علی الشرکةہ وإن زرعوا من بذر 
انفسھم کانت الغلات للمزارعین وإن زرعوا من بذر مشترك بغیر إذتھم أو بغیر إذن الوصي 
فالغلات للمزارعین لأنھم صاروا غصبة ومن خغصب کس وزرع کانت الغلة لە کذا في. اغیطف 
رجل دفع إلی رجل ؟رضا مزارعة وفیھا قوائم القطن قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل 
رحمه الله تعالی: إن کان لا یمنعه قوائم القطن عن الزراعة فالمزارعة جائزۃء وإن کان یمنع 
فالمزارعة فاسدۃ إِلا إذا اضاف إلی وقت فراغ الأارض فحینعذ تجوز وإن سکت عن ذلك لا تجوز 
کذا في فتاوی قاضیخانء دفع ارضاً لی رجل مزارعة بشرائطھا فزرع الرجل الأرض وادرکت 
الغلة فجاء رجل إلی المزارع وقال : إِىي اشتریت ھذہ الارض من فلان غیر الذي دفع إليك الاأرض 
وکانت الارض ملک فنصف الغلة لي فاخذ منه نصف الغلة ثم جاء الدافم فإن صدق الدعي 
فیما قال ولم یخاصم المزارع فلا شيٍء لە وإن كکذبه وخاصم امزارع فان کان الرجل :المدعي اخذ 
نصف الغلۂ تغلبا فللداقع ان بشارك امرارع في النصف الآخر 7 ج٠‏ من ا ال المشترك 
و سز شرف رتا یی علق ایی شا طی کاو ایر سان 








)١(‏ الزارعین۔ 


کتاب المزارعة / باب التقر قافہ مسسساا. اسم ست جد ال سا سام سا تا ا سال ا ات ن۰ ۳۳۹ 
کان المزارع ع دفع النصف إِليه من غیر تغلب منه عن اختیارہ کان ن للدافع ان یاخد النصف الباقي 
من المزارغ ویجعل المزارع دافعا نصیبه إلٰی الدعی والْسالة کانت واقعة الفتوی واتفقت الا جوبة 
علی نحو ماذکرنا ولو کان الاعی حینما اخذ نصف الغلة قال للمزارع: خذ هذہ الارض مني 
امزارع لا یصح ھذا ولا ینفسخ ذلكء وإن کان الیذر من قبل امزارع حتی یکون لە ولایة الفسخ 
پر ختاوسی ۷ا تیم ماوناات نا کے ا کلاس اسر دا ازع کر 
إلی رجل معاملة فلم یعمل الرجل في الکرم عملاً لا بستحق شیتاً من ثمار الکرم وکذا إذا عمل 
عملاً إلا أنه لم یحفظ الاشجار والثمار حتی ضاعت الثمار لا بستحق شیا لان الحفظ من جملة 
العمل ایضاً في حق العامل ہ فاما امزارع إذا لم یعمل في الزراعة نحو التشذیب أو السقي حتی 
انتقص الزرع ھل یستحق شیعاً من ا حارج؟ فقیل : ا جواب فيه علی التفصیل إ إِن کان البذر من 
جھته یستحق بخلاف العامل إ إذا لم یعمل في الکرم ٍ حتی اجتنیت الثمرة او فسدت حیث لا 
تلق گا فاما إٰذا کان البذر من جھة رب الارض ینبغي ان ١‏ یستحق شیئاً لان الغارج 
لیس نماء ملكکه کذا فی احیطء دفع الا رض مزارعة سنة فحصد الزرع قبل تمام السنة انتقغضت 
المزارعة إٰذا کائت بقیة ال ا تکفي لز راعة سٰيء آخر کذا فی العتارخانیةء وإذا دفع إلی رحل 
ارضاً لیغرسھا الثواۃ علی ان یحوٴل من موضعه إلی موضع آخر وا خارج بینھما فھذا علی 
وجھین: احدھما: ان یعین موضع التحویل بان یقول: : علی ان بحول فی هدہ الا رض الا خری و 
قال: علی ان بحول في مذا ا جائب الآخر من ھذہ الارض وفي هذا الوجە فسد العقد سواء کان 
البذر من قبل ا مزارغ خ أو من قبل رب الأرضص اما إذا لم یعین موضع التحویل فالقیاس ان ا یجوز 
العقد وفغی الاستحسان یجوز وعلی هھذا کل ما یحول وفغفی بعضص الفتاوی نحو سشجرة الباذخِان 
وغیرھا دفع رجل إلی آخر ارضاً خراباً لیعمرھا المزارع ویزرعھا العامل مع صاحب الارض 
ببذرھما لاٹ سنین کانت المزارعة فاسدة لان شرط عمارۃ الأرض علی العامل مفسد للعقد: 
الزرع بیٹھما علی قدر ہذرھما وللعامل علی صاحب الارض فیما عمل من عمارۃ الارض اجر 
عمله ولصاحب الأرض علی العامل اجر مثل الارض الذي استغل ببذر المزارع کذا في فتاری 
قاضیخان وسٹل ابو القاسم عمحن زرع ارضا علی طط جیحون وبلغ الزرع فجاء قوم وزعموا ان 
الارضص تد قال : اما الزرع فلصاحب البذر واما رقبة الٴرض المزارعة فان ڈُثبت القوم کان لم 
وإلا فلمن احیاھا کذا فی ا خحاوي للفتاوی: مسناة بین ارضین إحداھما أرفع من الأخری وعلی 
اللساةۃ اشجار لا یعرف غارسپا قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل : إِن کان الماء یستقر 
في الاأرض السفلی بدوت المسناة ولا یحتاج في إمساك الماء إلٰی اْسناةۃ کان العول فی المسناۃ قول 
صاحب الارض العلیا مع یمینه وإذا کان القول فی ا مسناۃ قوله کانت الأشجار ە مالم یقم الآخر 
البینةء وإن کانت الارض السقلی تاج فی إمساك الاء إلی ا مسناةۃ کانت المسناة وما علیھا مم 
الأٴشجار بیٹھما کذا فی فتاوی قاضیخان ولا یصدق احدھما ان ذلك لە خاصة إلا ببینة ولکل 
رہ سرعافل سام ال کنا مع نام ارت رخلوح تا اض م رع صا ان 


وا مس ششسمہسشسصسسب سیت سس۔ااا گتاب الزارعة / باب المتفرقات 
یزرعاھا بیذر صاحب الارض علی ان ا خارج بیٹھما اثلائاً الثلث لصاحب الارض ولکل واحد 

من الرجلین الئثلٹ وہذراً فلم بحصل شيء من الزرع لافة اصابته فقال احدھما: ؛:لانعمل فيه 
الخریفي فعمل احدھما بغیر علم صاحبه وحصل الریع ھل لصاحبه في الریع الخریفي شيء 
لاجل عمله في ھذہ الارض فیما مضی؟ فقال: لا لکن لو طلب رضاہ بشيء کان ذلك افضل 
والاصل فی عذہ المسائل ان العمل لا بتقوم إلا بالعقد فلا یستحق بمجرد العمل بدون العقد 
لکن محمد رحم الله تعالی ذکر في کتاب الزارعة فی مثل ھذا أنە یطلب رضا العامل کذا في 
الذخیرۃ: سثل عن محدود عقد عليه بیع الوفاء فوقع التقابض من المتعاقدین في البدلین وزرع 
فیه الشتري سنین واخذ الغلة فخراجه علی من فقال: علی البائع إِن نقص الارض بالزراعة قیل: 
فإن لم یطالبه البائع بضمان النقصان مل یلزمه ا خراج ایضا؟ فقال: نعم : خرمن کوفتن!'' بنص 
التین لا یجوز لانه في معنی قفیز الطحان وذکر فی مسالة نسج الثوب بالثلث والربع ان مشایخ 
بلخ رحمھم الله تعالی اخذوا بالجواز لتعامل الناس ومشایخ بخاری رحمھم الله تعالی اخذوا 
بجواب الکتاب انە لا یجوز لأنئه فيی معنی قفیز الطحان وعلی ھذا: پنبه چیدن وارزن کوفتن 
وکندم درویدن!'' کذا فی التتارخانیة وإٰذا دفع ائرتد أرضه وبذرہ إلی رجل مزارعة بالنصف 
فعمل علی ذلك وخرج الزرع فإن اسلم فھو علی ما اشترطا وإن قتل علی ردته فالخارج للعامل 
وعليه ضمان البذر ونقصان الأرض للداقع في قیاس قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی علی قول 
من آجاز الزارعة اخرجت الارض شیئاً آو لم تخرجه وعلی قولھما هذہ الزارعة صحیحة وا خارج 
بیٹھما علی الشرط وإن کان البذر علی العامل وقتل الرتد علی ردته فإن کان في الأرض نقصان 
غرم العامل نقصان الارض والزرع کلە لە وإن لم یکن في الارض نقصان فالقباس ان یکون 
ا خارج لە ولا شيء عليه وفي الاستحسان یکون ا حخارج علی الشرط بین العامل وورثة الرتد 
وھذا القیاس والاستحسان علی قول ابی حنیفة رحمہ الله تعالی وامًا عندھما فالمزارعة صحیحة 
وإن کان الرتد هو الزارع والبذر منه فا خارج لە ولا شيء لرب الارض إِذا قتل ائرتد في قول ابي 
حنیفة رحمه الله تعالی وإن کان البذر من قبل الدافع فا حارج علی الشرط في قولھم جمیعاء 
ولو کانا جمیعا مرتدین والبذر من الدافع فا حارج للعامل وعليه غرم البذڈر ونقصان الأارض لان 
العامل صار کالغاصب للارض والبذر حین لم یصح امر الدافع إیاہ بالزراعة ولو اسلما او اسلم 
صاحب الیذر کان ا خارج بیٹھما علی الشرط کما لو کان مسلما عند العقد وإن کان الیذر من 
العامل وقد قتل علی الردة کان ا خارج لە وعليه نقصان الارض لان إِذن الدافع في عمل الزراعة 
غیر صحیح في حق الورثه وإن لم یکن فیھا نقصان فلا شيء لورثة رب الارض وكکذلك إِذا 
اسلم رب الارض فھو بمنزلة ما لو کان مسلماً في الابتداء وإن اسلما أو اسلم المزارع وقتل الآخر 
علی الردَة ضمن الزارع نقصان الأارض لورثة ة القتول علی الردَة لان أمرہ إی یاہ بالزراعة غیر صحیح 
في حق الورثة وإن لم ینقصھا شیا فالقیاس فيه ان ا حخارج للمزارع ولا س٘يء لرب الاأرض ولا 
لورثتہ وفی الاستحسان ال حخارج بیٹھما علی الشرط وعند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی ا خارج بیٹھما علی الشرط إن قتلا او اسلما او حقا بدار ا حرب او ماتاء وكکذلك قول ابي 


)١(‏ دراس البیدر. )٢(‏ جمع القطن ودوس الذرۃ وحصاد القمح. 


کتاب المزارعة / باب اعفرقات ...'سسسسٹسممسسسسس٢ہسهسهشیکسس‏ سات سا اہ ات _ ۳)٣‏ 
حنیفة رحمه الله تعالی فی مزارعة الرتدة ومعاملتھا کذا في اللبسوط؛ ویجوز عقد الزارعة بین 
السلم وا حربيٌ فی دار الإسلام او في دار ا خرب وکذا بین ا حرہبین او اللسلمین في دار ا حرب 
سواء دخلا ہمان او اسلما ني دار ا خرب ولو ظھر علی الدار فاراضیھم فيء وأمَا الخارج فما کان 
من حصة ا حربي یکون فیغاء وما کان للمسلم لا یکون فیا ولو ترك الإمام اراضیھم عليیھم 
ومن علیھم او أسلموا فالمعاملات بینھم مقررة علی حالھا إلا معاملة تفسد بین المسلمین: ولو 
شرط مسلم للحربي عشرة اقفزة من ا خارج صح في قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی 
وعند ابي یوسف رجمه الله تعالی لا یصح لان عندھما تجوز العقود الفاسدة بین السلم والحربي 

في دار الحرب خلافا له؛ ولو کانا مسلمین فی دار ا حرب صح عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی 
کا بویا کات سر ا ا دفع آرضہ مزارعة فاسدة فکرب الزارع وحفر الأٹھار ٹم امتنع 
صاحب البذر عن الزراعة فعليه أجر مثل عمل المزارع کذا فی السراجیق ذکر في مجموع 
النوازل ؛؟کار طلب من الدھقان ان بعطيه الأارض مزارعة بائریع للدمقان فقال الدھقان: إن 
زرعتھا علی ان یکون الثلث لي فافعل ولا فلاء فلما زرغ وحصد اختلفا ذکر أن الثلٹ 
للدھقان والباقي للعامل وفیه يسا زرع بین اثنین غاب احدھما فحصدہ الآخر کان متبرعاً گذا 
في انحیط: والله اعلم . 


کتاب المعاملة وفيه بابان 


الباب الأول في تفسیرھا وشرائطھا واحکامھا. 


مُا تفسیرھا : فھي عبارۃ عن العقد علی العمل ببعض ال خارج مع سائر شرائط جوازھا. 

وأما شرائطھا: فمنھا: ان یکوٹ العاقدان عاقلین فلا یجوز عقد مَن لا یعقل وامًا البلوغ 
فلیس بشرط وکذا الحریةء ومٹھا: ان لا یکونا مرتدین في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی علي 
قیاس قول من ؟جاز ا معاملة حتی لو کان احدھما مرتدا ووقعت المعاملۃ إن کان المرتد هو الدافع 
فان اسلم فا حارج بیٹھما علی الشرط وإن قتل او مات او لحق بدار ا حرب فا حارج کلە للدافع 
لانه نماء ملکە وللآخر اجر المٹل إذا عمل وعندھما ا حارج بین العامل ا مسلم وبین ورثة ا مرتد 
الدافع علی الشرط في ا حالتین کما إٰذا ماتا مسلمین وإن کان امرتد ہو العامل فإان اسلم فا خارج 
ہیٹھما علی الشرط بالإجماع ھذا إذا کانت ا لمعاملة بین مسلم ومرتد واما إذا کانت بین 
مسلمین ثم آرتدا او ارتد أحدھما فا حارج علی الشرط وتجوز معاملة المرتدة دفعاً وَاََدا 
بالإجماع؛ ومٹھا: ان یکو المدفوع من الشجر الذي فيه ثمر معاملة مما تزید ثمرته بالعمل فان 
کان الملدفوع نخلا فیه طلع أو بسر قد احمر او اخضر إلا أئه یناہ عظمه جازت العاملة وإذ کان 
قد تناھمی عظمہ إِلا أنه لم یرطب فالمعاملة فاسدة ویکون ال حارج کله لصاحب النخیلء ومنھا: 
ان یکون ا حارج لھما فلو شرطا ان یکون ا حارج لاأحدھما فسدہ ومنھا: ان تکون حصۃ کل 
واحد منھما من بعض الخارج مشاعة معلومة القدر ومنھا: التسلیم إِلی العامل وھو التخلیة 
حتی لو شرط العمل علیھما فسدء فَامَا بیان الملدة فلیس بشرط لواز المعاملة استحساناً ویقع 
علی اول ثمرة تخرج في اول السنة لتعامل الناس في ذلك من غیر بیان الدة ولو دفع أرضاً لیزرع 
فیھا الرطاب او دفع ارضاً فیھا اصول رطبة باقیة ولم یسم المدة فإِن کان شیئاً لیس لابتداء نات 
ولا لانتھاء جذہ وقت معلوم فالمعاملة فاسدة فإن کان وقت جذہ مَعَلوماً یجوز ویقع علی الجٰذة 
الاولی کما فی الشجر ا مشمر واما الشرائط المفسدة فانواعء ومنھا: کون ا خارج کلە لاحدھماء 
ومٹھا: ان یکون لاحدھما قفزان مسماۃء ومنھا: شرط العمل علی صاحب الارضء ومنھا: 
شرط احمل وا حفظ بعد القسمة:؛ ومنھا: شرط ا ٰذاذ والقطاف علی العامل بلا خلافء ومنھا: 
شرط عمل تبقی منفععه بعد انقضاء المعاملة تحو السرقنة ونصب العریش وغرس الاأشجار 
وتقلیب الارض وما ٴشبه ذلك لانه لا یقعحضيه العقد ولا عومن ضرورات العقود عليه ومقاصدہ 
ومٹھا: شرکة العامل فیما یعمل حتی ان النخل لو کان بین الرجلین فدفعه أحدھما إلی صاحبه 
معاملة عدة ععلومة علی ان ا حارج بیٹھما اٹلاثا ثلثاہ له وثلثه للشريك الساکت فا لمعامله 
فاسدة وا خارج بیٹھما علی قدر الملك ولا اجر للعامل علی شریکە؛: ولو شرطا ان یکون ا خارج 
لھما علی قدر ملکھما جازت العاملة ولو !مر الشريك الساکت الشریيك العامل ان یشتر 
مایلقح به النخل فاشتراہ رجع عليه بہنصف ثمنه وجازت العاملة سواء کان العامل واحدا او 


کتاپ المعاملة / پاپ التقرقات ‏ ہسسسٹسسسسسسسسسییسسے وجٌصججمجلسھباوکگ اس از ۴۶۷8۶ 


اکٹر حتی لو دفع نخله إِلی رجلین معاملة بالٹلٹ جاز وسواء سوی بینھما في الاستحقاق او 
جعل لاحدھما فضلاً واما حکم المعاملة الصحیحة فانواع؛ ومنھا: ان کل ماکان من عمل 
اللعاملة مما یحتاج إليه الشجر والکرم والرطاب واصول الباذنجان من السقي وإصلاح النٹھر والحفظ 
وتلقیح النخیل فعلی العامل وکل ماکان من باب النفقة علی الشجر والکرم والاأارض من السرقین 
وتقلیب الارض العي فیھا الکرم والشجر والرطاب ونصب العریش ونحو ذلك علی قدر حقھما 
وکذلك ا جذاذ والقطاف؛ ومٹھا : ان یکون ال خارج بیٹھما علی الشرط؛ ومنھا: أنە إذا لم یخرج 
الشجز شینا لا شيء لواحد منھماء ومنھها: ان ھذا العقد لازم من الحائبین حتی لا عللك 
احدھما الامتناع والفسخ من غیر رضا صاحبه إلا من عذرء ومتھا: ولایة ال جبر علی العمل إِلا 
من عذرء ومٹھا: جواز الزیادۃ علی الشرط والحط عنە والاصل فيه ان کل موضع احتمل إٰنشاء 
العقد احعتمل الزیادة وإلا فلا وا حط جائز في ا موضعین فإذا دفعم نخلا کے معاملة فخرج 
الٹمر فإن لم یتناہ عظمه جازت الزیادة منھما ایھما کان ولو تناھی عظم البسر جازت الزیادة 
من العامل لرب الارض ولا تجوز الزیادۃ من رب الازض اللفامل شیقام ھا : ان العامل لا بملك 
ان یدفع إلی غیرہ معاملة إِلا إٰذا قال لە رب الارض اعمل برايك ۔ 
وأما حکم العاملة الفاسدة فانواع: منھا: ان لا یجبر العامل علی العملء ومنھا: ان 
ا حارج کله لصاحب الملك ولا یتصدق بشٛيء من ومنھا: ان وجوب اجر المثل لا یجب علی 
ا خارج بل یجب وإن لم یخرج الشجر شیا ومٹھا: ان اجر اٹل فیھا یجب مقدَراً بالسمی لا 
یتجاوز عنه عند ابی یوسف رحمە الله تعالی وعند محمد رحمم الله تعالی یجب تماما وھذا 
الاختلاف إذا کان حصة کل واحد منھما مسماۃ فی العقد فإن لم تکن مسماة فی العقد یجب 
اجر المثٹل تماما بلا خلاف . 
رأمًا للعاني الٹی ھي عذر في فسخھا: فمنھا: ان یکون العامل سارقاً معروفاً بالسرقة 
فیخاف علی الثمرۃ؛ وامًا التي تتنفسخ بھا المعاملة فالإقالة وانقضاء الٰدَة وموت المتعاقدین مکذا 
في البدائع؛ وتفسخ بمرض العامل إٰذا کان بضعفه عن العملء ولو اراد العامل ترك العمل لا 
یکن منە في الصحیح ھکذا في التبیین: والله اعلم . 


الباب الغاني في اللتفرقات 

المعاملة في الا شجار والکرم بجزء من الثمرة قائدۃ عند أبي حنیفقةھ رحمهہ اللہ تعالی 
وعندھما جائزا زة إٰذا ذکر مدّة معلومة وسمی زا فا رالنتریاظلی آنه جوز وإن لم یبین المدَة 
کذا فيی السراجیةء ونجوز المسصاقاۃ 4 فی الرطاب واصول الباذنجان مکذا فيی اللسرا ج الوھماج ولو 
دفع إلی آخر نخلاً أو شجراً او کرماً معاملة اشھراً معلومة یعلم ا النخل 7080 
یخرج ثمرہ في مثل تلك الدة فالمعاملة فاسدة فإن کانٹ مَدَة قد تخرج الشمرة وقد لا تخرج 
فاملعامله موقوفة فان اخرجت الثمرة فی فے الد المضروبة صحت ا لمعاملة وإن لم تخرج فسدت 
0 2 ۹0:0 ھچ 
مثله في المعاملة لا تجوز العاملة لان ما لا یرغب فيه وجودہ وعدمه بمنزلة وإن لم تخرج النخیل 


سسممسسمسسصتک”مصصْہٰحصصتبیلِىچجىچص جح گفات العائلة/ باب ا لمتفرقات 
شیئاً في المدة الضروبة ینظر إن اخرجت بعد مضی تلك ال مدة في تلك السنة فالمعاملة فاسدة وإن 
لم تخرج في تلك السنة لعلة حدثت ثت بھا فالمعاملة جائزۃ کذا فی الخلاصة ولو دفع ارضاً معاملة 
خمسمائة سنة لا تجوز وإن شرط مائة سنة وھو ابن عشرین سنة جاز وإن کان اکٹر من عشرین: 
لم یجز کذا في العتارخانیة وإذا دفع نخیلا معاملة علی آن تکون النخیل مع الثمر بیٹھما 
نصفین إِن کان امحل في حد النماء والزیادۃ فالمعاملة فی حق النخیل والثمار جائزۃء وإن 
خرجت عن حدٗ النماء والزیادۃ فالمعاملة فاسدة وا یعرف خروج الاشجار عن حد النماء 
والزیادة إذا بلغت واثمرت ھکذا فی الذخیرۃء رجل دفع إلی رجل کرما معاملة وفیھا أشجار لا 
تحعاج إلی عمل سوی ا حفظ قالوا: إن کانت بحال لو لم تحفظ لذھبت ئمرتھا قبل الإدراك 
جازت المعاملة ویکون ا حفظ ھاھنا للنماء والزیادة وإن کانت بحال لا تذھب ثمرتھا قبل 
الإ٘دراك لو لم تحفظ لا تجوز المعاملة في تلك الأٴشجار ولا یکون للعامل ثصیب من تلك الثمار 
ولو دفع شجر ا جوز إلی رجل معاملة قال الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل: جاز دفعھا 
معاملة وللعامل حصة .مٹھا لانه یحتاج إلی السقی او ا حفظ حتی لو لم یحتج إلی احدھما لا 
یجوز کذا في فتاوی قاضیخانء وفی مختصر خواھر زادہ رجل دفع نخلا إلی رجلین معاملة علی 
ان لاآحدھما السدس وللآخر النصف ولرب النخیل الثلث فھو جائز کذا في التتارخائیة: وإدا 
دفع الرجل نخیلاً معاملة إلی رجلین علی ان یلقحاہ بتلقیح من عندھما علی ان ا حارج بیٹٹا 
ائلائا فھذا جائزں ولو شرطوا ان لصاحب النخیل الثلث ولاأحد العاملین بعینه الثلثان وللآخر 
مائة علی العامل الذي شرط ‏ ە الثلثان فھذا فاسد وإذا فسدت العاملة کان ا خارج کله لرب 
الىخیل وللعامل الآخر علی العامل الذي شرط لہ الثلثان اجر مٹل عملە إلا آنه لم یجاوز بە 
السمی ثم یرجع العامل الذي شرط لە الثلثان علی رب النخیل باجر مثل عمله وباجر مثل عمل 
الآخر بالغاً ما بلغ وإذا شرط رب النخیل ہ بعض اعمال العاملة علی العامل وسکت عن الباقي بان 
سکت عن ذکر السقي مثلاً فإن کان السکوت عنه شیئاً لا بدّ منه لتحصیل ا خارج بان کان 
الشمر لا یخرج شیتاً اصلاً بدون السقي آو یخرج بدون السقي شیئاً لا یرغب فيه من مثل ھذہ 
النخیل او بخرج شیفاً مرغوبا إلا آنە یییس بدون السقي وفی ھذہ الوجوہ المعاملة فاسدةۃ وأما إذا 
کان للسکوت عنہ لایؤٹر في ا خارج اصلاً او یؤٹر في جودته ویکون ذلك معلوماً للحال آو کان 
لا یدري في ا حال أنە ھل یؤثر في زیادة ا جودة و لا یؤثر فالعاملة جائزۃ فإن شرط رب النخیل 
السقي علی نف فإن کان یعلم ان السقي لایوثر في تحصیل ا حارج فالعاملة فیھا جائزۃء وإِن 

شرط عمل رب الارض وإن کان یعلم ان السقي یؤٹر فی تحصیل ا حارج إِمًا اصلا او جودة فالمعاملة 
فاسدةء وإن کان لا یدري ان السقي ھل یؤثر فی ا حارج او لا یؤٹر فالمعاملة فاسدة ایضا وإذا 
شرط رب الأض السقی علی نفسے والباقی علی العامل فھذا وما لو شرط السقی علی نفسه 
وسکت عن الباقي سواء وإذا شرط ا حفظ علی رب النخیل في مکان لا یحتاج فیه إِلی الحفظ 
بن کان فی حائط وا حائط حصین فا لجواب فيه کالجواب فی اشتراط السقی علی رب۔الاض إٰذا 
کان السقي لا یؤٹر في ال حارج اصلاً کذا في انحیطب وإذا دفع إلی رجل نخیلاً معاملۃ علی ان 
ا خارج بیٹھما نصفان وعلی ان یستاجر العامل فلانا یعمل بمائة درھم کان هذا فاسدا بخلاف 


کتاب العاملة / باب المتشرقات مھ جووٗوسع مھا لسم نے ہاو بس یل سای تی سا ساسسساستت ۳)٤.‏ 
دفعاہ إلی رجل سنته هذہ یقوم عليه فما خرج ف فنصفه للعامل ٹلٹا ذلك النصف من نصیب 
احدھما وثلثله من نصیب الاآخر والباقی بین صاحبی النخیل ٹلٹاہ للذي شرط الٹلث من نصیبيه 
وثلثه للآخر جازء ولو شرطا ٹلٹی الباقی لشارط الٹلٹین من نصیبه فالمعاملة فاسدة کذا في 
محیط السرخسي؛ وإٰذا کان النخیل بین رجلین دفعاہ إلٰی رجل معاملة مذَة معلومة علی ان 
نصف ا خارج للعامل والنصف الاخر بین صاحبی النخیل نصفان فھذا جائز وإنه ظاھر ولو شرطا 
ان نصف الحخارج لاأحد صاحبي لنخیل بعینە لا ینقص منه شيء والنصف الاآخر ہین صاحب 
النخیل الآخر والعامل نصفان او علی الثالكة فھذا فاسد کذا فی ا حیطء ولو اشترطوا ان للعامل 
نصف الخارج ٹلٹهہ من نصیب احدھما وثٹلثاہ من نصیب الآخر علی ان النصف الباقي بین 
صاحبي النخیل نصفان فھو فاسد کذا ف فی المبسوطۂ دفع رجل نخله إلٰی رجلین یقومان عليه 
علی ان لا حدھما بعینه نصف الحخارج 037 سدسه ولرب النخیل ٹلٹه جاز لانه استاجر 
احدھما بنصف ال حارج والآخر بسدسه وکذلك لو شرط لاحد العاملین مائة درھم علی رب 
النخیل وللآخر الڈلٹ ولرب النخیل الٹلٹان جاز لانه استاجرعما ببدلین مختلفین وذلك جائز 
حالة الانفرادو ولو شرطوا لب النخیل الثلث ولا حد العاملین بعیده الٹنٹثان وللآخر علی صاحب 
الٹلٹین اجر مائة درھم کان فاسدآ نہ شرط لا یقتضہءے العقد لاژن المعامنة تقتضي اد یکون أجر 
العاملین علی صاحب النخیل کذا فی محیط السرخسي: ولو دفع نصف النخیل معاملة لا 
یجوز وإذا دفع الرجل إلی رجل نخیلا معاملة علی ان یعمل فیکون النخیل والحارج بیٹھما 
نصفین کانت العاملة فاسدة فرق بین هذا وین ما إذا دفع الر عل ری خوا ضا تھا زرء 3ضاز 
بس می اس مہ سی ہج مھا کۓ ال عای سن ا بی سو 
کان ذلك جائزاً کذا فی التتار خائیة: وإٰذا دفع الرجل إلی آخر أرضا بیضاء لیغرس فیھا اغراماً علی 
ان الاغراس والثمار ہینھما فھو جائز وإن شرطا ان تکونت الأ؟غراس لا حدھما الف لافا یف ال 
یجوز لان ھذا الشرط قاطع للشرکة فإنه عسی لا یٹمر النخیل في تلك الدة فصاحب الغرس لا 
یصیبه شيء وإت شرطا ان یکون الثم ر بینھما نصفین والاغراس خاصة لاأحدھما بعینه فان شرط 
الاغراس فذلك جائز؛ وإن شرط الأغراس لن لم تکن الأغراس من جھته فذلك فاسد والقیاس ان 
لا یجوز في الوجھین جمیعاً وھو روایة عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی ۂ فی النوادر؛ وإن شرطا 
ان تکون الثمار بیٹھما وسکتا عن الأغراس فالاغراس لمن کانت الاغراس من جھتە کذا في 
پر وس وإٰذا دفع الرجل إلی غیرہ ھا سا تاد مسماۃ علی أن ھا تار شجرا ا 

کِرماً علی نما اخرج اللہ ثعالی من شُجر او نخل او کرم فھر بینھما نصفان وعلی أن الارضِ 
ےر ےت یت کے سر ری 
طط رے ے رر نت 
شيء فھو بیٹھما نصفان وعلی ان لك علي مائة درم او کر حنطة او نصف ارض اخری بعینھا 


۲ ۱ سس سسیسسسیسسیس تس سسسسشسسسسساسست گعاب المعاملة / باب العفرقات 


کہ العي غرس فیھا فھذا کلە فاسد کذا في انحیط: ولو کان الغرس من عند رب الارض 
شترط ان ما خرج من ذلك فھو بیٹھما نصفان وعلی ان للعامل علی رب الارض مائة درھم 
.تا وإٰذا عمل علی ھذا فا حارج بیٹھما نصفان؛ ولو کان الغرس من قبل العامل وقد 
اشعرطا ان الحارج بیٹھما نصفان علی ان لرب الأرض علی ا زارع مائة درھم فھذا فاسد ٹم 
ا خحارج کلە للعامل ولرب الارض ا؟جر مثل ارضہ: ولو کان الغرس والبذر من رب الارض وا لسالة 
بحالھا کان فاسدا ایضاً وا خارج کلە للعامل ولرب الارض اجر مثل ارضه وقیمة غرسه وبذر مٹل 
بذرہ علی الزارع وکذلك لو شرط لە الغارس مکان ا مائة حنطۃ او شیغاً من ا حیوان بعینه او بغیر 
عینه فالکل في اللعنی الذي یفسد بە العقد سواء کذا في المبسوطء وفي الفتاوی العتابیة ولو 
دفع النخیل معاملة بعد خروج الشمر فإن کان یزید بعمله الثمر حتی صار شریکا فیه جاز فإنِ 
استحق رجع علی الدافع باجر مثل عملە وإلا فلا کذا في التتارخانیةء رجل دفع إلی رجل ارضا 
لیغرس فیھا الاشجار والکرم بقضبان من قبل المدفوع إليه ولم یوقت لذلك وقتا فغرس الدفوع 
إليه وادرك الکرم وکبرت الاٴشجار واستاجر الارض من صاحبھا کل سنة باجر مسمی ثم إن 
صاحب الارض اخذ الدفوع إليه وقت الربیع قبل النیروز حتی یرفع الأشجار قالوا: إِن اخذہ 
بذلك ني وقت قبل خروج الشمار کان لە ذلك لان الغارس لا یتضرر بقلع الا شجار في ذلك 
الوقت ضرراً زائداً قال رضي الله عنە : وعندي إِن کان ذلك قبل تمام السنة وقد استاجر الأرض 
مسانھة لا یجبر الستاجر علی قلع الاشجار إِن ابی کذا في فتاوی قاضیخانء إذا دفع إلی ابن له 
أرضا لیغرس فیھا علی ان ال خارج بیٹھما نصفان ولم یوقت لە وقتا فغرس فیھا ثم مات الدافع 
وخلف الابن المدفوع إليه وورثة سواہ فاراد بقیة الورثة ان یکلف الابن ا مدفوع إليه قلع الأشجار 
کلھا لیقسموا الأارض قال: إن کانت الأارض تحتمل القسمة قسمت بینھم فما اصاب حصة 
الغارس فذلك لە مع غرسه وما وقع في نصیب غیرہ کلف قلعه وتسویة ارضه إِن لم یجر بیٹھم 
صلح وإن کائت الأرض لا تحتمل القسمة یکلف بقلع الکل إلا إٰذا جری بینم صلح وإذا دنع 
ارضا إلی رجل علی ان یغرس فیھا أغراسا علی ان ا حارج بیٹھما نصفان وانقضت المدة یخیر 
رب الأارض إن شاء غرم نصف قیمة الشجر ویملکھا وإن شاء قلعھا کذا فی ا حیط: اکار غرس 
في ارض الدافع تالة بامرہ؛ فان کانت العالة للدافع فالاشجار لە؛ وإن کانت للاکار وقد قال 
للاکار: اغرسھا لي فکذلك وللاکار قیمة التالةء ولو قال: اغرسھا ولم بقل لي فغرسھا بغراس 
من عندہ فالغراس للغارس ویکلفه ا مالك قلعهء ولو قال : اغرسھا علی ان الغراس انصافا جاز کذا 
في الوجیز للکردري؛ رجل دفع إلی رجل ؟رضاً لیغرس فیھا دفع إليه التالة فغرس فقال صاحب 
الأرض: انا دفعت العالة والاشجار لي وقال الغارس: قد سرقت تلك التالة وانا غرست بتالة من 
عندي والشجر لي قالوا: في الاشجار یکون القول قول صاحب الارض لان الا شجار معصلۃ 
بارضه والقول في سرقة التالة التعي دفعتھا إليه قول الغارس حتی لا یکون ضامتاً لانه کان اسنا 
فیھا کذا فی فتاوی قاضیخانء رجل دفع ارضه إِلی آخر لیتخذ کرماً فکل ذلك لصاحب الأرض 
وللغارس قیمة ما اخذہ واجرة ما عمل کذا في جواھر الفتاوی؛ وإذا دفع الرجل کرمہ إلی غیرہ 
معاملة وقام عليه العامل مدةۃ ثم ترکه ثم جاء عند الإدراك یطلب الشرکة إن کان ردہ علی 
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صاحبھا بعد ما خرجت الثمرة والعدب وصار بحال لو قطعت کان لھا قیمة لا تبطل شرکتە وھو 
الشريیك علی الشرط ا متقدُمء وإن کان ردہ قبل خروج الشمرۃ او بعد خروجھا ولکن في وقت لو 
قطعت لم یکن لھا قیمة فلا شرکة فیھا کذا في الذخیرة ولو دفع إلی رجل رطبة قد انتھی 
یوون ری و دی و حر ا تعالی من 
بذرھا فھو بینھما جاز استحسانئاء وإن لم یسمیا وقتاً لان إِدراك الیذر لە وقت معلوم والبذر 
بیٹھما والرطبة لصاحبھاء ولو اشترطا ان تکون الرطبة بیٹھما نصفین فسدت العاملة کذا في 
الظھیریةء ولو دفع إلی رجل غراس شجر او کرم او نخل قد علق في الأرض ولم تبلغ الٹمرۃ علی 
ان یقوم عليه ویسقيه ویلقح نخله فما خرج من ذلك فھو بیٹھما نصفان فھذہ معاملة فاسدۃ إِلا 
ان یسمي سنین معلومة لأانه لا یدري في کم تحمل النخل والشجر والکرم والأشجار :تتفاوت في 
ذلك لتفاوت مواضعھا من الارض بالقوۃ والضعفء فإن بینا مدة معلومة صار مقدار المعقود 
عليه من عمل العامل معلوماً فیجوز وإن لم یبینا ذلك لا یجوز کذا تی سوہ راتا تم 
وو وی واراد العامل ان یضع الوصل علی الا شجار فاصل القضیب علی الدافع ٹ ٹم العمل 

في الوصل من ضرب آلة الشق حتی یدشق الشجر فیدخل قضیب الوصل في الشق وما اشبه 
ذلك إِلی ان یتم الوصل علی العامل وعلی ھذا القضیب الذي یتخذ منە الغرس علی صاحب 
الکرم والعمل لیصیر غرسا علی العامل وکذا الدعائم علی صاحب الکرم ونصبھا في الکرم علی 
العامل علی هذا جرت العادۃ فی دیارنا وعليه الفتوی کذا في الذخیرة حراث غرس اشجاراً في 
رض بغیر أمر صاحب الارض فلما کبرت الاشجار اختصما فیھا فإن کان رب الأرض 7ت بان 
الاشجار غرسھا ا حراث من ملك نفسه فھي للحراث لکن لا تطیب لە دیانة فیما بینە وبین الله 
تعالی إن کان غرس بغیر أمرہ وإن کان غرس بامرہ من غیر شرط شرکة تطیب لە کذا في الفتاوی 
الکبری: رجل دفع إلی رجل تالة لیغرسھا علی حافة نھر لاھل قریة فلما غرس وادرك الشجر قال 
الدافع للغارس: کتت خادمي وفي عبالي دفعت إليك التالة لتغرسھا لي فتکون الاشجار لي 
قالرا: إِن علم ان التالة کانت للغارس کانت الأشجار لە وإن کانت التالة للدافع فإن کان الغارس 
في عیال الدافع یعمل لە مثل ھذا العمل کانت الاشجار للدافع لان الظاھر شامد لە: وإن لم 
یکن الغارس معمل لە مثل ھذا العمل ولم یغرسھا بإذنه فھي للغارس وعليه قیمة التالة وکذا لو 
کان الغارس قلع التالة من أرض رجل وغرسھا فھي للغارس وعليه لصاحب الأرض قیمة التالة 
ہوم قلعھا کذا في فتاوی قاضیخانء دفع کرمہ معاملة فاثمر وکان الدافع وأھل دارہ یدخلون 
الکرم کل یوم فیاکلون منه ویحملون والعامل لا یدخل إِلا قلیلاً فإن اکل اعل دار الدافع او 
حملوا بغیر إذن الداقع فالضمان علیھم دوت الدافع کالأجنبي وإن اخذوا بإذنه وھم من جب 
عليه نفقتھم فھو ضامن نصیب العامل کما لو قبض هو بنفسه ودفع إِلیھم وإن لم یکونوا من 
جب علید تستعھم لا ماق علیع لان اکٹ مائی آئہ دل علی إتلاف مال الغیر وا لا یمن 
کذاۂ في الفتاوی الکبری وادا دفع إلی رجل نخلا له معاملة علی ان یقوم عليه ویسقيه ویلقحه 
فما اخرج الله تعالی من شيٍء منە فھو بینھما نصفان فقام عليه ولقحه حتی صار بسراً أآخضر 
ٹم مات صاحب الأرض فقد انتقضت العاملة بیٹھما في القیاس وکان البسر بین ورثة صاحب 


۳۸ 





ہہ گاب العاملة / باب ا متفرقات 
الأرض وبین العامل نصفین لان صاحب الارض استاجر العامل ببعض ا حارج؛ ولو استاجرہ 
بدراھم انتقضت الإجارة بموت احدھما ایھما مات فکذلك إِذا استاجرہ ببعض ا حارج ٹم 
انتقاضھا وٹ احدھما منزلة اتفاقھما علی نقضھا في حیاتھما ولو نقضاھا وا خارج بسر کان 
بیتھما نصفین ولکنە استحسن فقال للعامل ان یقوم عليه کما کان یقوم حتی یدرك الٹمر؛ وإنِ 
کرہ ذلك الورثة ثة لان فی انتقاض العقد بموت رب الارض إضراراً بالعامل وإبطالاً ما کان مستحقاً 
له بعقد العاملة وھو ترك الثمار في الاشجار إلی وقت الإدراك وإذا انتقض العقد بکلف الٰذاذ 
قبل الإدراك وفیه ضرر عليه وکما یجوز نقض الإجارۃ لدافع الضرر یجوز إبقاڑھا لدفع الضرر 
وکما یجوز ان یعقد العقد ابتداء لدفع الضرر یجوز إبقاؤہ لدفع الضرر بالطریق الاولی وإن قال 
العامل: انا آخذ نصف البسر له ذلك لان إبقاء العقد لدقع الضرر عنہ فإذا رضي بالتزام الضرر 
انتقض العقد بموت رب الأرض إِلا أنه لا یملك إلحاق الضرر بورثة رب الارض فیثبت الحیار 
للورثة فإن شاؤوا صرموا البسر فقسموہ نصفین وإن شاؤوا اعطوہ نصف قیمة البسر وصار البسر 
کلە لھم وإن شاؤوا انفقوا علی البسر حتی یبلغ ویرجعون بنصف نفقتھم في حصة العامل من 
الشمر ولو کان مات العامل فلورثته ان یقوموا عليه وإن کرهه صاحب الارض لانھم قائمون 
مقامهء وإن قالت الورثة: نحن نصرمہ بسراً کان لصاحب الارض من ا حیار مثل ما وصفنا لورٹنہ 

اور لان ول حاتا پا کان ال خیار في القیام عليه وترکە إلی ورثة العامل لانھم یقومون 
گر فا وت کا سا 2ا ای کسر ا ئن یکون لورثته بعد 
موته ولیس ھذا من باب توریث الخیار بل من باب خلافة الوارٹ ا مورث فیما هو حق مستحق 
لە وھو ترك الثمار علی النخیل إلی وقت الإٴدراك: وإن ابوا ان یقوموا عليه کان ا حیار إلی ورثة 
صاحب الارض علی ما وصفنا في الوجه الأول؛ ولو لم یمت واحد منھما ولکن انقضت مدة 
العاملة والبسر اخضر فھذا والاول سواء وا حیار فيە إلی العامل فان شاء عمل علی ما کان یعمل 
حتی یبلغ الئمر ویکون بیٹھما نصفان إِلا ان هناك العامل إذا اسان کرک شاب مت اھرمٹل 
الاأرض کذاۂ في المبسوط؛ وإذا دفع کرمه معاملة فمات العامل في السنة فانفق رب الکرم بغیر أمر 
لقاضی ٹم یکن متبعاً ورجع ‏ فی اٹمر ولا سیل للعامل علی اللة حتی بعطب نففتہ وکذا 

فی الزرع ولو غاب والمسالة بحالھا لم برجع کذا في السراجیة؛ وإذا دفع الرجل ا حر إلی العبد 
احجور عليه نخیلاً لە معاملة عذہ السنة علی ان یقوم عليه ویسقيه ویلقحه فما اخرج الله 
تعالی من شٛيء فھو بیننا نصفان فعمل علی ھذا فا حارج بین العامل وبین صاحب النخیل 
نصفان إذا سلم العبد والصبي من العمل استحسانا وإِن ماتا من العمل في النخیل إِن کان 
العامل عبدا ذ فجمیع الثمر لصاحب النخیل وعلی صاحب النخیل قیمة العبد لمولی العبدء وإن 
کان کر 0ت صاحب النخیل دیة الصبي والشمر بینة وہین ورثة الصبي نصفان 
کذا في انحیط: ہس رر بی سی دی مس اس وھ وی شوہ 
العاملة لازمة من الجائبین حتی لایملك العبد نقضھا قبلٍ العمل فلا یڑ ٹر فیھا ا حجر کذا في 
محیط السرخسيء ولو ان عبداً محجوراً أو صبیاً محجوراً في یدہ نخیل دفع إلی رجل بالنصف 
فعمل العامل فا خارج کله لصاحب النخیل ولا اجر للعامل إِن کان الدافع صباً لا في ال حال ولا 


کتاب ا لمعاملة / باب المتفرقات ۳۹٤‏ 


فی ثائي ا حال وإن کان الدافع عبداً لا یؤاخذ باجر مثٹل العامل فی الحال ویؤاخذ به بعد العتق 
کذا فی نحیط: ؟کار غغرس اشجاراً في رض الدھقان ومضت مدّة المعاملة إِن غرسھا للدھقات 
فھو متبرع وإن أمرہ الدھقان بشرائھا وغرسھا فھي للدھقان وعلی الدھقان ا ال الذي اشتری بە 
الاشجار وإن غرسھا لنفسه بإذن الدھقان فھي للاکار ویطالبه الدھقان بتسریة الأرض معلم 
یعلم الصبیان لأھل قریة فاجتمع اعل القریة وجاء کل بشيء من البذر وبذروا للمعلم فا حخارج 
لارباب الیڈر لأٹھم لم یسلموا البڈر للمعلم کذا في الوجیز للکردري؛ نھر بین رجلین علی 
ضفته اشجار کل واحد من الرجلین یدعي الاشجار قالوا: إِن عرت قار با فو ات تم مئرت 
فما کان من الاشجار فی موضع هو ملك احدھما خاصة کان لە وما کان ز في الواضع الملشترکة 
یکون ہیٹھما کذا فی فتاوی قاضیخانء مستاجر الکرم إجارة طویلة اشتری الأشجارِ 
والزراجین ثم دفع الاشجار والزراجین إلی الآخر معاملة جاز کذا في الذخیرةء مزارع زرع وا 
فقلع بعضھا ویقي البعض غیر مقلوع فنبت بعد مضي مدُة العاملة بسقيه وإلباته فما نبت ما 
بقي في الأرض غیر مقلوع فھو بینە وہین رب الأرض علی الشرط الذي کان بیٹھما وما نبت مما 
صار مقلوعا وھو في الأارض کذلك فھو۔للمزارع الذي نبت بسقيه وعليه ضمان ما استعھلك:؛ 
وإن نبت من غیر سقي ینبغی أن یکون ہیٹھما علی قدر حقھما في البذر کذا فی ا حیط غرس 
اشجارا علی طرف حوض القریة ٹم قلعھا بعد ذلك ونبت من عروقھا فالنابت للغارس لانه فرع 
ملک کذا في الوجیز للکردري؛ وفي, الیزازل تبٌطخة بقیت فیھا بقیة فانتھبھا الناس إن ترك 
لیاخذ من شاء لا باس به کما لو جصد زرعه ویقي ھناك سنابل لا باس بالتقاطھا کذا في 
الخلاصة ویجب للعامل حفظ نفسه عن ا رام لا یجوز لە ان یحرق شیئا من الاٴشجار 
والقضبان لطبخ القدر ولا من الدعائم والعریش وإِذا رفع القضبان وقت الرہیع واخرج من الکرم 
لا یحل لە ان یاخذ من القضبان یعني من مدفیج: یعني شاخ اخشك''' ولا یجوز للعامل ان 
یخرچ شیکا من العنب والثمار للضیف وغیرہ إِلا بإذن صاحب الکرم کذا في فتاوی قاضیخان 
دفع امریض نخلا له معاملة بالنصف فقام عليه العامل ولقحه وسقاہ حتی اثمر ثم مات رب 
النخیل ولا مال لە غیر النخیل وثمرہ فإنه ینظر إلی الثمر یوم طلع من النخیل وصار کفری وصار 
له قیمة فإن کان نصف قیمته مثل ؟جر العامل او اقل فللعامل نصف الٹمر وإن کان اکٹر من أجر 
مثله نظر إلی مقدار اجر مثل العامل یوم تقع القسمة فیعطی العامل ذلك وئلٹ ترکة الیت مما 
یبقی من حصته وصیة ە إٍلا ان یکون وارٹا فلا وصیة لە وإن کان علی امریض دین محیط بماله 
فان کانت قیمة النصف من الکفری حین طلعت مثل اجرہ ضرب مع الفرماء بنصف جمیع 
سے یھو و سی ھی ہہ رس ریو 
الوصیة انا بطریق ااباۃ ولو دفع الصحیح إلی الریض نخلا له معاملة علی ان للعامل جزەا من 
عائة جزء مما یخرج منه فقام عليه امریض باجرائه واعوانه وسقاہ ولقحهہ حتی صار ثمرا ٹم مات 
ولا مال لە غیرہ وعليه دین ورب النخیل من ورثته وأجر مثل ذلك العمل اکثر من حصته فلیس 
لە إِلا ما شرط لە لان الریض إِنھا یتصرف ھاھنا فیما لاحق فیه لغرمائه ولورثتہ وھو منافع بدنہ 








)١(‏ اي: القضبان الیابسة . )٢(‏ قوله لیمکن الوصیة إلخ: بتامل فی ھذہ العبارۃ اھ مصححھ. 


۳٣۰‏ کتاب المعاملة / باب المتفرقات 


گرا یج ارح اختوان علق :فا تھر ارم بجرھ ات قرف سک عافد اشن 
الا شجار في ساحة لھذہ السکة فادّعی بعض اھل السکة ان غارسھا فلان وانا وارثه وانکر أھل 
السکة ذلك فإن الدعي یطلب من البینة فإن لم یکن لە بینة فما کان من الاشجار خارجاً من 
حریم الٹھر فلجمیع اھل السکة وما کان علی حر الٹھر فھو لارباب الٹھر لأنە إذا لم یعرف 
الغارس ولا مالك التالة تحکم الارض کذا في الفتاوی الکبری؛ وفي فتاوی اللیث رحمه الله 
تعالی شجرة في ارض رجل نبت من عروقھا في أرض غیرہ فان کان صاحب الارض هو الذي 
سقاہ واألبت فھو لە وإن کان نبت بنفسه فھو لصاحب الشجرة إن صدقه رب الارض أنه نبت 
من عروق شجرة وإن کذبه فالقول قوله کذا في فتاوی قاضیخان؛ نواۃ رجل ذھبت بھا الریح إلی 
کرم غیرہ فنبتت منھا شجرة فھي لصاحب الکرم لان النواۃ لا قیمة لھا وکذا لو وقعت خوخة 
رجل في کرم غیرہ فنبٹت منھا شجرة لان الشجرة ثبعت من النواۃ بعدما ذھب لم ا خوخة فھذا 
والاول سواء کذا في الفتاوی الکبری؛ ولو خرج الثمر في النخیل ٹم استحقت الارض فالکل 
للمستحق ویرجع العامل علی الداقع باجر مٹل عملهء ولو لم یخرج شيٍء من الثمر لا یجب 
للعامل شيء کذا في الغتارخانیة ناقلا عن العتابیةء رجل لە شجرة: تعرقت!'' في ملك الغیر 
لبتت العروق فوھب صاحب الشجرة تلك التالات من صاحب الأارض فان کانت العالات 
تیبس إِذا قطعت الشجرةۃ لم تجز الھبة!'؛ وإن کانت لا ٹییس فالھبة جائزۃ کذا في الفتاوی 
الکبری؛ العامل إذا غرس الاشجار في کرم الدهقان في مدۃ المعاملة فانقضت مدة امعاملة ینظر 
إِن غرسھا للدھقان متبرعا فھي للدھقان: وإن أمر الدھقان بشرائھا وغرسھا في کرمه فھي 
للدھقان وعلی الدھقان للعامل مثل الدراھم التي اشتری بھا الاشجار وإن غرسھا لنفسه بإذن 
الد ھقان فھي للا کار والدھقان یامرہ بقلعھا کذا في التتارخائیة العامل في الکرم إٰذا باعغ أوراق 
الفرصاد بغیر إذن صاحب الکرم بنظر إِن اجاز صاحب الکرم البیع حال قیام الاوراق فاللمن ل؛ 
وإن استھلك المشتري الاوراق ٹم اجاز صاحب الکرم البیع او لم یجز فلا شيء لە من الثمن ول 
ا حیار إن شاء ضمن العامل وإن شاء ضمن المشتري کذا في الذخیرۃ؛ دفعھا:معاملة ولم تخرج 
الاشجار شیٹا فباع صاحبھا شجارہ نفذ البیع وفسدت المساقاۃ لانھا استشجار ببعض ا حارج فإذا 
لم تخرج شیئا لم یتعلق بە حقه فصح البیع وإن کان سقی الأشجار وحفظھا لا شيء لە لانہ 
عمل لنفسه وحقه في ا حارج ولم یوجد کذا في الوجیز للکردري؛ ولو وکلە بان یاخذ نخلاً 
بعینه فاخذہ بما یتغاہن الناس فیه جاز علی الشرط وصاحب التنخل هو الذي یلي قبض نصییبه 
وإن اخذ با لا پتغابن الناس فیە من قلۂ نصیب العامل لم یلزم العامل ذلٹ إ|لا إن شاء فإن عمله 
وقد علم نصیبه منە او لم یعلم کان له نصیبه الڈي سعي لە کذا في اللبسوط؛ وإذا دفع الرجل 
إلی رجل نخیلا لە ووکله ان بدفعھا معاملة ہذہ السنة فدفعھا بما لا یتغابن الناس في مثله 
وعمل العامل فا حارج کلە لرب النخیل وللعامل علی الوکیل اجر مثله وفي المرارعة یکون الفارج 

)١(‏ تعرقت : بالعین اللھملة والقاف اي: ذھبت عروقھا في الارض کما بعلم من القاموس. )٢(‏ قولە لم تجز 


الھہة لان التالة تکوت منزلة غصن من اغصان الشجرة فلا تجوز الھبة وقوله : فالھیة جائزة لان التالة فی 
ھذا الوجە لا تکون بمنزلة الغصن بل تکون کشجرۃ آخری في آارض غیرہ کذا في الحائیة نقله مصححه. 





کعاب المعاملة / ہیاپ اگفرقات _سیسدسسستتس ژٹ+سسمہسسسی اسم سای پا سا ات ق۳ 
بین اللزارع وہین الوکیل علی ما شرطا کذا في التتارخانیة؛ دفع اشجار إلی رجل علی ان یقوم 
علیھا ویشد منھا ما یحتاج إِلی الشد ویشذب منھا ما یحتاج إلی التشذیب فاخر الاکار شد 
الاشجار حتی اصابھا البرد وھي اشجار إن لم تشد افسدھا البرد فالا کار ضامن قیمة ما اصابه 
البرد کذا ني الفتاری الکہریء وإذا وکل الرجل غیرہ با معاملة في النخیل والاأشجار فإنذ کان 
رکاامیٰ جات اعائل قھی الڈی بای تی تس ئن تاطاق ارواات رات کاف کلاس 
جانب رب النخیل فعلی روایة ھذا الکتاب لا یملك قبض نصیب رب النخیل وعلی روایة کتاب 
ال وکالە ""'و*"َٰھ0*"" ء لو کان افغائل غربھائعلا وکرنا وشجرا وقد کان اذن لە الدافع 
في ذلك فلما بلغ واثمر استحقھا رجل فإنه یاخذ أرضه ویقلع من النخیل والکرم والشجر ما 
فیھا ویضمنان للمستحق نقصان القلع إذا قلعا ذلك الا تار ریت ااغارس لس ارضا نات 
الغرس في قول ابي حنیفة رحمە الله تعالی وھو قول أبي یوسف رحمە الله تعالی الآخر ویرجع 
العامل بھا ضمن من نقصان القلع والغرس علی الدافع وفي قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی 
الأاول وھو قول محمد رحمہ الله تعالی للمستحق ان یضمن الدافع جمیع ذلك النقصان وعند 
محمد الله تعالی الغاصب ضامن کالمتلف وعند ابي حنیفة وابي یوسف رحمه الله تعالی 
ضمان ذلك للمستحق علی المتلف دوت الغاصب ٹم الغارس یرجع علی الدافع نع لاآجل الغرور 
الڈي تمکن في عقد المعاوضة بیٹھما کذا في المبسوطء وإدا دفع ال وحخل تحلاالد اه 
بالنصف ولم یقل: اعمل برأيك فدفع العامل إلی آخر معاملة فعمل فيه فما خر خرج فھو لصاحب 
النخیل وللعامل الآخر علی العامل ال ول اجر مثله فیما عمل بالغاً ما بلغ ولا اجر للعامل الأول 
قال ٦‏ تر بالتا سیل قزل تکس رغعائل شھانى راماصطتانی مشیرآان تسس یرسیت 
وو یس رہ وو ھی و رک ہہ 

عمله وھو في رژوس النخیل فلا ضمان علی واحد مٹھماء ولو ملك من عمله في آمر خالف فیه 
أمر العامل الاول فالضمان لصاحب النخیل علی العامل الآخر دون الاولء ولو علك فی یدہ من 
عمله في آمر لم یخالف فیە آمر العامل الاول فلصاحب النخیل ان یضمن ایھما شاء فإن اختار 
تضمین الأول لم یرجع علی الآخر بشيء وإن اختار تضمین الآخر یرجع علی الاول ھذا إذا لہ 
یقل لە اعمل فيه برايك فاما إٰذا قال وشرط لە النصف غدفعه إلی رجل آخر بثلث ا خارج فھذا 
جائز وما خرج من الثمر فنصفہ لرب النخیل والسدس للعامل الاول وذکر محمد رحمہ الله 
تعالی في الاصل أنە إذا لم یقل: اعمل برايك وشرط له شیئاً معلوماً وشرط الاول للثانی مٹل 
خلت تون ا ڈاسدافارلا سان خی اعم ا ول کذا في البدائع؛ واللّه اعلم بالصواب . 


کتاب الذبائح وفیه ٹلائة أبواب 
الباب الأول في رکنه وشرائطه وحکمہە وأنواعه 


الذکاۃ نوعان: اختیاریة واضطراریةء اما الاختیاریة: فرکٹھا الذبح فیما یذبح من الشاةۃ 
والیقر والٹئحر فیما ینحر وھو الإبل عند القدرة علی الذبح والتحر ولا یحل بدون الذبح والنحر 
والذبح هو فري الاوداج ومحلە ما بین اللبة واللحیین والنحر فري الأوداج ومحله آخر ا خلق ولو 
نحر ما یذبح او ذبح ماینحر یحل لوجود فري الاوداج لكنە یکرہ لان السنة في الإبل النحر وفي 
غیرھا الذبح کذا في البدائعء وفي الجامع الصغیر ولا باس بالذبح فی ا حلق کلە اسفله وارسطه 
واعلاہ وفي فتاوی اأاھل سمرقند قصاب ذبح الشاۃ في ليیلهٗ مظلمة 20 اعلی من ا حلقوم او 
اسفل من یحرم اکلھا لأئه ذبح في غیر الملذبح وھو ا حلقوم فإن قطع البعض ٹم علم فقطع مرة 
اخری ا حلقوم قبل ان یھوت بالاول فھذاعلی وجھین: إِمَا ان قطع الاول بتمامه او قطع شیئا منه 
فقي الوجه الاول لا یحل لائە ما قطع الاول بتمامه کان موتھا من ذلك القطع اسرع من موتھا 
من الثاني وفي الوجه الثاني : یحل کذا فی الذخیرۃ وا حیطین وامَا الاضطراریة فرکٹھا العقر وھو 
ا جرح في اي موضع کان وذلك في الصید وکذلك ما ند من الإبل والبقر والغٹم بحیث لا یقدر 
علیھا صاحبھا لاتھا بمعنی الصید وإن کان مستانساً وسواء ند البعیر والبقر في الصحراء او في 
المصر فذ کاته العقر کذا رويی عن محمد رحمہ الله تعالی وامًا الشاۃ إن نت فی الصحراء 
فذ کاتھا العقر وإن ندت في امصر لم یجز عقرھا وکذلك ما وقع منھا في قلیب فلم یقدر علی 
إخراجه ولا مذبحه ولا متحرہ وذکر في النتقی في البعیر إذا صال علی رجل فقتله وھو برید 
الذکاۃ حل اکلە لانە إذا کان لا یقدر علی ؟خذہ صار بمنزلة الصید . 

وأما شرائط الذکاۃ فأنواع: بعضھا یعم الذکاةۃ الاختیاریة والاضطراریة وبعضھا یخص 
احدھما دون الآخر اما الذي یعمھماء فمٹھا: ان یکون عاقلاً فلا تؤکل ذبیحة اجنون والصبيٴ 
الذي لا یعقل فان کان الصبي یعقل الذبح ویقدر عليه تڑکل ذبیحته وکذا السکرانء ومنیا: 
ان یکون مسلماً او کتابباً فلا تؤکل ذبیحة اھل الشرك وا لمرتد لانە لا یقر علی الدین الذي 
انتقل إليه؛ ولو کان اڈرتد غلاماً مراهقاً لا تؤکل ذبیحته عند ابي حنیقة ومحمد رحمھما الله 
تعالی وعند ابي یوسف رحم الله تعالی تؤکل بناء علی ان ردته صحیحة عندھما وعندہ لا 
تصح وتؤکل ذبیحة اھل الکتاب ویستوي فيه اھل ا حرب منھم وغیرھم وکذا یستوي فيه 
نصاری بني تغلب وغیرھم لأنھم علی دین نصاری العرب فإن انتقل الکتابي إلی دین غیر ٴھل 
الکتاب من الکفرة لاتؤکل ذبیحته ولو انتقل غیر الکتابيٗ من الکفرة لی دین ال الکتاب 
تڑکل ذبیحته والاصل فيه أنه ینظر إلی حاله ودینه وقت ذبحه دون ما سواہ وہذا اأصل اصحابنا 
ان من انتقل من ملة من الکفر إلی ملة یر بھا یجعل کانه من ڈھل تلك اللة من الاصل وا مولود 
بین کتابيٴ وغیر کتابيٗ تؤکل ذبیحته ایھما کان الکتابيٌ الاب ار الام عندنا فامًا الصابئون 


فتؤکل ذبائحھم في قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی وعند ابي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی لاتؤکل ٹم إنھا تڑکل ذبیحة الکتابي إٰذا لم یشھد ذیحه ولم بسمع منە شيء آو شھد 
وسمع منه تسمیة الله تعالی وحدہ لأئە إذا لم یسمع منە شیئا یحمل علی انە قد سمی الله 
تال تنا للظنٰ تپ کنا بالاجلم وت مسق ذکراشم اللہ تعالی لکنە عنی بالله عز وجل 
املسیح عليه السلام قالوا: تژکل إِلا إٰذا نص فقال : بسم الله الذي هو ٹالٹ ٹلاثة فلا یحل: فامَا 
إٰذا سمع منهە انه سمی ا سیح عليه السلام وحدہ آو سمی الله سبحانه وسمی المسیح لا تؤکل 
ذبیحت: ومٹھا: التسمية حالة الذ کاة عندنا اي اسم کان لن وسواء قرن بالا سم الصفة بان قال : الله 
اکبر الله اعظم الله اجل الله الرحمن الله الرحیم ونحو ذلك او لم یقرن 7 قال : الله أو الرحمن 
او الرحیم او غیر ذلك وک گذا التھلیل والتحمید والتسبیح وسواء کان جاھلا ہالتسمية المعپودة 
او عالا وسواء کانت التسميیة بالعربیة آو بالفارسیة أو أي لسان کان وسواء کان لا یحسن العر 

او یحسنھا کذا روی بشر عن أبي یوسف رحمه ال تعالی: ولو ان رجلا سمی علی الذبیحة 
بالرومیة و الفارسية وھو یحسن العربیة آو ا یجہتھا اجزاہ ذلك عن اه ومن شرائط 
التسمیة ان تکون التسمیة من الذابح حتی لو سمی غیرہ والذابح ساکت وھو ذاکر غیر ناس لا 
یحل؛ ومنھا: ان یرید بھا التسمیة علی الذبیحة فإن اراد بھا التسمیة لافتتاح العمل لا یحل 
وعلی ھذا إٰذا قال: ا حمد للَه ولم یرد به التسمیة بل راد به اغحمد علی سبیل الشکر لا یحل 
وکذا لو سبح او ہلل او کبر ولم یرد بە التسمیة علی الذبیحة وإٍھا راد بە وصفه بالوحدانبة 
والٹنزہ عن صفات انحدث لا غیر لا یحل کذا في البدائع؛ ولو عطس فقال: ا حمد لله یرید بە 
التحمید علی العطاس فذبح لا یحل کذا في فتاوی قاضیخانء ومنھا : تجرید ا سم الله تعالی من 
غیرہ وإن کان ا سم النبي؛ ومنھا : أنیقصد ہذکراسم م الله تعظیمه علی اخلوص لا یشویه معنی 
الدعاء حتی لو قال : اللھم اغفر لي لم یکن ذلك تثسمیة لٴنه دعاء والدعاء لا یقصد بە التعظیم 
ا مض وامَا وقت التَسمیة فوقتھا علی الذ لذ کاۃ الاختیاریة وقت الذبح لا یجوز تقد ھا عليه إلا 
بزمان قلیل لا یمکن التحرز عنه واما وقت الاضطراریة فوقتھا وقت الرمي والإرسال: وامَا الذي 
یرجع إلی ... وھو ان یکون حلالا وھذا فی الذ کاۃ الاضطراریة دون الاختیاریة وأمَا الذي 
ری سو وا فمتھا: تعبیین اتل بالتسمیة في الد کاۃ الا خعیاریة وعلی ھهدا یخرج ما 
إذا ذبعح ح وسمی ٹ ٹم ذبح آخری یظن ان التسمیة الاأولی جزیئ عنھما لم تؤکل فلا بد ان یجدّد 
ک سمدمقل عنٹ ومٹھا : قیام اُصل احْیاۃە فی اُسٹتانس وقت الذبح قلت او گثرت 
فی قول ابی حنیففة رحمه الله تعانلی وعند ابی یبوسف ومحمد زر حمھما ! الله تعائ کی لاہ یھی 
بقیام اصلھا بل تعتبر حباۃ مستقرٰة کذا فی البدائعء ائتردیة والمنخنقة وا موقوذٰۃ والشاة اذریضة 
وإن لم تکن ال حیاۃ فیھا مستقرۃ تحل بالذبح سواء عاش أو لا یعیش عند أبي حنیفة رحمه الله 
و تا تے۔ و 


۹ مسسسسسسےحککْسککسشستت۔ گاب الذہائح / باب رکنە وشرائطه و 


شاة آو بقرۃ فخرچ منھا دم ولم تتحرك وخروجه مثل ما یخرج من ا حي اکلت عند أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی وبه ناخذ رجل ذبح شاة نے و ا سے ےہ 
لانؤکل وإن ضحته اکلت وإن فتحت عینھا لاتژکل وإن غمضتھا اکلت وإن مدت رجلیھا لا 
تڑکل وإن قہضتھما اکلت وإن لم یقم شعرھا لاتؤکل وإن قام اکلت ھذا کلە إذا لم یعلم انھا 
حیة وقت الذبح لتکون ھذہ علامة ا حیاۃ فیھا اما إذا علمت حیاتھا یقینا وقت الذبح کلت 
بکل حال کذا في السراج الوھاج . 
وامَا حکمھا: فطھارةۃ اللذبوح وحل اکلە من الماکول وطھارة غیر ا اکول للانتفاع لا 
بجهة الاکل کذا في محیط السرخسي؛ وا حنشی واحنث تجوز ذبیحتھما ھکذا فی الجوھرة 
الئیرۃء لا یکرہ ذبح الابرص وخبزہ وطبخه وغیرہ اولی کذا في الغرائب: ا رأۃ الملسلمة والکتابیة 
في ال , بح کالرجل وتؤکل ذبیحة الأ خرس اتا کان او کفاما کذا في فتاوی قاضیخان ولا 
رت احرم من الصید سواء ذبحه في ا لحل أوذ فی ا حرم وکذا لا یحل ماذبح ۂ فی ا حرم 
من الصید('؛ سواء کان الذابح خلالاً او خراماً وھذا بخلاف ما إذا ذبح انحرم غیر الصید اوت 
فی ا حرم غیر الصید لانه فعل مشروع کذا في الکافي: نصراني ذبح صیدا ۂ فی ا حرم لا یحل کذا 
ني في السراجیة مسلم ذیح شاة ا جوسي لبیت نارھم او الکافر لالھتھم تؤکل لأنہ سمی الله تعالی 
ویکرہ تلمسلم گذا في العتار خانیة ناقلاً عن جامع الفتاویء وني الشکل ذبح عند مرأی 
الضیف تعظیما لە لا یحل اکلھا وکذا عند قدوم الأمیر أو غیرہ تعظیماً ء فامًَا إٰذا ذیح عند غیبة 
الضیف لاجل الضیافة فإنه لا باس بە کذا في ا جوھرة الئیرۃء وفي التجرید السلم إٰذا ذبح فامر 
اجوسي بالسکین بعد الذبح لم یحرمء ولو ذبح ا جوسي وأمر السلم بعدہ لم یحل کذا في 
العتارخانیةء والعروق التي تقطع في الذ کاۃ ثربعة ا حلقوم وھو مجری النفس وامريء وھر مجری 
الطعام والودجان وعھما عرقان ففي جائبي الرقبة یجري فیھما الدم فإن قطع کل الاربعة حلت 
الذبیحة وإن قطع اکٹرھا فکذلك عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی وقالا: لا بد من قطع ا حلقوم 
وا مريٍء واحد الودجین والصحیح قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی ما ان لااکٹر حکم الکل کذا 
في اضمرات؛ وفي الجامع الصغیر إذا قطع نصف ا حلقوم ونصف الاوداج ونصف امريء لا یحل 
لان الحل متعلق بقطع الکل او الاکٹر ولیس للنصف حکم الکل في موضع الاحتیاط کذا في 
الکافیء وعن محمد رحمە الله تعالی إذا قطع ا حلقوم وا مريٍء والاکٹر من کل ودجین یحل وما 
لا فلا قال مشایخنا: وھو آصح الجوابات وإذا ذبح الشاة من قبل القفا فإن قطع الاکٹر من ھذہ 
الأشیاء قبل ان تمقوت حلت وإن ماتت قبل قطع الاکثر من مذہ الٴشیاء لا تحل: وبیکرہ ھذا الفعل 
لأنه خلاف السنة وفيه زیادة إیلام کذا في احیط شاة أو بقرة اشرفت علی الولادة قالوا: بکرہ 
ذبحھا لان فیە تضییع الولد وھذا قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی لان عندہ الجئین لا یعذ کی 
بذکاۃ الام کذا في فتاوی فاضیخان من تحر ناقة آو ذبح بقرة فوجد في بطتھا جنیناً میتا لم 


رن قوله وکذا لا یحل ما ذبح في ا حرم من الصید : التقیید بقوله ە سی نود ہچ 
ال رت میس فارعا سان سو مر رم ئل رقاب وکذا صید ا حرم لا 
تحل ذبیحته اصلا لا للمحرم ولا للحلال اھ فقوله اصلا اي : لا می الحمرم ولا فی ال حل تامل اھ مصححه. 


کتاب الذبائح / باب رکنە وشر ائطة و یکھا .سی سبسسسس سس سساے تن ۳۵۵ 
یڑکل اشعر او لم یشعر وھہذا عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی وقال ابو یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی : إذا تم خلقه اکل کذا في الھدایةء ا جنین إذا خرج حیا ولم یکن من الوقت 
مقدار ما یقدر علی ذبحه فمات یؤکل وھذا التفریع علی قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی لا علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی کذا في التھایةء رجل شق بطن شاۃ فاخرج الولد 
حیاً وذبح ٹم ذبح الشاة قالوا : إن کانت الشاۃ لا تعیش من ذلك لا تحل لان الوت یکون بالاول 
وذلك لیس بذکاۃة وإن کانت تعیش من ذلك حلت لان الذکاة ھو الثاني کذا فيی فتاوی 
قاضیخانء ادخل یدہ فی فرج بقرة وذبح ولدھا في بطنھا حین عسرت الولادة علیھا إِن من 
مذبح حل وإن من غیرہ إِن لم یمکنە الذبح من المذبح وإن امکن لا کذا في الوجیز للکردري؛ 
سنور قطع راس دجاجة فإته لا یحل بالذبح وإٰن کان یتحرك کذا في الملتقط والالة علی ضربین 
قاطعة وفاسخة والقاطعة علی ضربین حادة وکلیلة فالحادة یجوز الذبح بھا من غیر کراہة عَدیداً 
کان او غیر حدید کما لو ذبح باللیطة او با مروة أو بشقة العصا او بالعظم والکلیلة یجوز الذبح 
بھا ویکرہ ولو ذبح بسن او ظفر منزوع یحل ویکرہ کذا في محیط السرخسي؛ وامَا الالة التي 

تفسخ فالظفر القائم والسن القائم لا یجوز الذبح بھا بالإجماع ولو ذبح کانت میتة کذا في 
البدائع؛ والسنة في البعیر کل منھماا'' ان بنحر قائما معقول الید کڈ فان اضجعه جاز 
والاول افضل والسنة في الشاة والبقر ان یذبح کل مٹھما مضبعا لانه امکن لقطع العروق 
ویستقبل القبلة فی ا جمیع کذا في ا جوھرةۃ النیرۃء الستحب ان یکون الذبح بالٹھار ویستحب 
فی الذبح حالة الاختیار ان یکون ذلك بآلة حادة من ا حدید کالسکین والسیف ونحو ذلك 
ویکرہ بغیر ا حدید وبالکلیل من الحدید ومنھا الترفیق في قطع الأوداج ویکرہ الاتکاء فيه 
ویستحب الذبح من قبل ا حلقوم ویکرہ الذبح من قبل القفا ومن اللستحب قطع الاوداج کلھا 
ویکرہ قطع البعض دون البعض ویستحب الاکتفاء بقطع الأوداج ولا یباین الرأس ولو فعل یکرہ 
ویکرہ ان یقول عند الذبح: اللھم تقبل من فلان وإنغا یقول ذلك بعد الفراغ من الذبح او قبل 
الاشتغال به ولو قال ذلك لا تحرم الذبیحة ویکرہ لە بعد الذبح قبل ان تبرد ان بنخعھا وھو ان 
ینحرھا حعی یبلغ النخاغع وأن یسلخھا قبل ان تبرد فان نخع آو سلخ قبل ان تبرد فلا باس 
باکلھا ویکرہ جرھا برجلھا إلی المذبح ویکرہ ان یضجعھا ویحد الشفرة بین یدیھا وھذا کلە لا 
تحرم بە الذبیحة کذا في البدائع ولو ذبح فیما یحب فيە النحر أو تحر فیما یحب فيه الذبح جاز 
ولکن ترك السنة کذا فی خزانة الفتین ولو ضرب عنق جزور أو بقرة او شاة وابانھا وسمی فإن 
کان ضربھا من قبل ا حلقوم تؤکل وقد اساء فان ضرب علی التاني والتوقف لاتؤکل لاتھا ماتت 
قبل الذکاۃ فکانت میتة وإن قطع العروق قبل موتھا تؤکل لوجود فعل الذ کاۃ وہي حیة إِلا أنە 
یکرہ ذلك لأنه زاد فی المھا من غیر حاجة فإن أمضی فعله من غیر توقف تؤکل لان الظاھر أن 
موتھا بالذکاۃ کذا في البدائي وإذا ذبحھا بغیر توجه القبلة حلتِ ولکن بیکرہ کذا ففي جواھر 
الأخلاطي؛ اشرف ثورہ علی الھلاك ولیس معە إلا ما یجرح مذبحه ولو طلب آلة الذبح لا یبدرك 
ذکاته فجرح مذبحە لا یحل إلا إذا قطع العروق قال القاضي عبد الجبار: یحل إِن جرحه كذافي 


. قوله والسنة في البعیر کل منھما إلخ: کذا في الاصل ولعل هنا سقطاً بدلیل التثنیة ولیحرر اھ مصححھ‎ )١( 





خس٣‏ کتاب الذبالح / باب رکنە وشرائطہ وحکمه 


القنیة وکرہ النخع ور ات یبلغ ہالسکین النخاع وتؤکل الذبیحة والنخاع عرق ابیض في عظم 
الرقبة وقیل أن ید رأسه حتی یظھر مذبحه وقیل ان یکسر عنقه قبل ان یسکن من الاضطراب 
وکل ذلك مکروہ لانه تعذیب ا حیوان بلا ضرورۃ وا حاصل ان کل ما فيه زیادة الم لا یحتاج إليه 
في الذکاۃ مکروہ کذا في الکافيء قال البقالي : للستحب ان یقول: بسم اللہ الله أکبر یعٹي 
ہدون الواو ومع الواو یکرہ ہ لان الواو یقطع فور الت‌س9میة کذا فی انحیط ذکر اسم الله تعالی واسم 

الرسول عَلله موصولاً بغیر واو فھذا علی ثلائة اوجه إِمَا ان ینصب محمداً آو یخفضه او یرفعه 
وفي کلھا بحل لان الرسول غیر مذ کور علی سبیل العطف فیکون مبتدثاً لکن یکرہ لوجود 
وو سپ کیہ ہی مسر وھ پہو جو جو 
مبتدا وإن نصبه اختلفوا فیه وعلی ھذا القیاس لو ذکر اسما آخر مع اسم الله تعالی کذا فی 
النھایةء ولو قال 'سوالایت ترارڈ را ایی ھی سس 
ترخیعاً''' وکذا لو قال : بسم الله اللھم تقبل من فلان یحل ویکرہ ولر قال قبل الذبح أو بعدہ: 
اللھم تقبل من فلان فلا باس به کذا في محیط السرخسيء قال عند الذبح: : لا إلە إلا الله وذیح 
النصف من الودجین وا حلقوم وامريٍء ثم قال: محمد رسول الله ثم قطع الباقي لا یحل وتجرید 
التسمیة فریضة کذا في القنیة ولو قال: بسم الله وصلی الله علی محمد او قال : صلی الله 
علی محمد بدوت الواو حل الذبیح لکن یکرہ ذلك وفي البقالي حل الذبیح إن وافق العسمیة 
والذبح قیل: إن اراد ہذکر محمد ئل الاشتراك في التسمیة لا یحل وإن اراد التبرك ہذ کر 
محمد ٤إ‏ یحل الذبیح ویکرہ ذلك کذا في ا حیطء ولا تحل ذببحة تارك التسمیة عمدا وإن 
ترکھا ناسیاً تحل واللسلم والکتابي في ترك التسمیة سواء کذا فی الکافیء ٤‏ وفي الفتاوی العتابیة 
والصبي کالکبیر في النسیان کذا فی التتارخانیةء ولو قال القصاب : ترکت العسمیة ات 
یحل ویغرم قیمته کذا فی خزانة الفتینء ولو قال: بسم الله ولم تحضرہ النیة اکل عند العامَة 
وھو الصحیح مکذا في فتاوی قاضیخانء لو اضجع شاة واخذ السکین وسمی ثم ترکھا وذبح 
شاة اخری وترك العسمیة عامداً علیھا لا تحل کذا في الخلاصة ولو اضجع شاة لیذبحھا واخذ 
السکین وسمی ثم القی تلك السکین واخذ اخری وذیح بھا حلت وإن اخ سھعاً وسمی ٹم 
وضع ذلك السھم واخذ آخر ورمی لم یحل بتلك التسمیة کذا في جواھر الأخلاطي؛ وإذا 
اضجع شاة لیذبحھا وسمی علیھا ثم کلم إنساناً او شرب ماءَ آو حدٴد سکیناً او اکل لقمة او ما 
اشبه ذلك من عمل لم یکٹر حلت بعلك التسمیة وإن طال الحدیث وکثر العمل کرہ اکلھا 
ولیس في ذلك تقدیر بل ینظر فيه إِلی العادة إِن اسٹکثرہ الناس فی العادة پگرن ڑا وإن کان 
یعد قلیلاً فھو قلیل ثم ذکر في ھذا الفصل لفظة الکراھة وقد اختلف الشایخ رحمھم الله 
تعالی فیھا وفيی اضاحي الزعفراني إذا حدد الشفرة تنقطع تلك التسمیة من غیر فصل بینما إذا 
قل او کثٹر کذا فی اشحیطء ولو سمی ئم انفلتت الشاۃ وقامت من مضجتھا ثم اعادھا إلی 
مضجعھا فقد انقطعت التسمیة کذا في البدائعء رجل نظر إلی قطیع حمار وحشي وارسل 


)١(‏ قرله یع : اسعشکكله انت الذ خیرة بان النقول عن ائمة اللعة آن الترخیم لا یجوز إلا فی النداء 
خاصةۃ اھ وفيه ان الفصرد وجود نظیر للفظه کذا فی حاشیة الدر نقله مصححهە۔ 


کتاب الذبائح / باب بیان ما پور وو سح فئ تسا سی سس مالس سے اج ایا 99 
ٹم 72 واحدة فاضجعھا سيا 7 الحسمیة عَامَتا ھ ان 1 التسمية جزئه 2 تؤوکل 
کذا فيی البدائي ولو اضجع إ حدی الشاتو' ن علی الأ خری تكکفي تسمية واحدةۃ إذا ذبحھما بپامرار 
واحد ولو جمع العصافیر في یدہ فذبح وسمی وذبح آخر علی اثر دی سرن ول لتاق وو 
امرْ السکین علی الکل جاز بعسمیة واحدة کذا فی خزانة القتین واللَه اعلم . 


الباب الثاني في بیان مای ؤکل من ا حیوان وما لا یؤکل 


7 ہہ ہس 
سر جو ور و ا ا ال از وھماله دم 
سائل فما لا دم لە مثل ا راد والزنبور والذباب 0+ 0 والعقرب والببغاء ونحوھا 
لا یحل اکلہ إلا ا جراد خاصۃ وكکذلك ما لیس لە دم سائل مثل ا حیة والوزغ وسام ابرص وجمیع 
ا حشرات وھوام الأرض من الفار والجراد والقنافذ والضب والیربوغ وابن رس ونجوھا ولا خلاف 
فی حرمة ھذہ الاشیاء إلا فی الضب فانہ حلال عند الشافعي رحمہ الله تعالی وما له دم سائل 
نوعان ! مسٹانس ومتوحش اما الستائس من البھائم فنحو الإبل والبقر والغنم یحل بالإجماع 
وامًا العوحش نحو الظباء وبقر الوحش وحمر الوحش وإبل الوحش فحلال بإجماع ا مسلمین اما 
السٹانس من السباع وھو الکلب والفھد والسنور الاهلي فلا یحل وکذلك التوحش فمنھا 
اللسمی بسباع الوحش والطیر وھو کل ذيٍ ناب من السباع وکل ذيٍ مخلب من الطیر فدو 
الناب من سباع الو حش مثٹل الاأؤسد والذئب والضبع والنمر والفھد والثعلب والسنور البر 
والسنجاب والسمور والدلق والدب والقرد ونحوما فلا خلاف في ھذہ ا جملة إِلا في الضبع فإنه 
حلال عند الشافعي رحمە الله تعالی وذو اخلب من الطیر کالبازي والباشق والصقر والشاهین 
وا حدأة والبغاث والنسر والعقاب وما آسيے تلق وما لا مخلب له من الطیر والملستانس منهہ 
کالدجاج والبط واللتوحش کالحمام والفاختة والعصافیر والقبج والکرکی والغراب الذي یاکل 
اس جب والزرع ونحوھا حلال بالإجماع کذا و في البدائم ولا باس بالقمريی والسوداني والزرزور 
کذا في فتاوی اسان ویکرہ:1کل غرم الإیل اخلالة وعی النی الاعات من اکلھا الا 
لانه إذا کان غالب اکلھا النجاسة یتغیر ‏ حمھا وینٹن فیکرہ اکلە کالطعام م الُنکن وذ کہ ر القاضي في 
شرحه علی مختصر الطحاوي انە لا یحل الانتفاع ع بھا من العمل وغیرہ إلا ان تَحیبس انا تعن 
فحینئذ تحل وما ذکرہ القدوري اجود ثم لیس حبسھا تقدیر في ظاھر الر وایة ھمکذ٦روي‏ عن 
بعید رک الله ات آذفقال : کان ابو حنیفة رحمه الله تعالی لا یوقت فی حبسھا و وقال 
حبس حتی لطفت!'"' وروی ابو یوسف رحمہ الله تعالی عن ابی حنیفة رحمہ الله تعالیٰ انھا 
() قولە إلا ما طفا: اي علی اعلا وجه الاء وھو الذي مات حتف آنفه وبطنه من فوق فلو ظھر من فرق 

فلیس بطاف فیژڑکل کما فی الدر اھ مصححھ. )٢(‏ قوله حتی لطفت: کذا في الخ وعبارة 

السرخسی تحبس حتی نزول الرائحة النتنة اھ ولعل قوله لطفت : محرف عن تلطف اھ مصححھ. 


۸( سسسے۔ےسسسسے۔ ہے ہے گعاپ الذبائح / باب بیان ما یڑکل من اخیوان 
تحبس ثلاثة ایام وروی ابن رستم عن محمد رحمم الله تعالی فی الناقة الجلالة والشاۃ ا جلالة 
والبقرة ال جلالة إنھا تکون جلالة إذا نقن وتغیر حمھا ووجدات منە ریح منتنة فھي اخلالة حینثذ 
لا یشرب لیٹھا ولا یؤکل حمھا وبیعھا وھیتھا جائز (') هذا إٰذا کانت لا تخلط ولا تاکل إلا 
العذرۃ غالباً فإن خلطت فلیست بجلالة فلا ٹکرہ لانھا لات تنن ولا یکرہ اکل الدجاج ا خلّی وإن 
کان پتناول النجاسة لأنه لا یغلب عليه اکل النجاسة بل یخلطھا بغیرھا وھو ال حب والافضل ان 
یحبس الدجاج حتی یذھب مافي بطنھا من النجاسة کذا في البدائع؛ کل ا خطاف والصلصل 
والھدھد لا باس بە لأنھا لیست من الطیور التی ھی ذوات مخلب کذا فی الظھیریة: وعن أبی 
ور ۲ سم الله ما فا سال 1اس رس الله ضا مد اقشتی سال خلا بسن 
فقلت : إِنه پاکل النجاسات فقال : إِنه بخلط النجاسة بسٗيء آخر ثم یاکل فکان الأصل عندہ ان 
ما بخلط کالدجاج لا باس وقال ابو یوسف رحم الله تعالی : یکرہ العقعق کما تکرہ الدجاجة 
کذا في فتاوی قاضیخان واکل دود الزنبور قبل ان یتفخ فيه ا حیاۃ لا بس بە کذا في الظھیریت 
عن خلف یکرہ اکل بیوت الزنابیر کذا في اللتقط في کتاب الکراهةء والدبسي یؤکد وأما 
الخفاش فقد ذکر في بعض ا مواضع ُنہ یڑکل وفي بعض ا مواضع أنہ لا یؤڑکل لان لە ناباً وقیل: 
الشقراق لای ؤکل والبوم یڑکل قال رضي الله تعالی عنە: رایت ھذا بخط والدي والشقراق طائر 
اأآخضر یخالطه قلیل حمرة یصول علی کل شيء وإذا خذ فرخه تقیا کذاذ فی الظھیریة؛ ولا باس 
باکل الطاروس وعن الشعبی یکرہ اشد الکرامة وبالأول یفتي کذا في الفتاوی ا حمادیة: عن 
إبراھیم قال : کانوا یکرھون کل ذي مخلب من الطیر وما آکل ا جیف وبه ناخذ فَإن مایاکل 
ا جیف کالغداف والغراب الأابقع ًُِجمتھزتا فاما الغراب الزرعي الذي یلتقط ال حب مباح 
طیب وإن کان الغراب بحیث یخلط فیاکل ا جیف قارة وا لحب اخری فقد روي عن أبی بوسف 
رحمه الله تعالی انە یکرہ وعن أبي حنیفة رحمه الله تعالی آنە لا باس باکله وھو الصحیح علی 
قیاس الدجاجة کذا في اللبسوط: وامَا الحمار الاہلي فلحمه حرام وكذلك لبنه وشحمەه واختلف 
للشایخ في شمہ من غیر وجہ الاکل فحرمہ بعضهم قیاساً علی الاکل واباحہ بعضهم وھو 
الصحیح کذا في الذخیرقء وا حمار الوحشي إٰذا صار اھلیاً ووضع عليه الإکاف فإنه یڑکل 
واکملی إڑا نوع لابوکل دا فی شر الطساوی یکرہ حم الیل في قول أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی خلافاً لصاحبيه واختلف المشایخ خ في تفسیر تفسیر الکراهة والصحیح أنه راد بھا التحریم 
ولبنه کلحمه کذا في فتاوی قاضیخانء وقال الشیخ الإمام السرخسي: ما قاله ابو حنیفة رحمه 
الله تعالی احوط وما قالا أوسع کذا في السراجیة وأمَا البغل فعند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی 
حمه مکروہ علی کل حال وعندھما کذلك إِن کان الفرس نزا علی الأتان وإن کان ا حمار نزا 
علی الرمكۂ فقد قیل: لا یکرہ کذا فی الذخیرة؛ ا جدي إٰذا کان یربی بلین الأتان وا حنزیر إن 
اعتلف ایاماً فلا باس لانه بمنزلة ال جلالۃ الله إذا حبینث آیامَاً فعلفث الا باس/بھا فکذا ھذا 
کذا في الفتاوی الکبری: والله اأعلم . 


)١(‏ قوله جائز: الاولی جائزان بصیغة التششیة وھذا مخالف لا في رد ا حتار عن السرخسی من أنه یکرہ بیعھا 
و ہبتهاذ فلیحرر اھ مصححھ۔ 


کتاب الذبائحج / باب المتفر تارق تییتسسلاہ وجسسمتوقسفٹھکےدھیو وج وسأسڑاھکھ بے ۳3۹۰ 


الباب الٹالٹ فی المتفرقات 


شاة یت رلدا بضور الکلب فاشکل امرہ فإن صاح مثل الکلب لایؤوکل وإن صاح 
مثل الشاۃ یڑکل وإن صاح مثلھما یوضع الاء بین بدیه إِن شرب باللسان لایؤکل لانه کلب ون 
تھا تھے س يھموہ بن واللحم قبلە إِن .کل التن یؤڑکل 
اللسفوح والذ کر والژنٹیان والقبل والعْدَة وامثانة وا مرارۃ کذا فی البدائع؛ وإن ذبح الشاۃ فاضطربت 
فوقعت فی ماء او تردّت من موضع لم یضرھا شيء لان فعل الذکاۃ قد استقر فیھا فانھا انزمق 
حیاتھا به ولامعتبر باضطرابھا بعد استقرار الذکاۃ فھذا حم وقع في ماء أو سقط من موضع کذا 
فی البسوط دجاجة ہہ وم وصاحبھا لا یصل إلیھا فان کان لا یخاف علیھا 
فرماھا صاحبھا غیرہ قالوا: إِن گانثکت لا تھتديی لی المنزل حل اکلھا سواء ُصاب 7 
الملذبح و ہرشنت 7 لان ہیی سو ھا ران کانت تھعديی لی ا منزل فان ُآصاب 
محمد ر حمه الله َ لانه إٰذا کانت تھتدي إلٰی سك بقدر علی ال کاۃ الا خعیاریة والظبی إذا 
علم فی البیت فخرج إلی الصحراء فرماہ رجل وسمی فإن اصاب الذبح حل ولا فلا إلا ان 
یتوحش فلا یؤخذ إلا ہصید کذا فی فتاوی قاضیخان: رجل ذبح شاۃ وقطع ا حلقوم م والاوداج إٍ 
پي سی وم یں پورہ ایی ست ارم امرف امو رجا 
پر ہیں وش مو و و و 
بالذیح بین اللبة واللحییٰ قطع الذئب من الیة ےتارک ًَ راجل اشااة کانوا 
ہے فقال ل ما اہین من ا حی فھو میتة وفي الصید ینظر إن الصید یعیش بدون البان فالمبان 
یؤکل: وإانذ کان لا یعیش بلا مبان کالرأاس یؤکلان کذاة فی الوجیز للکردريی؛ وفی ي النتقی بعیر 
ےت صاحبيه وجاة یعلم أُنه ا لوت منھا نات لایؤوکل ران کان منکلا اکل 
کذا فی اشحیط في کتاب الصید ای راع فذبح شاۃ منھا وقال : سیا ری ما 
وقال: لا بل ذبحتھا وی حية فالقعول قول الراعي ہے عليینهہ ولم یحل اکلها کذاہ فی الفتاوی 
الکبری شاۃ قطع الذئب اوداجھا و ا ا لفوات غیخل الذیع كذاء پھ وی 
وذکر ابن سماعة في نوادرہ عن آبي یوسف رحمە الله تعالی : لوان رجلا قطع شاۃ نصفین ٹم 
إِن رجلا فری اوداجھا والرأس یتحرك أو شق بطتھا فاخرج ما فی جوفھا وفری رجل آخر الأوداج 
فان ھذا فا 2۷ھ" ان سی او ا کانئت الضربة مما یلي 


ری قوله شاۃ ولدت إلخ: ھذا مفرع علی خلاف ا لمعتمد من أن العیرة للام مطلقا اھ مصححہ . 


کتاب الأضحیة وفيه تسعة أبواب 


الباب الأول في تفسیرھا ورکٹھا وصفتھا وشرائطھا 
وحکمھا وفی بیان من تحب عليه ومن لا تحب 


وھي في الشرع: اسم حیران مخصوص بسن مخصوص یذبح بنیة القریة في یوم مخصوص 
عند وجود شرائطھا وسببھا کذا فی التبیین۔ 

واما رکٹھا: فذبح مایجوز ذبحه في الأٴضحیة یھ م ود و لان رکن الشيء 
مایقوم بە ذلك الشيء والاضحیة إنھا ت تقوم بھذا الفعل فکان رکناً کذاة فی التھایة. 

وأما صفة التضحیة: فالتضحیة نوعان : واجب وتطوع 89277 منھا آنواعء منھا: ما 
یجب علی الغني والفقیرں ومٹھا: ما یجب علی الفقیر دون الغٹي؛ ومٹھا: ما یجب علی العني 
دوت الفقیر اما الذي یجب علی العني والفقیر فالمنڈور به بان قال: لله علي ان اضحي شاۃ او 
بدنة آو ھذہ الشاۃ او مذہ البدنة وکذلك لو قال ذلك وھر معسر ثم ایسر في ایام النحر فعليه 
ان یضحي شاتین لأئه لم یکن وقت النذر اضحیة واجبة عليه فلا یحتمل الإخبار فیحمل علی 
ا حقیقة الشرعیة فوجب عليه اضحیة بنذرہ واخری پایجاب الشرع واما التطوّع فاضحیۂة المسافر 
والفقیر الذي لم یوجد منه النذر بالتضحیة ولا شراء الاضحیة لانعدام سبب الوجوب وشرطہ 
واما الذدي یجب علی الفقیر دون الغخني فالمشتري للاأضحیۃة إذا کان الشتريی فقیراً بان اشٹتری 
فقیر شاۃ بنوي أن بضحي بھا وإن کان غتبا لا تجب عليه بشراء شيءء ولو ملك إنسان شاۃ 
فنوی ان یضحي بھا او !ا شتری شاة ولم ینو الأضحیة وقت الشراء ثم نوی بعد ذلك ان بضحي 
بھا لاتجب عليه سواء کان غتیاً او فقیراً وأما الذي یجب علی الغني دون الفقیر فما بجب من 
غیر نذر ولا شراء تلاضحیة بل شکراً لنعمة ا حیاة وإحیاءَ لمیراٹ ا حلیل حین حین آمرہ الله بذبح 
الکبش في ھذہ الایام کذا في البدائع. 

وأما شرائط الوجوب : منھا: الیسار وھو ما یتعلق بہ وجوب صدقة الفطر دون ما یتعلق 
بە وجوب الزکاۃ واما البلوغ والعقل فلیسا بشرط حتی لو کان للصغیر مال یضحي عنه أبوہ او 
وصيه من ماله ولا یتصدق بە ولا یضمتان عند ابي حنیفة وابي یوسف رحہھما الله تعالی وإن 
تصدّق بھا ضمن کذا في محیط السرخسيء ومنھا : اوسلام قلا جب غلی الکافر ولا بَشترط 
اللإسلام في جمیع الوقت من اوْله لی آخرہ حتی لو کان کافرا في أول الوقت ثم اسلم فی آخرہ 
ام ا رت وس ماس ری ماما جا لہ 
ومٰخھا ا حریة فلا جب علی العبد وإن کان ماذونا في التجارة او مکاتبا ولا یشترط ٴن یکون غر 

من اول الوقت بل تکفي فیه الحریة في آخر جزء من الوقت حتی لو عتق في آ خر الوقت وملك 

نصابا جب علیہ الأضحیة ومنھا الإقامة فلا تجب علی المسافر ولا تۂ تشترط الإقامة في جمیع 
الوقت حتی لو کان مسافراً في أول الوقت ثم اقام في آخرہ تجب عليهء ولو کان مقیما في اول 


کتاب الأاضحیة / باب تفسیرھا ورکٹھا وصفتٹھا رشرائطظھا -.سسسسسیسسسسےہ کسی ننس 
الوقت ثم سافر ٹم اقام جب عليه ھهذا إٰذا سافر قبل ان یشتري الأضحیة فان اشتری شٛاة 
دک پیر ور سیا رارف ساوت 
تعالی آنە یبیعھا ومن الملشایخ من فصل بین اوسر المعسر فقال: إِن کان موسراأ فالجواب کذلك 
ون کان معسرا ینبغی ان تجب عليه ولا تسقط عنه بالسفر وإن سافر بعد دخول الوقت قالوا؛ 
ینبغي ان یکون ا جواب کذلك وجمیع ما ذکرنا من الشروط یستوي فيه الرجل وامرأة کذا في 
البدائع 

وامما حکمھا: فا حروج عن عھدة الواجب في الدنیا والوصول إلی الثواب بفضل الله 
تعالی في العقبی کذا في الغیاثیةء واللوسر في ظاہر الروایة من لە مائتا درھم أو عشرون دینارا أو 
شيء یبلغ ذلك سوی مسکنە ومتاع مسکنە ومرکوبە وخادمہ في حاجته التي لا یستغني عنھا 
فاما ما عدا ذلك من سائمة آو رقیق او خیل او مشاع لتجارة أو غیرھا فإنه یعتد بە من یسارہ وإن 
کان لە عقار ومستغلات ملك اختلف المشایخ المتاخرون رحمھم الله تعالی فالزعفراني والفقيه 
علي الرازي اعتبرا قیمتھا وابو علي الدقاق وغیرہ اعتبروا الدخل واختلقوا فیما بیٹھم قال ابو 
علي الدقاق : إِن کان یدخل لە من ذلك قوتِ سنة فعليه الأضحیة ومنھم من قال: :قوت شھر 
ومتی فضل من ذلك قدر ماثتي درھم فصاعداً فعليه الاضحیة وإن کان العقار وقفا عليه ینظر إن 
کان قد وجب لە فی ایام الأضحی قدر مائتي درھم فصاعداً فعليه الأضحیة وإلا فلا کذا في 
الظھیریة؛ ولو کان عليه دین بحیث لو صرف فيه نقص نصابہ لا تجب وکذا لو کان لە مال 
غائب لا یصل إليه في ایامہ ولا یشترط ان یکون غتیاً فيی جمیع الوقت حتی لو کان فقیراً في 
اول الوقت ثم آیسر في آخرہ تجب عليه ولو کان لە مائتا درھم فحال علیھا ا حول فزکی خمسة 
دراھم ٹم حضر ایام النحر وماله مائة وخمسة وتسعون لا روایة فیه ذکر الزعفراني أنه نجب عليه 
الاضحیة لائه انتقص بالصرف إلی جھة هي قریة فیجعل قائماً تقدیراً حتی لو صرف خمسة 
منھا إلی النفقة لا تجب؛ ولو اشتری ا موسر شاة الأضحیة فضاعت حتی انتقص نصابه وصار فقیراً 
فجاءت ایام النحر فلیس عليه ان یشتري شاة اخری فلو أنه وجدھا وو معسر وذلك في ایام 
النحر فلیس عليه ان یضحي.بھا ولو ضاعت ثم اشتری آخری وھو موسر فضحی بھا ٹم وجد 
الاولی وھو معسر لم یکن عليه ان یتصدق بشيء کذا في البدائعء وا مرأة تعتبر موسرة با مھر إذا 
کان الزوج ملیا عندھما وعلی قول أبي حنیفة رحمہ الله تعالی الآخر لاتعتبر موسرة بذلك 
قیل: هذا الاختلاف بیٹھم فی العجل الذي یقال لە بالفارسیة : دست پیمان: واما الؤجل الذي 
سعي بالفارسیة: کابینە فامرأۃ لا تعتبر موسرۃ بذلك بالإجماع وفي الاجناس إِن کان خباز عندہ 
حنطة قیمتھا مائتا درھم یتجر بھا او ملح قیہته مائتا درھم آو قصار عیدہ صابون او اشنان 
قیمتھما مائتا درھم فعليه الأضحیة کذا في ا حیطء وإن کان لە مصحف قیمته مائتا درم وھو 
من یحسن أن یقرا منە فلا أضحیة عليه سراء کان یقرا منە و یٹتھاون ولا یقرا وإن کان لا 
یحسن ان یقرا منە فعليه الأضحیةء وإن کان لە ولد صغیر حبس اللصحف لاجله حتی یسلمه 
إلی الاستاذ فعليه الاضحیة وکتب العلم والحدیث مثٹل مصحف القرآن في ھذا اخکیم کذا في 
الظھیریةء وفي الصغری وبالکتب لا بعد غنیاإلا ان یکون من کل نوع کتابان بروایة وآحدةۃ عن 


۷٣‏ ...سد س٣ُُشس۔س-صسج‏ سسالاست گعاب الأضحیة / باب تفسیرھا ورکٹھا رصفتھا رشرائطھا 
شیخ واحد وعن شیخ بروایتین کروایة ابي حفص وابي سلیمان عن محمد رحم الله تعالی لا 
تجب ولا یعدٌ غنیاً بکتب الاحادیث والتفسیر وإن کان لە من کل نوع کتابانء وصاحب کتعب 
الطب والنجوم والادب یعد غنیا بھا إذا ہلغ کا ضا کذا فی الوجیز للکردري؛ وئي 
آلاجتاى رجل بَه زمانة اشتری حماراً یرکبھ ویسعی في حوائجه وقیمته مائتا درھم فلا أضحیة 
ولو کان لە دار فیھا بیتان شتوي وصیفي وفرش شتوي وصیفي لم یکن بھا غنیأ فإن کان لە فیھا 
ثلاثة بیوت وقیمة الثالث مائتا درھم فعليه الأضحیة وکذا الفرش الثالٹ والغازي بفرسین لا 
یکون غنیاً وبالٹالٹ یکون غنیأً ولا بصیر الغازي بالاسلحة غنیاً إلا ان یکون لە من کل سلاح 
اثنان احدھعما یساويی مائتيی درھم وفي الفتاوروی الدھقان لیس بغتي بفرس واحد وبحمار واحد 
فان کان لە فرسان او حماران احدھما یساوي مائتین فھو نصاب والزارع بثٹورین وآلة الفدان 
لیس بغني وہبقرۃ واحدة غني وبثلاثة ٹیران إذا ساوی احدھما مائٹيی درھم صاحب نصاب 
وصاحب الثیاب لیس بغتي بٹلاٹ دستجات إحداھا للبذلة والأخری للمھنة والئالئة للاعیاد 
وھو غني بالرابعة وصاحب الکرم غني إذا ساوی ماثتي درھم کذا فی الخلاصة ولیس علی 
الرجل ان یضحي عن اولادہ الکبار وامراته إلا بإذنه وفي الولد الصغیر عن ابی حنیفة رحمه الله 
تعالی روایتان فی ظاھر الروایة تستحب ولا تجب بخلاف صدقة الفطر وفي روایة ا حسن عن ابي 
حنیفة رحمه الله تعالی أنه یجب ان یضحي عن ولدہ الصغیر وولد ولدہ الذي لا اب لە 
والفتوی علی ظاہر الروایة وإن کان للصغیر مال قال بعض مشایخنا: تجب علی الاب کذا فی 
فتاوی قاضیخان وھو الاصح ھکذا في الھدایةء وللوصي في قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی 
ُن یضحي من مال الصغیر قیاسا علی صدقة الفطر ولا یتصدق بلحمه ولکن یاٴکلە الصغیر فإن 
لعل کی2 مکی اما قرف ملق نا کی ظا ما رس سنہ گنا ىی کتاری 
قاضیخان والاصح انە لا یجب ذلك ولیس لە ان یفعله من ماله کذا فی احیط: وعلی الروایة 
التي لا تجب في مال الصغیر لیس للاب والوصي ان یفعلا ذلك فإن فعل الاب لا یضمن فی قول 
ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی وعليه الفتوی؛ وإن فعل الوصي یضمن في قول 
محمد رحمه الله تعالی واختلف المشایخ في قول آبی حنیفة رحمه الله تعالی قال بعضھم: لا 
یضمن کما لا یضمن الاب وقال بعضھم: إن کان الصبی یاکل لا یضمن وإلا یضمن وا لمعتوہ 
وا نون في هذا بمنزلة الصبي واما الذي یجن ویفیق فھو کالصحیح کذا في فتاوی قاضیخان 
ولا یجب علی الرجل ان یضحي عن رقیقه ولاعن ولدہ کذا في الملتقط؛ ویستحب أن یضحي 
عن ممالیکه ھکذا في التتارخانیق ومن بلغ من الصغار في ایام النحر وہو موسر تجب عليه 
باللإجماع بین اصحابنا کذا في البدائعء ولا نجب علی ال مسافرین ولا علی ال حاج إٰذا کان محرما 
وإن کان من أھل مکة کذا في شرح الطحاوي. 

وأما کیفیة الوجوب : منھا : اٹھا جب في وقتھا وجوباً موسعاً في جملة الوقت من غیر 
عین فقي أي وقت ضحی من عليه الواجب کان مؤدیا للواجب سواء کان في اول الوقت او في 
وسطه او آخرہ وعلی ھذا یخرج ما إذا لم یکن اھلا للوجوب في اول الوقت ٹم صار اھلاً ني 
آخر با کات کازا اوَعَید ا او فٹیرا او مساق في أول الوقت ثم صار اھلاً ني آخرہ فإنه یجب 


عليهء ولو کان اھلاً في اوله ثم لم یبق الا في آخرہ بان ارد او اعسر او سافر في آخرہ لا تجب 
ولو ضحی في أول الوقت وعو فقیر فعليه ان بعید الاضحية رھو الصحیح؛ ولو کان مز اف 

جمیع الوقت نو سے یا جع ماو مھا نے چس مسدت اض دا رن 
ےی ا اف و او مس سس ومنها: انه لا یقوم غیرھا 
مقامھا فی الوقت حتی لو تصدق بعین الشاة او قیمتھا فی الوقت لا یجزئه عن الاضحیة 
ومٹھا: أنه تجري فیھا النیابة فیجوز للڑنسان ان یضحي بنفسه او بغیرہ بإذنه لاٹھا قریة تتعلق 
وفتھا ئم قضاؤھا قد یکون بالتصدق بعین الشاۃ حیة وقد یکون بالتصدق بقیمة الشاۃ فإن کان 
قد اوجب التضحیة علی نفسه بشاة بعیٹھا فلم یضحھا حٹی مضت ؛یام النحر فیتصدق بعینھا 
حیة سواء کان موسرا أو معسراء وکذا إذا اشتری شاة لیضحی بھا فلم یضح حتی مضی الوقت: 
منھا :ان وجوبھا نسخ کل ذبح کان قبلھا من العقیقة والرجیہة والعتیرۃ ة کذا٭ فی البدائع ء ء والله 


اعلم. 
الباب الثاني في وجوب الأضحیة بالنڈر وماھو في معناہ 


رجل اشتری شاة للاضحیة واوجبھا بلسانه ٹم اشتری آخری جاز لە بیع الاولی في قول 
ابی حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی؛ وإن کانت الغانیة شرا من الاولی وذبح الثائیة فإنە 
یتصدق بفضل عابین القیمتین لأنه ما وجب الاولی بلسانه فقد جعل مقدار مالیة الاولی لله 
تعالی فلا یکون لە ان یستفضل لنفسه شیا ولھذا یلزمه التصدق بالفضل قال بعض مشایخنا: 
ھذا إٰذا کان الرجل فقیراً فإن کان غنیا فلیس عليه ان یعصدق بفضل القیمة قال الإمام شمس 
الائمة السرخسي: الصحیح ان ا جواب فیھما علی السواء یلزمه التصدق بالفضل غنیا کان أو 
فقیرا لان الأآضحیة وإن کانت واجبة علی العني فی الذمة فاتھا یتعین ا حل بتعیینه فتعین هذا احل 
بقدر ا الیة لان التعیین یفید فی ذلك وإذا اشتری الغنی اضحیة فضلت فاشٹری آخری ٹم وجد 
الاولی فی ایام النحر کان ان یضحی بایتھما شاء ولو کان معسراً فاشتری شاۃ واوجبھا ثم وجد 
الاولی قالوا: عليه ان یضحی بھما کذا فی فتاوی قاضیخان: أوجب علی نفسه عمشر آضحیات 
قالوا: لا یلزمه إِلا اثنتان لان الاثر جاء بالشنتین ھکذا ذکر فی الکتاب والصحیح أنه یجب الکل 
کذا في الظھیریف ولو اشتری شاة للاضحیة ئثم باعھا واشتری آخری فی أآیام التحر فھذا علی 
وجوہ ثلائة الاول: إٰذا اشتری شاة ینوي بھا الأضحیة والثاني : ان یشتري بغیر نیة الأضحیة 
ٹم نوی الأضحیةق والٹالٹ : ان بکرم امو کا الاأضحیية ٹم یرحب بلسانه ان یضحي بھا 
فیقول : لله عليٴ ان أضحي بھا عامنا ھذا ذۃ ففي الوحه الأول في ظاھر الروایة لا تصیر أضحیة عالم 
یوجبھا بلسائه وعن ابي یوسف رحمہ الله تعالی عن أبي حنیفة رحمه الله تعالی أنه تصیر 
اأضحیۂة بمجرد النیة کما لو اوجبھا بلسانه وبه اخذ أبو یوسف رحمه الله تعالی و بعض ا لمتاخرین 
وعن محمد رحمہ الله تعالی ۂ سی اعغتی 0اھم ما سی اراس ت اع 
الشراء تصیر أاضحیة کما نوی فإن سافر قبل ایام النحر باعھا وسقطت عنه الاضحیة بالمسافرق 


۳٣٣ 





سسسسسسمیم سیمیی سس اتسس کتاب الأضحویة / باب وقت الأضحیة 
واما الثاني : إٰذا اشتری شاۃ بغیر نیة الاضحیة ثم نوی الأضحیة بعد الشراء لم یذ کر هہذا في 
ظاہر الروایة وروی ا حسن عن ابي حنیفة رحمە الله تعالی انھا لا تصیر اضحیة حتی لو باعھا 
بجر پوھا وی 0ا30 فا6[ دا اری شاو لے اوجبھا اضمیة اه وع الوخہ اقالث تیر 
اضحیة في قولھم کذا في فتاوی قاضیخانء ذبح المشتراۃ لھا بلا نیة الأضحیة جازت اکعفاء 
بالنیة عند الشراء کذا في الوجیز للکردري؛ ولو باع الأولی بعشرین فزادت الاولی عند المشتري 
فصارت تساوي ثلائین علی قول آبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی بیع الأولی جائز فکان 
عليه ان پتصدق بحصة زیادة حدثت عند الشتري وعلی قول ابي یوسف رحم الله تعالی بیع 
الاولی باطل فتؤخذ الاولی من المشتري کذا في التتارخانیةء اشتراھا للتجارۃ ٹم اوجب علی 
نفسه ان یضحي بھا بلسانه عليه ان یفعل ذلك ولو لم یفعل حتی مضت الاأیام تصدّق بھا کذا 
فی الحاوي للفتاوی ولوضحی بشاتین فالاصح ان تکون الأضحیة بھما فإنه روی ا حسن عن 
ابي حنیفة رحمه الله تعالی آنە لا باس فی الاضحیة بالشاۃ والشاتین ھکذا فی محیط السرخسي: 
وفي النوازل رجل ضحی بشاتین قال محمد بن سلمة: لا تکون الأضحیة إلا بواحدة وقال غیرہ 
من الملشایخ: تکون الأضحیة بھما وبە اخذ الصدر الشھید في واقعاتہ روی ا حسن عن أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی لاباس بالاضحیة بالشاۃ والشاتین وقد صح أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم کان یضحي کل سنة بشاتین وضحی عام ا حدیبیة بمائة بدنة کذا في حیط اشٹری 
الأضحیة ہٹلاثین درھما الشاتان أفضل من واحدة بخلاف ما إٰذا اشتری بعشرین حیث کانٹت 
الواحدة افضل لانه یوجد بٹلاثین درھما شاتان علی ما یجب من إکمال الأضحیة في السن 
والکبر ولایوجد بعشرین حتی لو وجد کان شراء الشاتین افضل ولو لم یوجد بثلاثین کان شراء 
الواحدة افضل کذا في الفتاوی الکبری؛ نذر ان یضحي ولم یسم شیٹا عليه شاۃ ولا یاکل مٹھا 
وإن اکل عليه قیمٹھا کذا فی الوجیز للکردري؛ قال: لله عليٗ ان اضحي شاة فضحی بدنة ار 
بقرۃ جاز کذا في السراجیة؛ واللّه اعلم . 


الباب الثالث في وقت الأضحیة 


وقت الأضحیة ثلاثة ایام العاشر والحادي عشر والثانی عشر اولھا أفضلھا وآخرھا ادونھا 
ویجوز في نھارعا ولیلھا بعد طلوع الفجر من یوم النحر إلی غروب الشمس من الیوم الثانی عشر 
إلا أئه یکرہ الذبح في اللیل وإذا شك في یوم الأضحی فالمستحب أن لابؤخر إلی الیوم الٹالث 
فان اخر یستحب أن لایاکل من ویتصدق بالکل فیتصدق بفضل مابین المذبوح وغیر اللذبوح 
لانه لو وقع فی غیر وقته لا یخرج عن العھدة إِلا بذلك کذا في محیط السرخسی: ایام النحر 
ثلاثة وایام العشریق ثلاثة والکل یمضي باربعة اولھا نحر لا غیر وآخرھا تشریق لا غیر والمتوسطان 
نحر وتشریق والتضحیة فیھا أفضل من التصدق بثمن الأضحیة لاتھا تقع واجہة أوسنة والتصدق 
تطوع محض یفضل کذا في الھدایةء والوقت الستحب للتضحبة في حق اھل السواد بعد 
طلوع الشمس وفي حق اھل الصر بعد ا خطہة کذا في الظھیریة ولو ذبح والإمام في خلال 
الصلاة لا یجوزء وکذا إذا ضحی قبل ان بقعد قدر التشھد ولو ذبح بعدما قعد قدر التشھد 


کاب الأضحیة / باب وقت الأضحہا ۔..--سسسستسممسسس سس سلمسسات اہ ہال ےن۰٣۳۹۵‏ 
قبل السلام قالوا: علی قیاس علی قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لا یجوز کما لو کان في 
خلال الصلاۃ لان الخروج من الصلاۃ بصنعه فرض عندہ کناە في البدائع وھو الصحیح کذا في 

خزانة الفتین: ولو ضحی بعدما سلم اإمام تسلیمة واحدة جازت الأضحیة بالاتفاق کذا نی 
فتاوی قاضیخانء لو صلی الإمام ولم یخطب جاز الذبح کذا في محیط السرخسي؛ ولا تجوز 
التضحیة بعد الشھد ما لم یسلم الإمام هو الصحیح کذا فی خزانة المفتینء صلی الإمام وضحوا 
ٹم علم أنه کان صلی بلا وضوء جازت الأضحیة ولو تذ کر قبل تفرق الناس تعاد الصلاۃ ولا 
تعاد الأضحیة ومن الناس من قال : لا بعید الناس ویعید الإٴمام وحدہ ولو نادی بالناس لیعیدوھا 
فسن ذیخ قیل البمل بذلك-جازت ومن علم یه لم بجر قح إذا ذیخ قبل الزوال ویمدہ بجوز' * 
ھکذاەَ نی الوجیز للکردري؛ء إٰذا ترك الصلاہ یوم النحر بعذر او بغیر عذر لا تجوز الأضحیة حتی 
تزول اشن وتحوز الأضحیة في الغد وبعد الغد قبل الصلاة لأنه فات وقت الصلاة بزوال 
الشمس في الیوم الاول والصلاۃ فی الغد تقع قضاءَ کذا في محیط السرخسي؛ وفي فی الواقعات لو 
ان بلدۃ وقعث فیھا فٹرة ولم یبق نیھا وال لیصلي بھم صلاۃ العید فضحوا بعد طلوع ع الفجر جاز 
وھو ا ختار لان البلدۃ صارت في حق ھذا ا حکم کالسواد کذا فی الفتاوی الکبری وعلٰيه الفتوی 
کذا فی السراجیة ولو ذبح أضحیته بعد زوال الشمس من یوم عرفة فیما یری أنە یوم عرفه ٹم 
تبین أنە یوم النحر جازت الأضحیةء ولو ذبح قبل الصلاة وھو یری أنە یوم النحر ثم تبین أنە 
الیوم الٹانی اجزاہ عن الاأضحیة ایضا کذا في الظھیریة؛ إذا استخلف الإمام من یصلي بالضعفۃ 
في السجد لجامع وخرج بنفسہ إلی ا جبانة مع الاقویاء فضحی رجل بعدما انصرف اعل السجد 
قبل ان یصلی اھل الجبانة القیاس ان لا تجوز وفي الاستحسان چوز : وإن ضحی بعدما فرغ أھل 
الجبانة قبل اھل اللسجد قیل :فی ھذہ الصورة یجوز قیاسأ و وانسستانا ئز القیا ‏ لاحات 
سا راخلد قال شی الالۃ اخرای رع الله تعالی: ھذا إٰذا ضحی رجل من الفریق الذي 
صلی فَامَا إٰذا ضحی رجل من انفریق الڈی لم یصل فلم نجز اضحیعه قیاساً اسان وفي 
الاضاحي للزعفراني إذا ضحی رجل من الناحیة التيی صلی فیھا او من الناحیة الاخری جاز کذا 
فی ا حیطء والملستحب ذبجھا بالٹھار دون اللیل لأنه اکن لاستیفاء العروق کذا في اجُومرة 
الئیرۃء وفي النوازل إذا صلی الإمام صلاۃ العید یوم عرفة فضحی الناس فھذا علی وجھین: : إما ان 
یشھد عندہ شھود علی ھلال ذي ا حجة أو لم یشھد وا ففي الوجه الاول - جازت الصلاة والتضحیة 
لان ال َء عرستا الا کید کی افتارا ضا فو مکن غالبا يسک باظزاز صیائة مع 
المسلمین ومتی جازت الصلاۃ جازت التضحیة: ؛ وفی الوجه الثاني لا تجوز الصلاة والتحضحیة لانہ 
لا ضرورة فی التجویز ومتی لم تجز الصلاة لا تجوز التضحیة وھاھنا إذا لم تجز لو ضحی الناس في 
الیوم الثاني فھذا علی وجھین: : ما ان یصلي الإمام في الیوم الثاني او لم یصل ففي الوجھ الاول 
لم یجز لأنہ ضحی قبل الصلاۃ في یوم ہو في وقت الصلاۃ وفي الوجه الثاني السالة علی 
قسمین: إِمَا ان ضحی قبل الزوال او بعد الزوال فإن ضحی قبل الزوال فإن کان یرجو ؟ن الإمام 





ر١(‏ توله لم یجز ذبحه إذا ذبح قبل الزوال وبعدہ یجوز : قال في رد ا حتار : مقتضی ما فی البدائع عدم اللإعادةۃ 
مطلقاً ویدل عليه آنه فی البدائع ذکر ما هنا من التفصیل روایة اخری تامل نقله مصححه. 


۹ ہی ممیت _..۔ کعاب الأضحہة / باب فیما یتعلق بالمکان والزمان 
یصلي لا یجزیە وإن کان لا یرجو یجزیه وفي الوجه الثائی: وھو ما إٰذا ضحی الناس بعد الزوال 
یجزیه هذا کلە إذا تبین انه یوم عرفة اما إذا لم یتبین لکن شکوا فیه فغفي الوجه الأول : وهو ما 
إٰذا شھدوا به عندہ لھم ان پضحوا من الغد من اول الغد لأئه لو تبین کان لھم ذلك فہذااحق 
رئيی الوجه الثاني : روھو ما إٰذا لم یشہدوا عندہ الاحتیاط ان یضحوا من الغد بعد الزوال لان 
رجاء الصلاة پِنھا ینقطع من الغد بعد الزوال کذا ئي الذ خیرۃء وفي الفعاوی العتابیة ولو شھدوا 
بعد الزوال ان هھذا الیوم یوم الأاضحی ضحوا وإن شھدوا قبل الزوال لم یجز إلا إٰذا زالت الشمس 
وفي تجنیس خواھر زادہ وإن کان الرجل اذا وأمر أهله ان یضحوا عدہ فی المصر لم پیجز عنهہ 
إِلا بعد صلاة الإمام کذا في العتارخائیة: والله اعلم . 


الباب الرابع فیما یتعلق بالملکان والزمان 


ولو ان رجلاّ من اھل السواد دخل اللصر لصلاة الاضحی وامر اھله ان یضحوا عنه جاز ان 
ارس امھ دم ور تال ممنہ ونود لہ سای اھر متا مر الا رہ 
للذبوح علهہ کذا ذ فی الظھیریة وعن ن ا حسن بن زیاد بخلاف ھذا والقول الاول اصح وبهە ناخذ 
کذا في ال حاوي للفتاوی؛ ولو کان الرجل بالسواد واھله بالصر لم تجز التضحیة عنه إِلّا بعد صلاة 
الإمام وھکذا روي عن ابي یوسف رحمە الله تعالی وروي عنھما ایضا ان الرجل إذا کان في 
مصر واھله في مصر آخر فکتب إلیھم لیضحوا عنه فإله یعتبر مکان التضحیة فیٹبغي ان 
یضحوا عنه بعد فراغ الإمام من صلاته في المصر الذي یضحي عده فيه وعن ابی الحسن أانە لا 
یجوز حتی یصلي في ا لصرین جمیعا کذا في الظھیریة ولو آخرج الأضحیة من ا مصر فذبح 
قبل صلاة العید قالوا: إن خرج من المصر مقدار ما یباح للمسافر قصر الصلاۃ في ذلك المکان 
جاز الذبح قبل صلاة العید وإلا فلا کذا في خزانة الفتین؛ ولو لم بضح حتی مضت ایام النحر 
فقد فاتہ الذیح فان کان اوجب علی نفسے شاۃ بعیٹھا بان قال : للَه علي ان اضحي بھذہ الشاۃ 
سواء کان للوجب فقیراً او غنیاً او کان للضحي فقیراً وقد اشتر ی شاة بنیة الأاضحیة فلم یفعل 
حتی مضت آیام النحر تصاق بھا حیةء ون کان من لم بضح غنماً ولم بوجب علی نفسہ شا 
بعیٹھا تصدّق بقیمة شاة اشتری او لم یڈ رو کدا یی لاف یرک ا اف لک 
والغنی والموت والولادۃ لو اشتری شاۃ للأضحیة عن نفسه او عن ولدہ فلم ہفتدۃ ح حتی مضت 
ایام النحر کان عليه ان بتصدق بتلك الشاة او بقیمتھا وقال ا حسن رحمہ الله تعالی : لا یلزمہ 
شيء ھکذا في فتاوی قاضیخان؛ وإن کان اوجب شاة بعیٹھا أو اشتر ی شاۃ لیضحي بھا فلم 
یفعل حتی مضت ایام النحر تصدق بھا حیة ولا یجوز الا کل منھا فان باعھا تصدق بثمدھا فان 
ذبحھا وتصدق بلحمھا جاز فان کانت قیمتھا حیة اکٹر تصدق بالفضلء ولو اکل منھا شیثاً 
غرم قیمتہ فان لم یفعل ذلك حتی جاء ایام النحر من العام القابل فضحی بھا عن العام ا لاضي 
لم یجز فإن باعھا بعد ایام النحر یعصدق بٹمٹھا فإن باعھا بھا یتغابن الناس فيه اجزاہ وإن باعھا 
ما لا یتغابن الناس فیه تصدق بالفضل کذا فيٍ الظھیریة ولو اوصی بان یضحی عنە ولم بسم 
شاة ولا بقرة ولا غیر ذلك ولم یبین الشمن ایضاً جاز وتقع علی الشاۃ بخلاف ما إذا وکل رجلا 


کتاب الأضحیة / باب بیان محل إقاعة ال واج سس ہبسسسسسسہ سیسات ساس ۳٦۷‏ 


بان یضحي عنه ولم یسم شیناً ولا ثمناً فإنه لا ہجوز کذا في البدائع؛ ولو کان موسراً في ایام 
النحر فلم یضمٌ حتی مات قبل مضي ایام النحر سقطت عنە الاأضحیة حتی لا یجب عليه 
البسائ ولو مات بعد مضي ایام النحر لم یسقط التصدق بقیمة الشاۃ حتی یلزمه الإیصاء به 
ھکذا في الظھیریة مصري وکل وکیلا بان یذبح شا لە وخرج إلی السواد فاخرج الوکیل 
رط موضع لا بعد من الصر فذڈبجھا 5 فلو کان الملوکل فی السواد جازت اضحیته 
عنهء ولو کان قد عاد إلی اللصر وعلم الوکیل بقدومه لم تجز الاضحیة عن ا موکل بلا خلاف ولو 
لم یعلم الوکیل بعود اللوکل إلی الصر اختلف آبو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی فقال 
محملدہ : لا تجرئه وا ختار قول أبي بوسف رحمه الله تعالی أُنه پجزئه کذا ۂ في الکبری:؛ واللّه 


اعلم. 
الاب ا خامس فی بیان محل إقامة الواجب 


وھذا الباب مشتمل علی بیان جنس الواجب ونوعه وسنه وقدرہ وصفته 

آما جنسە: فھو ان یکون من الاجناس الثلاثة القٹم أو الإبل أو البقر ویدخل في کل 
جنس نوعه والذ کر والائٹی منە وا خصي والفحل لانطلاق اسم ا جنس علی ذلك والمعز نوع من 
الغٹم والجاموس نوع من البقر ولا یجوز في الاأضاحي شيء من الوحشي فإن کان متولدا من 
الوحشي والانسي فالعبرة للام فان کانت اھلیة تجوز وإلا فلاء حتی لو کانت البفرةۂ وحشيیة ة والٹرر 
اھلیأً لم ٹجز وقیل : إذا نزا ظبي علی شاة اھلیةء فإن ولدت ت شاة تجوز العضحیة وإن ولدت ظباً لا 
تجوز وقیل : إِن ولدت الرمکة من حمار وحشي حماراً لا یؤکل وإن ولدت فرساً فحکمە حکم 
الفرس وإن ضحی بظبیة وحشیة انست أو ببقرةۃ وحشیة انست لم تجز. 

وأما سنە: فلا یجوز شيٍء مھا ذکرنا من الإبل والبقر والغٹم عن الاضحیة إلا الشني من کل 
جنس ولا ا جذع من الضان خاصة إذا کان عظیماء واما معاني ھذہ الاسماء فقد ذکر القدوري 
ان الفقھاء قالوا: ال جذع من الغنم ابن ستة اشھر والثني ابن سنة وا جذع من البقر ابن سنة والٹني 
منه ابن سنتین وا جذع من الإہل ابن آریع سنین والٹني ابن خمس وتقدیر ھذہ الاسنان ا قلنا 
نع النقصان ولا یدع الزیادة حتی لو ضحی باقل من ذلك شیٹاً لا یجوز ولو ضحی باکثر من 
ذلك شیغاً یجوز ویکون افضل ولا یجوز في الاضحیة حمل ولا جدي ولا عجول ولا فصبل. 

وَأمًا قدرہ: فلا تجوز الشاة وامعز إلاعن واحد وإن کانت عظیمة سمبنة تساوي شاتین ما 
یجوز ان یضحی بھما ولا یجوز بعیر واحد ولا بقرۃ واحدة عن اکثر من سہعة ویجوز ذلك عن 
سبعة واقل من ذلك وھذا قول عامة العلماء. 

واما صفتہ: فھو ان یکون سلیماً من العیوب الفاحشة کذا في البدائعء ویجوز با لجماء 
التي لا قرن لھا وکذا مکسورۃ القرن کذا في الکافي؛ وإن بلغ الکسر امشاش لا یجزیه وائشاش 
رؤوس العظام مشل الرکبتین والمرفقین کذا فی البدائع؛ ویجوز ا جبوب العاجز عن الجماع والتي 
بھا السعال والعاجزة عن الولادة لکبر سنھا والتي بھا کي والتي لا ینزل لھا لین من غیر علة 
والتي لھا ولد وفي الاژجناس وإن کانت الشاة لھا الیة صغیرة خلقت بشبه الذنب تجوز وإن لم 


۵(۸ :سس سس سارت>سائتنٗ ِسشاسش' گاب الأضحیۃة / باب بیان محل إقامة الواجب 
تکن لھا الیة خلقت کذلك قال محمد رحمه الله تعالی : لا تجوز کذاۂ فی ا خلاصة ولا تحوز 

العمیاء والعوراء البین عورھا والعرجاء البیّن عرجھا وھي التي لا تقدر أن تمشي برجلھا إلی 
ا سك وامریضة البین مرضھا ومقطوعة الأذنین والالیة والذنب بالكلية والتي لا اذن لھا ي 
ا خلقة وتجزئ السکاء وھي صغیرة الأذن فلا تجوز مقطوعة إحدی الاذنین بکمالھا والتي لھا اذن 
واحدةۃ خلقة ولو ذھب بعض ھهذہ الاعضاء دون بعض من الأذن والألیة والذنب والعین ذکر ي 
الجامع الصغیر إن کان الذاھمب جا یمنع جواز التضحیة؛ وإت کان - لا منع واختلف 
اصحابنا بین القلیل والکثیر فعن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی اربع روایات وروی محمد رحمہ 
الله تعالی عنه في الاصل وفي الجامع أنە إذا کان ذھب الثلث او اقل جاز وإن کان اکٹر لا یجوز 
رالصحیح ان الثلث وما دونه قلیل وما زاد عليه کثیر وعليه الفتوی کذا في فتاوی قاضیخان: 
ولنھا یعرف ذھاب قدر النصف او الثلث من العین بان تشد العین العیبة بعد ان لا تعتلف الشاة 
یوما او یومین ٹم یقرب العلف إلیھا قلیلاً قلیلاً فإذا راته من موضع اعلم ذلك الوضع ثم تشد 
عیٹھا الصحیحة ویقرب العلف إللی الشاة قلیلاً قلیلاً حتی إذا راته من مکان اعلم ذلك اللکان 
ٹم یقدر مابین العلامة الاولی والثانیة من السافة فإن کانت ا مسافة بیٹھما الثلث فقد ذھب 
الٹلٹ وبقي الثلثان وإن کان نصفا فقد ذھب النصف وبقي النصف کذا في الکافيء وأما 
الھتماء و هي التي لا اسنان لھا فان کانت ترعی وتعتلف جازت ولا فلا کذا في البدائع؛ وھو 
الصحیح کذا في محیط السرخسي؛ وتحوز الثولاء وھی ھی ا جنونة إلا إٰذا کان ذلك مع الرعيی 
والاعتلاف فلا تجوز وجوز ا جرباء إذا کاتت سمینة ة فان کانت مھزولة لا تجحوز ونجزئ الشرقاء 
وي مشقوقة الاذن ولا وَاَلمَابَلة ان یقطع من مقدم أذنھا را بیاؤیل رھ متَافا تار ان 
یفعل ذلك بمؤخر الأذن من الشاۃ وما روي ان رسول الله قَلكّه نھی ان یضحی بالشرقاء وا مقابلة 
والمدابرۃ وا حرقاء فالتھي في الشرقاء واثقابلة والمدابرة محمول علی الندب وفي ال حرقاء علی 
الکٹیر علی اختلاف الاقاویل فی حدَ الکٹیر کذا في البدائع؛ ولا تجزئ الجدعاء وھي متطرط 
الائف کذا في الظھیریةء وا حولاء تجزئ وهي التي في عیٹھا حول وکذا ا جزوزة وھي التي جرٌ 
صوفھا کذا ني فتاوی قاضیخان ولا تجوز الحذاء وميی القطوعة ضرعھا ولا الفست ومي التي 
لاتستطیع ان ترضع فصیلھا ولا ا جداء وعي الي یبس ضرعھا کذا في محیط السرخسي؛ وفي 
الیتیمة کتبت إلی ابي ا حسن عليٰ المرغیائي ولو کانت الشاۃ مقطوعة اللسان ھل تجوز 
العضحیة بھا؟ فقال: نعم إن کان لا یخل بالاعتلاف وإن کان یخل بە لا جوز التضحیة بھا کذا 
في التتارخائیة وقطع اللسان في الٹور یمنع وفي الشاۃ اختلاف کذا في القثیة والعي لا لسان 
لھا في الغدم تجوز وفي البقر لا کذا في ا خلاصةء وسنل عمرو بن الحافظ عن الاضحیة إٰذا کان 

الذاھب من کل واحدة من الأذنین السدس ھل یجمع حتی یکون انعاً علی قول أبيی حنیفة 
رحمه الله تعالی قیاساً علی النجاسات في البدن ام لا یجمع کما في ا حروق فی ا خفینء قال: لا 
یجمع وسئل ایضاً عمن قطع بعض لسان الأضحیة وھو اکثر من الٹلث عل تجوز الاضحیة؟ علی 
قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی قال : لا کذا في التتارخانیة ولا جوز ال جلالة وھي التي تاکل 
العذرۃ ولا تاکل غیرھا فان کانت ا جلالة إپلا تمسك اربعین یوما حتی یطیب مھا والبقر سك 


کتاب الأضحیة / باب بیان مخل إقامة الواچے اہ سسست سس ساس ساسا الہ ۳۹۹ 
مم سرت والغٹم عشرۃ ایام!'' والد جاجة ثلائة ایام والمصفور یوما کذا في فتاوی قاضیخاں؛ 
ولا تجزی العجفاء التي''' لا تنقي ویستوي ان بشتربھا کذلك او صارت عندہ کذلكٹ وھو 
موسر 1كا کاؤ سا اجزاته لأنە لا واجب فی ذمته بل یثبت ا حق × فی العین فیتادی بالعین 
علی اي خلقة کانت کذا فی المبسوط: فان کانت مھزولة فیھا بعض الشحم جاز یروی ذلك 
عغن محمد رحمه الله تعالیء ولو کانت سَوَترلا ونق کاوشسلت مد لق جاز کذا ني 
فتاوی قاضیخان ومقطوعة رؤوس ضروعھا لا تجوز فإن ذھب من واحد اقل من النصف فعلی ما 
ذکرنا من الخلاف فی العین والأذت وفي الشاۃ العز إذا لم تکن لھما إحدی حلمتیھما خلقة او 
ذھبت بافة وبقیت واحدة لم تجز وفی الإبل والبقر إن ذھبت واحدة تجحوز وإن ذھبت اثنتان لا 
تجوز کذا ني ا خلاصةء وفي الخزانة لایجوز مقطوع إحدی القوائم الاربع کذا في التتارخائیةء لا 
تجوز التضحیة بالشاۃ ا حنئی۲) لان لحمھا لا ینضج, تناثر شعر الأضحیة في غیر وقته یجوز إذا 
کان لھا نقي أي مخ کذا فی القنیةء والشط از وھي من الشاة ما تقطع الین عن إحدی 
ضرعیھا ومن الإبل والبقر ما انقطع اللین من ضرعیھمالان لکل واحد منھما أربع اضرع کذا في 
العتارخالیة ومن المشایخ من یذ کر لہذا الفصل اصلا ویقول: کل عیب یزیل الْنفعة علی 
الکمال او ا جمال علی الکمال یمنع الأضحیۂة وما لا یکون بھذہ الصفة لا بمنع ٹم کل عیب تمنع 
الأضحیة ففي حق ال موسر یسعوي ان یشتریھا کذلك او یشٹریھا وھی سلیمة فصارت معیبة 
بذلك العیب لا تجوز علی کل حال وفي حق العسر تجوز علی کل حال کذا في احیطہ ولو اشنری 
رجل اضحیة وھي سمینة فعجفت عندہ حتی صارت بحیث لو اشتراھا علی ھذہ ا لالة لم تجزئه 
إن کان موسراً وإن کان معسراً اجزاتە إذ لا أضحیة في ذمته فإن اشتر تراھا للاأضحية فقد تعینت 
سمیت مر سس توم ول او 0سد لا عو متا ار اتی اض 
وھی صحیحة العینین ٹم اعورّت عندہ وھو موسر او قطعت اذٹھا کلھا أو إلیتھا او ذنبھا او 
سر ایال مل کی 0ھ زمات اما سرت رخف الفقر وکذلتك 
لو ماتت عندہ او سرقت ولو قلام اضحیة لیذبحھا فاضطربت في الکان الذي یذبحھا فيه 
فائکسرٹ رجلھا ٹم ڈیجھا علی مکانھا اجزاہ وکذلك إِن انفلعت عنه البقرة فاصیبت عینھا 
فذھبت والقیاس ان لا جوز وجه القیاس ان ھذا عیب دخلھا قبل تعیین القربة بھا فصار کما لو 
کان قبل حال الذبح وجه الاستحسان ان ھذا مما لا یمکن الاحتراز عده لان الشاۃ تضطرب 
فتلحقھا العیوب من اضطرابھا وروي عن اأبي یوسف رحم الله تعالی أنە قال : لو عالج أضحیة 
لیذبحھا فکسرھا او اعورت فذبحھا ذلك الیوم او من الغد فإنھا تجزیئ کذا فی البدائ سبعة 

من الرجال اشتروا بقرۃ بخمسین درھماً للاضحیة وسبعة آخرون اشتروا سبع شیاہ بمائة درھم 





)١(‏ قرله والدجاجة إلخ: عذہ فائدة ذکرت تتمیماً للعبارة النقولة عن ا حائیة وإلا فلا یجوز ذلك ئي 
الاضحیة کما لا یخفی اھ مصححہ. )٢(‏ قولە لا تنفي: ماخوذ من النمي بکسر الئون وإسکان القاف 
وھو الخ اي لا مخ لھا کذا ئي رد ا تار وسیاتي قریباً تفسیر النقي بامخ اھ مصححہ. )٣.‏ تولە لات 
مھا لا ینضج: من باب سمع وبھڈا التعلیل اندفع ما اوردہ ابن وعبان من انھا لا تخلو إما ان تکون 
ذکراً او انٹی وعلی کل تجوز اھ مصححھ. 








>۰ -۔۔ کاب الأضحیة / باب بیان محل إقامة الراجب 


تکلموا ان الأافضل هو الاول او الثاني وا ختار ان الأافضل هو الثاني کذا في الغتاوی الکہری؛ 
عشرة نفر اشتروا من رجل عشر شیاہ جملة فقال البائع: بعت ھذہ العشرة لکم کل شاة بعشرة 
دراھم فقالوا: اشتریتا فصارت العشرة مشترکة بیٹھم واخذ کل واحد منھم شاۃ وضحی عن 
نفسهہ جاز فإن ظھر منھا شاة عوراء فانکر کل واحد من الشرکاء ان تکون العوراء لە لا تجوز 
تضحیتھم لان تسع شیاہ من عشرة نفر لا تجوز ھکذا في فتاوی قاضیخانء وا خصی افضل من 
الفحل لانه اطیب ما کذا في احیطء اختلف ا مشایخ ان البدئة افضل ام الشاۃ الواحدۃ قال 
بعضھم: إِن کانت قیمة الشاة اکٹر من قیمة البدنة فالشاۃ افضل لان الشاۃ کلھا فرض والبدنة 
سبعھا فرض والباقي یکون فضلا قال الشیخ الإمام ابر بکر محمد بن الفضل: البدنة افضل 
لانھا اکٹر حماً من الشاۃ وما قالوا: إن البدنة یکون بعضھا نفلاً فلیسء گنال :بل إذا تعرت عن 
واحد کان کلھا فرضاً وشبھه بالفراءة في الصلاة لو اقتصر علی ما تجوز بە الصلاۃ جاز ولو زاد 
عليه یکون الکل فرضاً قال الشیخ الإمام ابو حفص الکبیر: إٰذا کان قیمة الشاة والبدنة سواء 
کانت الشاة افضل لان مھا اطیب کذا في الظھیریة؛ والشاة فضل من سبع البقرۃ إذا استویا 
في القیمة واللحم لان لحم الشاة اطیب وإن کان سبع الیقرة اکٹر لحما فسیع البقرة افضل 
وا حاصل في هذا أنھما إذا استویا في اللحم والقیمة فاطیبھما حما افضل وإذا اختلفا في اللحم 
والقیمة فالفاضل اولی فالفحل الذي یساوي عشرین أفضل من خصي بخمسة عشر وإن استویا 
في القیمة والفحل ؟کثر لحما فالفحل افضل والانٹی من البقر أفضل من الذ کر إذا استویا لان حم 
الانٹی اطیب والبقرة افضل من ست شیاہ إٰذا استویا وسبع شیاہ افضل من بقرة کذا في فتاوی 
قاضیخانں والکبش والنعجة إذا استویا في القیمة واللحم فالکبش افضل وإن کانت النعجة 
اکثر قیمة او سحما فھي أفضل کذا في الذخیرةق شراء الاضحیة بعشرة اولی من ان یتصدق 
بالف کذا في الفتاوی الکبری؛ وفي اصول التوحید اإمام الصفار والتضحیة بالد یك والدجاجة 
في ایام الاأضحیة ممن لا اضحیة عليه لإعسارہ تشبیھاً بالضحین مکروہ لانه من رسوم ا جرس 
کذا في ال خلاصة ومن لا اضحیةا'' عليه لإعسارہ لو ذبح دجاجة او دیکا یکرہ کذا في وجیز 
الکردري؛ والستحب ان تکون الاضحیة اسمٹھا واحسنھا واعظمھا وأفضل الشاة ان نکون 
کبشاً املح اقرن موجوءاً وان تکون آلة الذبح حادة من ا حدید ویستحب ان یتریص بعد الذبح 
بقدر ما یبرد ویسکن من جمیع اعضائه وتزول ا حیاۃ من جمیع جسدہ ویکرہ ان یضحی 
ویسلخ قبل ان یبرد مکذا في البدائم والأفضل ان یذبح اضحیته بیدہ إن کان یحسن الذبح 
لان الاولی في القربات ان یتولی بنفسه وإن کان لا یحسە فالافضل ان یسععین بغیرہ ولکن 
ینبغي ان یشھدھا بنفسه کذا في الکافیء قال: ولو آمر مجوسیأً فذیح اضحیته لم یجز لان ھذا 
إفساد لا تقرب فان ذبیحة ا جوسي لا تڑکل: ولو أمر یھودیا أو نصرانیا بذلك اجزاہ لأنھما من 
اھل الذبح ولکنە مکروہ لان هذا من عمل القریة وفعله لیس بقردة کذا في البسوط ویستحب 
ان یاکل من اضحیته ویطعم منھا غیرہ والافضل ان یتصدق بالٹلٹ ویتخ الثلث ضیافة لأقاربہ 





ری قول ومن لا اضحیة عليه لإعسارہ إلخ: کذا ي جمیع النسخ ا حطوطة بالقلم؛ واما في نسخة الطبع 
الھندي فلا وجود لہذہ العبارۃ فیھا وھو الاصوب للاستقناء عنھا بعبارۃ لخلاصة السابقۂ اھ مصححہ۔ 


کتاب الأضحیة / باب بیان ما پستحب فی الأاضحیة سس سسسسستسستتات )۴۷۱ 
واصدقائه ویدخر الثلث ویطعم الغني ص۶۳ نی البدائع ویھب منهھاعا شاء للغني 
والفقیر والمسلم والذمي کذا ني الغیاثیةء ولو تصدق بالکل جازء ولو حبس الکل لنفسه جاز 
وله ان یداخر الکل لنفسه فوق ثلاثة ایام إٍلا ان إطعامھا والتصدّق بھا افضل إلا ان یکون الرجل 
البدائع إِن وجبت بالنڈر فلیس لصاحبھا ان پاکل منھا شیئا ولا ان یطعم غیرہ من الاأغنیاء 
سواء کان الناذر غنیاً او فقیراً لان سبیلھا التصدق ولیس للمتصدق ان باکل صدقته ولا آن 
فلیس لصاحبھا ان یاکل ولا ان یڑکل الغني ھکذا في النھایة روی بشر بن ولید عن ابي 
وعن عیاله ولا ینوي شاة بعیٹھا لکن ینوي العشرة عنھم وعنه جاز في الاستحسان وھو قول 
ا حنیفة رحم الله تعالی کذا فی ا حیط: والله اعلم . 


الباب السادس في بیان مایستحب في الأضحیة والانتفاع بھا 


ویستحب ان یربط الأضحیة قبل ایام النحر بایام وأن یقلدھا ویجللھا وان یسوقھا إلی 
اللنسك سوقاً جميلاً لا عنیفاً وان لا یجرٌ برجلھا إلی اللذبح کذا في البدائع وإذا ذبحھا تصدّق 
بجلالھا وقلائدھا کذا في السراجیة ولو اشتری شاة للاأضحیة یکرہ ان یحلبھا آو یجز صونھا 
فینتفع بە لانه عیٹھا للقریة فلا یحل لە الانتفاع بجزء من اجزاٹھا قبل إقامة القربة بھا کما لا 
یحل ‏ ە الائتفاع بلحمھا إذا ذبحھا قبل وقتھا ومن ا مشایخ من قال: ھذا في الشاة المنذور بھا 
بعیٹھا من المعسر والموسر وئي الشاۃ الملشتراۃ للاضحیة من المعسر فأمَا المشتراةۃ من ا موسر 
للاأضحیة فلا باس ان یحلبھا ویج صوفھا کذا في البدائعء والصحیح ان الموسر والمعسر في 
حلبھا وجز صوئھا سواء ھکذا في الغیاثیة ولو حلب اللین من الأضحیة قبل الذبح أو جز 
صوفھا یتصدق بةە ولا ینتفع به کذا في الظھیریة وإذا ذبحھا في وفتھا جاز لە ان یحلب لینٹھا 
ویجز صوفھا وینتفع بە لان القربة أقیمت بالذبح والانتفاع بعد إقامة القریة مطلق کالاأ کل کذا 
في احیطء وإن کان فيی ضرعھا لبن ویخاف ینضح ضرعھا با ماء البارد فان تقلص رإلا حلب 
رتصدق ویکرہ رکوبھا واستعمالھا کما في الھدي فإن فعل فنقصھا فعليه التصدق بما نقص 
وإان آجرھا تصدق باجرھاء ولو اشتری بقرة حلویة واوجبھا اضحیة فاکتسب عالا من لیٹھا 
یعصدق بمٹل ما اکتسب ویتصدق بروٹھا فإن کان یعلفھا فما اکتسب من لہٹھا أو انتفع من 
روٹھا فھو لە ولا یتصدق بشيء کذا في محیط السرخسي؛ ویتصدق بجلدھا او یعمل منه 
نحو غربال وجراب ولاباس بان یشتري بهە ماینتفع بعیده مع بقائه استحسانا وذلك مٹل ماذ کرنا 
ولاایشتري بە مالا پنعفع به إِلا بعد الاسٹتھلاك نحو اللحم والطعام ولا یبیعه بالدراھم لینفق 
الدراھم علی نفسه وعیالہ واللحم بمنزلة ا جلد في الصحیح حتی لایبیعه ما لا ینتفع بە إلا بعد 





)١(‏ قوله واما في الاضحیۂة النذورۃ إِلُخ: ساقط من نسخة الطبع الھندي وموجود فی نسخ الخط والصواب 
حذفە لانە تکرار مع ما قیله من غیر فائدة کما لا یخفی اھ مصححه . 


۳۲٢‏ سا کتاب الأضحیة / باب بیان ما یستحب فی الأضحیة 
الاسٹتھلاكف ولو باعھا بالدراھم لیتصدق بھا جاز لانہ قربة کالتصدق کذا في التبیینء وھکذا 
في الھدایة والکافي؛ ول اشتری بلحم الاضحیة جراباً لا یجوز ولو اشتری بلحمھا حبوباً جاز 
ولو اشتری بلحمھا حماً جاز قالوا: والاصح''' في ھذا آنه یجوز بیع الماکول بالماکول وغیر 
ا ماکول بغیر الاکول ولا یجوز بیع غیر الاکول با ماکول ولا بیع الاکول بغیر الاکول ھکذا في 
الظھیریة وفتاوی قاضیخان؛ ولو ادخل جلد الأضحیة في قرطالة او جعله جرابا إن استعمل 
ال جراب في اعمال منزله جاز ولو آجر لا یجوز وعليه ان یعصدق بالاجر؛ وامًا القرطالة إن 
استعملھا فی منزله او اعار جاز وإن آجرھا ھل یطیب لە الاجر قالوا: ینظر إن کائت القرطالة 
جدیدة لا یلزمه العصدق بالاجر وإن کانت خلقا متخرقا یلزمه العصدق بنصف الاجر دون نصفه 
نحو ما إذا آجرعا بدائقین یلزمه التصدق ہدائق لان القرطالة إٰذا کانت جدیدۃ لا یحتاج في 
الانتفاع بھا إِلی الجلد فیکون ا جلد تبعا لھا ویکون کل الاجر بإزاء القرطالة اما إٰذا کانت خلقا 
بحتاج في الانتفاع بھا إلی الجلد فکان نصف الاجر للقرطالة ونصف الاجر للجلد'') والقرطالة 
الکوارۃ کذا في الظھیریة ولا یحل بیع شحتھا واطرافھا وراسھا وصوفھا ووبرھا وشعرھا 
ولبنھا الذي یحلبيه منھا بعد ذبحھا بشيء لا بمکن الانتفاع به إلا باستھلاك عینع من الدراھم 
والدنانیر والملاکولات وامشروبات ولا ان یعطی اجر الحزار والذابح منھا فان باع شیا من ذلك بما 
ڈکرنا نفڈ عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وعند أبي یوسف رحمہ الله تعالی لا 
ینفذ ویعصدق ہثمته کذا في البدائع إذا اخذ شیئا من الصوف من طرف من اطراف الأضحیۃة 
فلعلامة في ایام التحر لا یجوز لە ان یطرح ذلك الصوف ولا ان یھب لاحد بل یتصدق بذلك 
الصوف علی الفقراء کذا في فتاری قاضیخان في اضاحي الزعفراني فإن ولدت ولدا ڈیحھا 
وولدھا معھا من اصحابنا من قال ھذا في العسر الذي وجب پإیجابە امَا فی الموسر فلا یلزمہ 
ذیح الولد یوم الأاضحی فإن ذیح الولد یوم الاضحی قبل الام او بعدھا جاز ولو لم یذبحه 
وتصدق بە حیا جاز في ایام الاضاحي وفي المنتقی لو تصدق بالولد حیأً في ایام النحر فعليه ان 
یتصدق بقیمتہ وإن باع الولد في ایام الأأضحی یتصدق بثمنه فان لم یبعه ولم یذبحه حتی 
مضت !ایام النحر فعليه ان یعصدق بالولد حیا وإذا ذبح الولد مع الام یاکل من الام والولد وعن 
ابی حنیفة رحمه الله تعالی انە لا یاکل من الولد فإن اکل تصدق بقیمة ما اکل والتصدق 
بالولد حیا احب إليٗ کذا في ا خلاصةء ولو باع الاضحیة جاز خلافا لابيی یوسف رحمہ الله 
تعالی وبشتري بقیمتھا اخری وہتصدق بفضل ما بین القیمتین اضحیة خرج من بطٹھا ولد حي 
قال عامة العلماء: یفعل بالولد ما یقعل بالامٌ فإن لم یذیحه حتی مضت آیام النحر یتصدق به 
حیا فإإن ضاع آو ذبحه واکله یتصدق بقیمته ولد الاضحیة لا یجز صوفه ولا شعرہ کالامٌ کذا 
في السراجیة؛ وإن بقي الولد عندہ حتی کبر وذبحه للعام القابل اضحیة لا یجوز وعليه اخری 
لعامه الذي ضحی ویتصدق به مذبوحا مع قیمة ما نقص بالذبح والفتوی علی ھذا کذا ني 
فتاوی قاضیخان: والله اعلم . 








)١(‏ قولە والاصح في ھذا إلخ: عبارۃ الخلاصۃ والاصل في عذا إِلخْ وتامل اھ مصححھ. )٢(‏ قولە والفرطالة 
الکوارۃ: الذيی فی القاموس القرطلة کقرشبة عدل حمار کالقرطالة بالکسر واحدة القرطال نقله 
مھ---ح+ 


الباب السابع فی التضحیة عن الغیر وفي التضحیة بشاۃ الغیر عن نفسه 


ذکر في فتاوی ابی اللیث رحمہ الله تعالی : إذا ضحی بشاة نفسه عن غیرہ بامر ذلك 
الغیر آو بغیر أمرہ لا جوز لانه لابمکن تجویز التضحیة عن الغیر إلا باثبات الملك لذلك الغیر فی 
الشاة ولن یثبت اللك لە في الشاة إِلا بالقبض ولم یوجد قبض المر ماھنا لا بنفسه ولا بنائبہ 
کذا في الذخیرةء ولر ذیم انح ة غیز عن الالك ٹیر آمرہ ریخا یتم عی الال ولا حَمَان 
علی الذابح استحسانا اطلق ھنا ولم یقید بما إذا أضجعھا ا الك للتضحیة وقید به في الاأجناس 
وا ختار هو الاول کذاۂ فی الغیالیة: ولو ضحی ببدنة عن نفسه وعرسه واولادہ لیس ھذا فی ظاھر 
الروایة زفال ان بن رکا فی اغتات لاس : إِن کان اولادہ صغاراً جاز متہو تھی ماد 
في قول ابی حنیفة وأبي مب رَعَھسا الله تعالی وإن کانواگبارا ِن فعل بامرھم جاز غعںل 
انگل ئی:قوق آئی اشنتوای یوسف رحمھما الله تعالی؛ ون فعل بغیر أمرھم أو بغیر أمر 
بعضھم لا تجوز عنه ولا عنھم في قولھم جمیعاً لان نصیب من لم یامر صار تلاسا وت الکن 

وو اس مو وہ تو بت سی خمسة من اولادہ انصغار روعن “ 
ولدہ بامرھا أو بغیر امرھا لا تجوز عنە ولا عنھم قال ابو القاسم رحمہ الله تعالی : تجوز عن نفسه 
کذا في فتاوی قاضیخان: رحل ذبح اضحیة غیرہ عن نفسه بغیر أمرہ فان ضمنه لا جا و 
یجوز عن الذابح دون ا مالك لان ظھر ان الإراقة حصلت علی ملکە وإن اخذھا مذبوحة جز 
عن ا مالك لانه قد نواھا فلیس یضرہ ذبح غیرہ لھا کذا في محیط السرخسي؛ وإذا غلط رجلا: 
فذبح کل واحد مٹھما اضحیة صاحبه صح عنھما ولا ضمان علیھما استحسانا ویاخذ کل 
واحد مسلوخته من صاحبه ولا یضمنە فإت کانا قد اکلا ثم علما فلیحلل کل واحد منھما 
صاحبه ویجزثھما وإن تشاحا فکل واحد منھما یضمن صاحبه قیمة شاته ٹم یتصدق بتلك 
القيعة إِن کانت انفضت ایام التحر لانھا بدل عن اللحم(') کذا ذ في الکافي ٤‏ وفي الروضة رجلان 
اذْخل شاتیھعا مربطاً ٹم غلطا قادّعی کل وآحد منھما شاۃ واحدة معینة وٹ رکا شاة لا یدعیانھا 
فالتي لا یدعیانھا لبیت ا ال والتي تنازعا فیھا بیٹھما نصفان ولا تجزی الاضحیة عنھما ولو 
کانت بدنة او بقرةۃ جاز عنھما وھو الاصح اریعة تفر لکل واحد مٹھم شاة حبسوھا فی بیت 
فماتت واحدة لا یدري لن هي تباع هذہ الاغنام جملة وتشٹری بٹمٹھا أربع شیاہ لکل واحد 
سو ا یں رر کور ا وکیح کل اہ جا سال ئل رمضم 
اصحابه ایضا حتی یجوز عن الأضحیة کذا فی ال خلاصة إذا ربطوا ثلاٹ اضحیات فی رباط 
واحد ثم وجدوا [بواحدۃ عیبا میم جواز اسمدواکر یل واحد ان تکون ئە العیبة وتنازعوا 
في الآخرہین فالمعیبة لبیت الال ویقضی بالأخربین بیٹھم اٹلاثاً کذا في التتارخائیة: رل اشخرف 
شاة شراءٗ فاسداً فذبحھا عن الأضحیة جاز وللبائع الخیار تروحییہ تشسو ستفتوافي رم 


)١(‏ قولە لاٹھا بدل عن اللحم: فصار کما لو باعه لان التضحبۂ ما وقعت عن صاحبه کان اللحم لە و 
اتلف حم اضحیة غیرہ فا حکم فيه عا ذکرنا عدایة اقول ومقتضی قوله: لاتھا بدل عن اللحم إلخ ان 
التضمین لقیمة اللحم لا لفیمتھا حبة ولذا وقعت عن ا مالك کذا فی رد ا حتار نقله مصححہ۔ 


۴۷٤ 





و تہ کاپ الأضحیة / باب التضحیة عن الغیر 
الضحي وإن اخذھا مذبوحة؛ قیل: علی الضحي ان یتصدق بقیمتھا حیة لان القیمة سقطت 
عن اللضحي حیث اخذھا مذبوحة فکانە باعھا بالقیمة التيی وجبت عليه قال بعضھم: لیس 
علی الضحي ان یتصدق باکثر من قیمتھا مذبوحة وھو الصحیح وإن لم یاخذھا مذبوحة لکن 
اللشتري صا حه علیھا مذبوحة من القیعة التي وجبت عليه او باعھا بتلك القیمة لا یتصدق 
بشيء کذاۂ في الظھیریة ولو وعب لە شاة هبة فاسدة فضحی بھا فالواھب با حیار إن شاء ضمنه 
قیمتھا حیة ونجحوز الأضحیة ویاکل منھا وإن ۔شاء استردھا واسٹرد قیمة النقصان ویضمن 
اللوھوب لە قیمتھا فیتصدق بھا إذا کان بعد مضي وقت الأضحبة وکذلك امریض مرض الوت 
لو وھعب شاة من رجل في مرضه وعليه دین مستغرق فضحی بھا اللوھوب لە فالغرماء با حیار إِن 
شاڑزاً اسٹردوا عینھا زعلیة ات رتْسدق بقیعتھا ون کاؤزا ضتترہ کیٹا کْتَج رز الا فی لان 
الشاۃ کانت مضمونة عليه فإذا ردّھا فقد اسقط الضمان عن نفسه کذا في البدائع؛ ولو اشٹری 
شاۃ بٹوب فضحی بھا ٹم وجد البائع بالٹوب عیباً فردہ فھو بالحیار إِن شاء ضمنە قیمة الشاۃ ولا 
یتصدق الضحي ویجوز لە الاکل وإن شاء استردھا ناقصة مذبوحة فبعد ذلك ینظر إن کانت 
قَيمَة القوت اکر یسدق .بانٹرب کانة باعتھا بالئرت ون کات َےۃ اليَاۃ اکثرتە ینصلاق 
بقیمة الشاۃ ة لان الشاۃ کائت مضمونة عليه فبردھا اسقط الضمان عن نفسه کانە باعھا بٹمن 
ذلك القدر من قیمتھاء ولو وجد بالشاۃ عیباً فالبائع بالحیار إِن شاء قبلھا وردّ الٹمن ویتصدّق 
الشتري بالٹمن إلا حصة النقصان لائە لم یوجب النقصان علی نفسه وإن شاء لم بقہل ورد 
حصۃ العیب ولا بعصدّق اللشتري بھا لان ذلك النقصان لم یدخل في القربة ونھا دخل في 

القریة ما ذبح وقد مھ لاح جامس ھک و ےو وت 6ت 
للصید فعليه ان یتصدق في الفضل کذا في شرح الطحاويء رجل وہب لرجل شاۃ فضحی بھا 
اللوھوب لە او ذبجھا لمتعة او جزاء صید ثم رجع الواہب في الهبة صح الرجوع وجازت 
الاضحیة والمتعة وعن أبيی یوسف آنە لا یصح الرجوع في الهبة ولیس علی الموھوب لە في 
الاضحیة وامتعة ان یتصدق بشيء کذا فی الظھیریةء مریض وہب لإنسان شاۃ فضحی بھا 
الثوھوب لە ئم مات امریض من مرضه ولا مال له غیرھا فللورثة آن یضمنوہ ثلثي قیمتھا حیة أو 
باخذوا ثلٹیھا مذبوحة وعلی ا موھوب لە ان یتصدق بثلٹی قیمتھا مذبوحة وجازت عنه 
الاضحیة في الوجھین لاہ ضحی ملك نفسه کذا فی تحیط السَرََضسَی وفيی فتاوی اھل 
سمرقند رجل اشتری خمس شیاہ في ایام الأضحیة واراد ان یضحي بواحدة منھا إلا أنه لم 
یعیٹھا فذیح رجل واحدة مٹھا یوم الاضحی بغیر أمرہ بنیة الاضحیة یعني اضحیة صاحب الشاة 
فھو ضامن لان صاحبھا ما لم یعیٹھا لم یاذن بذبح عینھا دلالة کذا في الذخیرةء فی النتقی لو 
غصب آضحیة غیرہ وذیحھا عن نفسه وضمن القیمة لصاحبھا اجزاہ ما صنع لأئه ملکھا بسابق 
الخصب کذا في ا خلاصةء ولو غصب من رجل شاۃ فضحی بھا لا یجوز وصاحبھا با یار إِن 
شاء اخذھا ناقصة وضمنه النقصان ن وإن شاء ضمنه قیمتھا حیة فتصیر الشاۃ ملکاً للغاصب من 
وقت الغصب فتجوز الاضحیة استحسانأء وکذا لو اشتری شاۃ فضحی بھا ٹم استحقھا رجل 
فان اجاز الییع جازء وإن استرڈ الشاۃ لم یجز کذا فی شرح الطحاوي: ولو أودع زخل رجلا شاۃ 


تجزئ ! کت جو وت ا ہب کت سا 


اھاز تاؤت از 0.1/ پان جو سیوا رہ رت 
ضمنه القیمة کذا في البدائمع ولوکائت الشأۃ رھناً فضحی بھا ٹم ضمٹھا لا یجوز ھکذا فی 

فتاری قاضیخان وا خلاصة: رجل دعا قصاباً لیضحي لە فضحی القصاب عن نفسه فھو عن زار 

کذا فی السراجیة؛ اشتری اضحیة وامر غیرہ ہڈیجھا فذبحھا وقال: : ترکت التسمیة عمدا ضمن 
الذابح قیمة الشاة للامر ویشٹري الأمر بقیمتھا شاۃ ویضحي ویتصدق بلحمھا ؛ ولا یاکل ھذا إذا 
کائت ؛ٴیام لت ابد وذ صمشت ایام اتی مدق سیک اعلی الفقراء کذا في فتاوی 

قاضیخان ابن سماعة عن محمد رحمہ الله تعالی امو زجل رجلاً ان ینم شاۃ لە فلم یذبحھا 
لامور حتی باعھا الآمر ٹم ڈیجھا فالمامور ضامن ولا یرجع بما ضمن علی الآمر علم بالبیع او لم 
جو سے وو رہ رود جو کہ لذبح کانت ت الشاة له کذا 
في واقعات الناطفيء وفي الا جناس این سماعة عن ابی یوسف رحمه الله ' تعالی إذا ؟مر الرحل 
غیرہ بذبح شاة وقد کان الآمر باعھا فذبجھا لامور وھو یعلم بالبیع فإت للمشتري ان بدفع 
الشمن رد لے اھ مھ وت ن للذابح ان یرجع علی الأمر قال : : ولو کان لابعلہ 
ال لیکن تی ایم اسعلل فقال لأنە لو ضحده کان لە ان یرجع علی الأمر 
فکانه هو فعل ذلك فینقض البیع کذا فٹٔي الذخیرة وانحیط: فإن اشتری ثلائة نفر ثلاث شیاہ ئم 
؟شکل عليیھم عند الذبح قآل الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل: بنبغي أن یوکل کل 
واحد اصحابه بالذیح حتی لو ذبح شاۃ نفے جاز ولو ذیح شاۃ غیرہ بامرہ جاز رجل اراد ان 
سو فرع قایس 0ک نوع اتک نامع ید اثقصاب حتی تعاونا علی الذبح قال 
الشیخ الإمام یجب علی کل واحد مٹھما التسمية حتی لوترك احدھما التسمیۂ لایجوز کذا 


٦ 


یجب ان یعلم ان الشاة لا تجزی إلا عن واحد؛ وإن کانت عظیمة والبقر والبعیر یجزیئ 

عن سبعة إٰذا کانوا بریدوت به وج الله تعالی والتقدیہ بے کے 
فی ال خلاصة لا یشارك الضحي فیما بحتمل الشرکة من ید القربة راُسا فان شارك لم یجز 
عن الأضحیة وکذا هذا في سائر القرب إٰذا شارك تا لا یرید رمع می ون ار 
ولو ارادوا القربة الاأضحیۃة أو غیرھا من القرب اجزاھم سواء کانت القربة واجبة أو تطوعا او 
وجب علی البعض دون البعض وسواء اتفقت جھات القریة آأو 'ختلفت بات آراد بعضھم 
الاضحیة وبعضھم جزاء 'لصید وبعضھم مدي الإحصار وبعضهھم کفارة عن شيء آصابه فی 
ا وبعضھم هديِ التطوع وبعضیم دم المتعة او القران وھذا قول اصحابنا النلائْة رحمهم 
لله تعالی وکذلك إن اراد بعضھم العقیقة عن ولد ولد لە من قبل کذا ذکر محمد رحمہ الله 


في نوادر الضحایا ولم بذکر ما إذا راد حدھم الولیمة وھی ضیافة التہ زویح ویتبِعًَو ان 


' ِ دوکى ےج گ7 


٦‏ کعاب الأاضحیة | باب فیما یتعلق بالشر کة في الضحایا 
یجوز وروي عن ابي حنیفة رحمه الله تعالی أنه کرہ الاشتراك عند اختلاف الجهة وروي عنہ آنە 
قال: لو کان ھذا من نوع واحد لکان احب إلي وھکذا قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی وإن 
کان کل واحد منھم صبیا او کان شريك السبع من یرید اللحم او کان نصرانیاً ونحو ذلك لا 
یجوز للآخرین ایضا کذا في السراجیةء ولو کان احد الشرکاء ذمیأ کتابباً او غیر کتابي وھو 
پرید اللحم او پرید القریة في دینه لم یجزئھم عندنا لان الکافر لایتحقق منە القریة فکائت نیته 
ملحقة بالعدم فکان بربد اللحم والمسلم لو اراد اللحم لا یجوز عندنا وکذلٹ إٰذا کان احدھم 
عبدا او مدہرا ویرید اضحیة کذا في البدائع ولو اشتری بقرۃ یرید ان یضحي بھا ٹم اشرك فیھا 
ستة پکرہ ویجزٹھم لانہ بمنزلة سبع شیاہ حکما إِلا ان یرید حین اشتراھا ان یشرکھم فیھا فلا 
یکرہ وإن فعل ذلك قبل ان یشتریھا کان احسن وھذا إذا کان موسرا وإن کان فقیرا معسراً فقد 
اوجب بالشراء فلا یجوز ان یشرك فیھا وکڈا لو اشرك فیھا ستة بعدما أوجبھا لنفسہ لم یسعہ 
لأانه اوجبھا کلھا للَه تعالی وإن اشرك جاز ویضمن ستة اسباعھا وقیل في الغني إٍنه بتصدّق 
بالشمن اشترك ٹلاثة نفر في بقرۃ لواحد ٹلاثة اسباعھا وللآخرین لکل واحد سبعاھا فمات من له 
ٹلاثة اسباعھا وترك ابنا وہنتا صغیرین وترك ستمائة درھم مع حصة البقرۃ فضحی الوصي 
عٹھما حصة الیت من البقرة لا تجزی عنھم لان نصیب الابنة صار حماً لاتھا فقیرۃ لأتھا اصابت 
میراٹ الاب اقل من مائتي درھم وإن ترك الیت ستمائة درھم سوی حص البقرة جازت عنھم 
لاتھا غلیة کذا في محیط السرخسي وإن اشتركغ خمسة في بقرة فجاء رجل فسالھم الشرکة 
فیھا فاجابہ اربعة مٹھم وامتنع الواحد فضحوا جاز لان الڈيی جعل نصیبه من نصیب الاربعة 
بملك اکٹر من السیع فخڈھا من خمسة وعشرین حاجتنا إلی حساب له خمس ولاریعة اخماسہ 
خمس اما ا لخمس فلان الشرکاء خمسة فکان نصیب کل واحد منھم خمسا واما الاربعة 
الاأخماس فلان الاربعة ما اجابوہ فقد جعلوہ مساویا انصباءھم وھهي اربعة اخماس بین خمسة 
وافله خمسة وعشرون لکل واحد من الشرکاء خمسة فإذا اجابه الاربعة فقد جعلوا انصباءهمم 
ہین خمسة لکل واحد اربعة واربعة أسھم من خمسة وعشرین اکثر من السبع وذذلك یسھل 
معرفته بالیسط والتجنیس کذا في الظھیریةق ولو کانوا ستة فاشرك خمسة منھم واحدا وابی 
الواحد لم یجز لان نصیبه اقل من السبع لان اصل حسابه ستة وثلاٹون لکل واحد ستة فیکون 
لحمسة ثلائون وقد جعلوا علی ستة لکل واحد خمسة وخمسة من سعة وثٹلائین اقل من 
السبح ثلاثة نفر اشترکوا في بقرة فاشرك احدھم رجلا في الریع جاز والثلث بیٹھما نصفان لانہ 
جعلہ مثلا لکل واحد منھم ولم بصح الجعل في نصیب الشرکاء فصح في نصیبه کذا في 
محیط السرخسي؛ ولو اشتراھا ثلاثة واشرك واحد رجلا في نصیبه فالٹلث بینھما وجازت 
القریة وإن اشرك في السبع جاز إِن اجاز شرکاؤہ وعند عدم الإجازۃ لە سبع نصیبه فلم یجز وإن 
اجاز واحد فله سبع نصیبھما فلا یجوزں ولو اشتراھا واحد واشرك سبعة لم تجز الاأضحیة 
وتصدّق بقیمة سبعه إٰذا مضت الأیام ولیس علی شرکائه ان یتصدقوا بشيءء ولو قال لستة: 
اشرکتکم فقبل احدھم فلع السیع ویجوز ولو کان نصف البقرة لواحد والنصف لائنین 
فضاعت فاشتروا آخری اثلاثا ٹم وجدت الاولی فان کانت الثانیة اقل من ثلاثة اسباع الاولی 





تصدقوا بما بین ذلك کذا في التتارخائیة؛ ولو اشتری بقرة للاضحیة ونوی السبع منھا لعامه هذا 
وستة اسباعھا عن السنین ا ماضیة یجوز عن العام ولا یجوز عن الأعوام الٔاضية کذا في خزانة 
الفتین: وإن نوی بعض الشرکاء التطوع وبعضھم یرید الأضحیة للعام الذي صار دینا عليه 
ویبعضھم الاضحیة الواجبة عن عامه ذلك جاز الکل وتکون عن الواجب عمن نوی الواجب عن 
عامة ذلك وتکون ثطوعاً عمن نوی القضاء عن العام ا ٰاضي ولا تکون عن قضائه بل یتصدق 
بقیمة شاة وسط لا مضی کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا کان الشرکاء فی البدنة او البقرة تثمالیة 
لم یجزھم لان نصیب احدھم اقل من السبع وکذلك إذا کان الشرکاء اقل من الثمانیة إِلا ان 
نصیب احدھم اقل من السبع بان مات الرجل وترك امرأة وابناً وبقرة فضحی بھا یوم العید لم 
یجز لان نصیب الٰرأة اقل من السبع فلم یجر في نصیبھا ولم یجر نصیب الابن ایضاً کذا ني 
الذ خیرء وني اضاحي الرعفراني : ولو کانت البدنة أآو البقرۃ بین اثنین فضحیا بھا اختلف 
اللشایخ فيه وا حتار أنه یجوز ونصف او تو تار نا ان الصدر الشھید رحمہ الله 
تعالی: وھذا اختیار الإمام الوالد وھو اختیار الٰفَمَيه أبي اللیثٹ رحمه الله تعالی کذا فی 
انلاصف وإِن دفع احدعم ٹلائۃ ڈثات تا والآخر دینا, رو و فا والآخر دیٹار کا رت عم 
لان اقل النصیب هو السبع وکذلك لو اشترك خمسة دفع احدھم دیٹارین والٹاني دینارین 
ونصفاً والثالث ثلاثة دنائیر والرابع کذلك وا حامس ثلاثة دنائیر ونصفا جازت عنھم لان اقل 
النصیب ھو السیع کذا فی محیط السرخسي؛ وإذا اشٹری سبعة بقرة لیضحوا بھا فمات احد 
السبعة وقالت الورثة وھم کبار اذبحوھا عنه وعنکم جاز استحسانا ولو ذبح الباقون بغیر إذن 
الورثة لا یجزثھم لأنه لم یقع بعضہا قریة ض0 الإذن منھم فلم یقع الکل قریة ضرورة عدم 
التجزي کذا في الکافي۔ٍ ولو ان ثلائة نفر اشتری کل واحد منھم شاۃ!'' للأضحیية اأُحدھم 
بعشرۃ والآخر بعشرین والآخر بثلائین وقیمة کل اذ مثل ٹمنھا!'' فاختلطلت حتی لا یعرف 
کل واحد منٹھم شاته بعیٹھا واصطلحوا علی أن یاخذ کل واحد منھم شاۃ فیضحي بھا 
اجزاتھم ویتصدق صاحب الثلاثین بعشرین وصاحب العشرین بعشرة ولا یتصدق صاحب 
العشرة بشيء وإن اذن کل واحد منھم لصاحبه ان یڈبحھا عنه اجزأھم ولا شيء علیھم کذا في 
الیتابیعء ولو اشٹری عشرة عشر اغنام بینھم فضحی کل واحد واحدة جاز ویقسم اللحم بینھم 
بالوزت وإن اقتسموا مجازفة یجوز إذا کان اخذ کل واحد شیعاً من الا کار ع او الرأس أو اجُلد 
وکذا لو اختلطت الغنم فضحی کل واحد واحدة ورضوا بذلك جاز کذا في خزانة الفتین: وفي 
الاضاحي للزعفراني ا دس صد نا یت کا2 منٹھم شاة بعینھا 





)١(‏ قوله اشتری کل واحد منھم شا :اي واوجب کل منھم شائه کما في التتارخانیة وبه بضپر وحد لزرم 
العتصدق الاتي .()) قوله وقیمة کل واحدة مثل ٹمنھا فلز زی او أآنقص تصدق باعتبارہ فیما 
یظھر قوله حتی لا یعرف کل شاته: بان کانرا في ظلمة مثلا وإلا فعدم الٹمییز واخالة ما ذکر بعید؛ 
قرله و۔-س صاحب الٹلاٹین بمشرین: لاحتمال أنه ذیح ما اشٹریت بعشرۃ وکذ !ا صاحب انعشریر: یٹ 
فیتصدق بعشرۃ لیبرڈ کل مٹھما یقینا عما آوجبه واما صاحب العشرة نایا ذبح بری یقینا؛ قوله 
اجزاتھم: لانه بصیر کل من ذبح منھم شاة غیرہ وکیلا عن صاحبھا کذا في رد ا حتار نفله مصححه. 


۴۸ سس سست--سسىسسللسلستاتاستت گتاپ الإأخضحیة / باب المنفر قات 





ہمہ سو ان لا یجوز وفي الاستحسان یجوز فقوله: اشتری سبعة نفر سبع 

شیاہ بینھم پحتمل شراء کل شاة بیٹھم ویحتمل شراء شیاہ علی ان یکون لکل واحد شا 
ولکن لا بعیٹھا فان کان امراد هو الثاني فما ذکر في ا جواب باتفاق الروابات لأن کل واحد منھم 
یصیر مضحیا شاة کاملة وإت کان امراد هو الأول فما ذکر من ا جواب علی إحدی الروایتین فان 
الغتم إذا کانت بین رجلین ضحیا بھا ذکر في بعض الواضع أنە لا یجوز کذا في انحیطء شاتان 
بین رجلین ذبحاھما عن نسکیھما اجزاھما بخلاف العبدین بین اثنین اعتقاھما عن کفارٹیھما 
لا یجوز إبل بین اثنین ضحیا بە فإن کان لأحدھما سبع آو سبعان والباقي للآخر یجوز وإن کان 
بیٹھما نصفان فکذلك علی الاصح کذا في خزانة امفتین, واللّه اعلم . 


جروس یا 

احیط ولو وکله بان' یشتريی له بقرۃ درا للاضحیة فاشتری فا ورعيی ا مغ تھا 
السواد والبیاض لزم الأمر وإن وکلە بان یشتر بشعري لە کبشاً اقرن اعین للاضحیة فاشری کیشاً اجم 
یس ای لا ا الم ھذا ا پرغب فیہ ال تلاضحیة تحالف ما م بدا ور وک با 
بشتري لە الثنيٰ من البقر ولم یسم لھا ثمناً فا شتری مسنة فھذا علی وجھین: إِن کان الٹنی 
بشتری باقل مما یشتری بە السنة لم یلم الآمر ون کانت المسنة والثني بشمن واحد لزم المر لأنہ 
خالف إلی خیر ون وکلەه بان یشتري شاة للاضحیۃة فاشتری الوکیل واسعاجر إقھانا حتی قادھا 
بدرھم لم یلزم الامر کذا ذ في الظھیریةء إذا قال : لله علي ان اعدي شاة أو أاضحي بشاة فامدی 
بقرة او جزوراً و ضحی ببقرة أو جزور جاز؛ رجل ضحی بشاة تساوي تسعین ورجل آخر ضحی 
ببقرة تساوي سبعین ورجل آخر تصدّق ائة درھم فاضحیة صاحب الشاةۃ اعلی من أاضحیۃة 
صاحب البقرة لآن قیمة الشاۃ اکٹر والڈيی ضحی بیقرة اعظم اعرائ التی تصدق عائة درھم 
اشتری شاۃ للاضحیة في ایام النحر وھو فقیر وضحی بھا ٹم آیسر في ایام النحر قال الشیخ 
الفقیه ابو محمد ال حرمیئي رحمہ الله تعالی عليه أن یعید وغیرہ من ا متاخرین قالوا :لا یعید 

وبە ناخذ وکله بان بشتري شاة للاضحیة فاعلم بان الشاۃ اسم جنس یتناول الضان وامعز جمیعاً 
وإن وکل إِنسانا بان یشتري لە ضاناً فاشٹری معزاً او کان علی علی العکس لا یلزم المر کذا فی 
اتحیط؛ وإذا اوصی ان یضحی عنہ ولم یسمْ شیناً فھو جائز ویقع علی الشاۃ وکذلك لو لم 
یوص وامر رجلا ان بضحي عنه ولم یسمٌ شیناً فھو جائز ولو اوصی بان یشتري بقرة ہجمیع 
وی کی ابص سات لے کر اوھ ار کاارہ باطلی با خلاف شی فلت 
شاۃ ویضحی بھا عنە ولو اوصی ان یشٹر یشتري بقرة بعشرین درھما من ماله ویضحي بھا عنه فمات 
وثلث ماله اقل من عشرین درھما فإانه یضحی عنه علی مذھہنا پھا بلغت کذا فی الذخیرۃ: وإن 
اوصی ان بشتري لە شاۃ بھذہ العشرین درھما ویضحي عنە إِن مات ٹم مات فضاع من الدرامم 
درھم لم یضحٌ عنه یما بقي في قول آبي حنیفة رحمه الله تعالی وفی فولھما: 800+ 


عو و ہی سوہ کچ تی وو ؛رجل اشتری بقرة فقال : یا فلان 
قد اشرک - كتك في ٹلٹیھا کان لە له الٹلغات ولو قال کم كِثك فی جمیعھا کان له النصف لانا لە 

0007 مد وھ اوک 70202900 
ان یکون ئە السدس في قوله: قد جعلت لٹ سھما علی قول آبی حنیفة رحمہ الله تعالی لان 
السھم عندہ مفسر بالسدس علی ما عرف فی کتاب الوصایا لکەه یحتمل ع درن السدس 
ولذلك بطل؛ اشٹری بقرة بعشرة دنانیر وقیضھا ٹم قال لرجل : قد اش ركتك بدیناربن افقبل کان 
خمس البقرة لە کذا في الظھیریة اشتری شاۃ فضحی بھا ٹم وجد بھا عیب ینقصھا ولکن .8إ 
یخرجھا عن حد الضحایا فله ان یرجع بنقصان العیب علی البائع فإذا ر جع لیس عليه ان 
یتصدق به لان الشاۃ المعیبة جازٹت عا۔ ج لامحافیسں عو وو خرن ن قال البائع: اُنا ١اخدھا‏ 
مذبوحة فله ذلك فإذا اخذھا ورد الشمن ۂ فعلی الٰشتري أن یتصدق ممااء شتری من البائع إلا حصۃ 
نقصان العیب فان توی اٹمن علی البائع فلا سٗيء عليه وإن توی البعض وِوصل إليه البعض 
یتصدق منە بھا کان من حصۃ الشٛاة فلا یتصدق بقدر کیو وسر جم کے رہ 
عشرة ونقصان العیب درھم یعحصدی بتسعۂة اعنًا رما وصل إليه من الٹمم ن کذا فی الذ خیرق لا 
یعتبر الشعر ائسترسل مع الذنب في اائع کذا في القنیة ولو غصب ا٘ضحيْة مذبوحة ضمن 
قیمٹتھا لأانه مال حلوك لغیرہ اخذ بغیر إِذنه وإذا اخذ المٰضحی قیمتھا یتصدق بھا لأئه بالعضمین 
ملکھا منه فصار کأانه باعھا منە وإذا باعھا منە لزمه التصدق بقیمتھا فکذا هذا ولا یجوز لە ان 


یھبھا لغیرہ فإن رد القیمة علی الغاصب فلا شٛیء علی الضحی لانه تدف بلا صععمہ فان آبرأہ 


ءُ‫ 


الضحی عن القیمة رھو شھنی و فقیر فلا سشیء عليه لژأن فی الابعداء کان لە ان یھب الآأصل من 
اناہب لت صلت آلیول من گنا تر سا سی اقق بی یسا وت اھ ردق گا مور 
إليه مر ن قیمتھا لا غیر لانە إ: براء الہمعض واستیفاء البعضص ولو صاخٰه علی شيء ماکول أو متاع فله 

یاکل ا اکول وینتفع بالمتاع لان البدل یکو ذ علی صفة الاصل وتھجہ کذا في محبط 


نے ےھر مر مر ھت تصدقفق ق بالولد استحسانا 
کذا فی الوجیز للکردري:؛ ولو ره سا ہہ مس ات وہ ھرواف 
راخد الملذبوح تصدگف انتتري بالثٹمن وجازت العربفآ ولرو تبابعا گتعا بنعجہۂة وضحیا فو جد 
ففوعی الکیی ماما رس ال قإن شاء رجع بعشر النعجة مذبوحة ولا صدقة عليه 
ویتصدق اس مت ما دش ن اللحم وإِن شاء رجع بقیمة عشر النعجة حیا ولا صدقة عليه وإن 
بائع ا ان پاخدە مد جا قالا إِنَ شاء ضمنه قیمة النعجة فیتصدق ا إلا حصة 
ری بو حر بھا 
سے بی کافاو مظا ساس اوت رلا یں اکھت یه اھر امھ 
یتصمدگ پالکبش الذي رضي به کذا فی الیتا ٹتتار خائیة؛ لھا دار تبلغ قیمتھا نصابات تھا مع 
زوجھا فعلیھا الأضحیة وصدقۃ الفط لفصر إٰدا قدر زوجھاٍ علی الإسکان قعم بخ کب( 'ٴ لا تجب علیھا 
اَل مد فة الفظر رر کان الزوج و معسراء قال رضي الع تعالی عله : فاختلافھم فيه 
یدل عل اُٹھا إِن لم تسکتٹھ ینبغی ان ٍ جب عندھم ویە اجبت کذا فی القنیة قیل ! لعلی بن 





ری(0 رموز لأسماء مشایخ ینقل عنھم صاحب الْعنيۃ اھ مصحح, 


۷( دسسسیسسژشؤہجاشچُ سس سچکستڑٍ ےس ےت گتاب الأضحیة / باب التفرقات 
احمد: لو کات لرجل دین علی مقر مفلس ھل عمل لە الزکاۃ؟ قال: لاء نقیل: وھل عليه 
الاأضحیة؟ فقال: لا ما لم یصل إليه کذا فی التتارخانیة لە دین حال او مؤجل علی مقر ملي 
ولیس في یدہ مایمکنە شراء الاضحیة لا یلزمه ان یستقرض فیضحیي ولا یلزمه قیمتھا إذا وصل 
إليه الدین لکن یلزمه ات یسال مئەه ثمن الاضحیة إذا غلب علی ظنه أنه بدفعه لە مال کثٹیر 
غائب في ید شریکە أو مضاربه ومعہ مایشتري به الأضحیة من ا حجرین او متاع البیت تلزمہ 
الأضحیة کذا في القتیة في مجموع النوازل('' اربعة نفر اشتری کل واحد منھم شاۃ لونھا 
وسمتھا واحد فحبسوھا في بیت فلما اصبحوا وجدوا واحدة منھا ماتت ولا یدري لن هي فإنه 
تباع ھذہ الاغتام جملة ویشتری بشمٹھا آریع شیاہ لکل واحد منھم شاة ثم یوکل کل واحد 
منھم صاحبه بذیج کل واحد منھا ویحلل کل واحد منھم صاحبه ایضا حعی یجوز عن 
الأاضحیة کذا قي ا حیطء قالت لزوجھا: ضح عني کل عام من مھري الذي لي عليك کذا وکذا 
ففمل ففيه اختلاف لا یجوز التصدق بقیمة الاأضحیة بعد وقٹھا علی الزورجة المعسرة ولا علی 
الزوج اللمسر عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی خاصة (رظت) ولا علی أمة اللعسرة تصدّق بلحم 
الأضحیة علی الفقیر بنیة الزکاۃ لا یجزثە فی ظاھر الروایة إذا لم یجد اضحیة في بلدہ او قریته 
یلزمه الشي لطلبھا إلٰی موضع بیمشون إليه من بلدہ لشراء الشیاہ کذا فی القنیةء والله اأعلم ۔ 


)١(‏ قوله في مجموع النوازل أربعة نفر إلخ : تقدم ھذا الفرع منقولاً عن الخلاصة فی الباب السابع ولٰذا سقط 
ھنا من نسخ الخط التي بیدِي وھو موجود فی نسخة الطبع الھندي اھ مصححه . 


کتاب الکراھیة 


تکلموا في معنی الکروہ وامرويٗ عن محمد رحمه الله تعالی نصا ان کل مکروہ حرام إلا 
الله تعالی أنە لی ا حرام اقرب کذا في الھدایة رھو اختار ھکذا في شرح أبي المکارم ھذا ھو 
الکروہ کراہة تحریم واما للکروہ کراهة تنزیه فإلی ا حلال اقرب کذا في شرح الوقایة والأاصل 
الفاصل بیٹھما ان ینظر إلی الاصل فإن کان الأصل فی حقہ إثبات ا حرمة وانما سقطت الحرمة 
لعارض ینظر إِلی العارض إِن کان مما تعم بە البلوی وکانت الضرورة قائمة في حق العامّة فھي 
کراہة تنزیه وإن لم تبلغ الضرورة ھذا المبلغ فھي کراہة تحریم فصار إلی الأصل وعلی العکس إن 
کان الاصل الؤإباحة ینظر إِلی العارض فإن غلب علی الظن وجود ا حرم فالکراهة للتحرم وإلا 
فالکرامة للتنزیه نظیر الاول سؤر الھرۃ ونظیر الثاني لبن الأتان ولحومھا!'' ونظیر الٹالٹ سؤر 
البقرۃ ا جلالة وسباع الطیر ھکذا في خزانة الفتاوی؛ وھذا الکتاب مشتمل علی ثلاثین بابا: 


الباب الأول فی العمل بخبر الواحد وھذا الباب مشعمل علی فصلین 


الفصل الأاول في الإخبار عن أمر دیني نحو الإخبار عن نحاسة الماء وطھارتہ والإاخبار عن 
حرمة اشل وإباحتہ وما یتصل بذلك من تعارض ا خبرین في نحاسة اماء وطھارتہ وفي حرمه العین 
وإباحته: خبر الواحد یقبل في الدیانات کال وا حرمة والطھارۃ والنجاسة إذا کان مسلما عدلا 
ذکرا او انٹی حرا أو عبدا محدودا او لال ولا یشترط لفظ الشھادة والعدد کذا فی الوجیز 
للکردري؛ وھکذا في محیط السرخسي والھدایة ولا یقبل قول الکافر فی الدیانات إِلا إٰذا کان 
قبول قول الکافر فيی اللعاملات یتضمن قوله في الدیانات فحینئذ تدخل الدیانات في ضمن 
العاملات فیقبل قوله فیھا ضرورۃ ھکذا في التبیین؛ من اُرسل کافرا مجوسیا او خادما فاشتری 
لحما فقال: اشتریتہ من یھودي آو نصرائي او مسلم وسعه اكله وإن کان غیر ذلك لم یسعه ان 
یاکل منە معناہ إذا کان ذبیحة غیر الکتابي وائسلم لائە ما قبل قوله في ا حل اوئی ان یقبل في 
ا حرمة کذا في الھدایة ولا یقبل قول الستور في الدیانات في ظامر الروایات وھو الصحیح 
ھکذا في الکافيء خبر منادي السلطان مقبول عدلاً کان او فاسقا کذا في جواھر الاخلاطي 
قال محمد رحمہ الله تعالی وإٰذا حضر المسافر الصلاة فلم یجد ماء إلا فی إناء فاخبرہ رجل أنە 
قذر وھو عندہ مسلم مرضي لم یتوضا به وکذلك إذا کان ا خبر عبداً او امة او امرأۃ حرة ھذا إذا 





)١(‏ قوله ونظیر الثالث إلخ : عبارۃ الجواھر علی ما نقله في رد ا حتار أوضح وآخصر وھي إِن کان الاصل فیه 
الحرمة فان سقطت لعموم البلوی فتنزیه کسؤر الھرۃ ولا فتحریم کلحم ا حمار وإن کان حکم الاأاصل 
الإباحة وعرض ما اخرجە عنھا فإن غلب علی الظن وجود ا حرٔم قتحریم کسژر البقرۃ ال جلالة وإلا فتنزیه 
کسر سباع الطیر انتھت فتامل اھ مصححھ . 


۷ ..س سے سساسھے۔است ‏ گتاب الگراهیة / باب العمل بخبر الواحد 
کان اخبر عدلاً وإن کان ا خبر فاسقاً او مستوراً نظر فيه فان کان ؟کبر رايه آنه صادق یٹیمم ولا 
یتوضا به وإن اراقه ئم ٹیمم بعد ذلك کان احوط وإن کان آکبر رایه انە کاذب توضا به ولم 
یلعفت إلی قوله واجزاہ ذلك ولا تیمم عليه مذا هو جواب ال حکم فاما في الاحتیاط فالافضل لە 
او یح بد الرخور گنا افیکر رات کان اخ ساب الا رد مان ام لا تل 
قوله فإن وقع فی قليه انە صادق في ھذا الوجه قال في الکتاب : احب إِلي ان بریق اٰاء ٹم یتیمم 

ویو اما ما جات فا ۶ا رق دا وی او اسارھا سکھاتا کلان 
یت تی اس راس ہو مر مو و وا ھکذا في فتاوی قاضیخان 
رجل اشتر ی لحما فلما قبضه فاخبرہ مسلم ثقة انه قد خالطه حم ا حنزیر لم یسعە ان یاکله کذا 
في التتارخانیة مسلم اشتری ما وقبضه فاخبرہ مسلم ثقة اآنه ذبیحة ا جوسی فإنه لاینبغي 
للمشتري ان یاکل ولا یطعم غیرہ لان اٹخبر أخبرہ بحرمة العین وبطلان الملك وحرمة العین حق 
الله تعالی فیثبت بخبر الواحد واما بطلان المللك لا یثبت بخبر الواحد ولیس من ضرورة ثبوت 
ا حرمة بطلان الملك وإذا ثبعت ا حرمة مع بقاء ملك العین ھاھنا لا یمکنە الرد علی بائعه ولا ان 
یحیس الثمن عن البائع إذ لم یبطل البیع ولو آنه لم یشتر اللحم ولکن الذي کان اللحم في یدہ 
اذن لە بالتناول فاخبرہ مسلم ثقة أنه ذبیحة مجوسي لا یحل لە ان یاکل ولو أٴنه أاذن لە بالٹناول 
و مسر یل بر رر ای سر اناو سرت مسلم ثقة أنە حرام العین لا 
یحل تداوله کذا فی فتاوی قاضیخان؛ اشٹر ئَرََل نان آن سازیةآن اع لع رات ار سے 
او صدقة او وصیة فجاء ثقة فشھد ان ھذا لفلان الفلاني غصبه منە البائع او الواعب او 
الیت فاحب إِلیدا ان یتنزہ عن اکلە وشربه ووطء ال اریة وإن لم یتدزہ کان في سعة وكکذلك 
طعام او شراب في ید رجل أذن لە في اکله وشربه وقال لە مسلم ثقة: ھذا غصب في یدیه من 
فلان والذي فی یدیه یکذبە ویزعم آنە لە وھو متھم غیر ثقة فاحب إلینا ان یٹنزہ عده فان اکله 
او شربه او توضا بە کان في سعة وإن لم یجد وضوءا غیرہ وھو في سفر توضا ولم یعیمم کذا ٹي 
العیتي شرح الھدایة ولم یذکر محمد رحمہ الله تعالی في الأصل ما إٰذا کان صاحب الید 
الذي اذن لغیرہ في اکل الطعام أو شرب اماء ولا رہ شر فابلی ال ہشیر اعد 
وقد اختلف المشایخ فيه قال الفقيه ابو جعفر الھندوانی : لا یتنزہ لان ا حبرین تساقطا بحکم 
التعارض فتعتبر الإٍباحة الاأاصلیة بخلاف ما إِذا کان فَانتقاً وغیرہ من الشایخ قال : یتنزہ وھو 
الصحیح فعلی ھذا إٰذا راد ان ی یشتري حماً فقال لە خارج عدل: : لا تمۃ تشٹر فإنہ ذبیحة مجوسي 
وقال القصاب : اشٹر ٹر فإله ذبیحة مسلم والقصاب ثقة فإنه تزول الکراهة بقول القصاب علی قول 
ابي جعفر وعلی قول غیرہ منٍ الشایخ لا تزول کذا في احیطء رجل دخل علی قوم من اللسلمین 
یاکلون طعاما ویشربون شرابا فدعوہ إليه فقال له رجل مسلم ثقة قد عرفە: ھذا اللحم ذبیحة 
اجوسي وھذا الشراب قد خالطه ال حمر وقال الذین دعوہ إلی ذلك: لیس الأمر کما قال بل هو 
حلال فانہ ینظر في حالھم فان کانوا عدولاً ثقات لم یلتفغت إلی قرل ذلٹ الرجل الواحد ون 
کانوا متھمین اخذ بقوله ولم پسعہ ان یقرب شیناً من ذلك الطعام والشراب قال : ویستوي ان 
یکون انخبر با حرمة مسلماً حراً کان او ملوکا ذکراً او انٹی فإن کان في القوم رجلان ثقتان أخذ 


کتاب الکراھیة / باب العمل بخہر الواحد -ىسسس۔ تح س تہ تسس سس جاجلہ شش ۳۸۴۳۰ 
بقولھما ؤإن کان فیھم واحد مس رف سام میمت 
عندہ فلا باس باکل ذلك وشریه وکذلك الوضوء منە فان لم یکن لە راي تمسك باصل الطھارۃ 
وإن کان الذي ؟ٴخبرہ بانه حلال ملوکین ثقتین والذي زعم آنه حرام واحداً حراً فلا باس باکله 
وإن کان الذي زعم أنہ حرام ملوکین ثقتین والذي زعم أنه حلال حراً واحداً ثقة ثقة ینبغي لە ان لا 
یاکل وکذلك لو اخبرہ باحد الأمرین عبد ثقة وبالآخر حر ثقة عمل باکبر رأیە فيه وإن أخبرہ 
باحد الأمرین ملوکان ثقتان وبالامر الآخر حران ثقتان اخذ بقول ا حرین کذا فی المبسوط؛ ولو 
کان من احد ا لجانبین حران عدلان ومن الجانب الآخر ثلاثة اعبد فإئهہ یؤخذ نقرل العبید ولو 
کان اخبر من احد ا جانبین حرین عدلین ومن ا جانب الآخر اربعة اعبد یترجح الأریعة فا حاصل 
ان خبر المملوك وا حر في الأمر الدینيَ علی السواء بعد الاستواء في العدالة فیطلب الٹرجیح اولا 
من حیث العدد فإذا استوی العددان بطلب الترجیح بکونه حجة في الاأحکام في ال جملة وإذا 
اترتا وط ارحیخ کن خت ای وکذلك إذا اخبر باحد الأمرین رجلان وبالآخر رجلِ 
وامراتان یؤخذ بخبر رجل وامراتین ما فیه من زیادة العدد کذا في الذخیرة؛ ولو ان رجلاً مسلماً 
شہد عند رجل ان ھذہ ا جاریة التيی عي في ید فلان وھی مقرة لە بالرق امة لفلان غصبھا 
والذي هي في یدہ یجحد ذلك وھو غیر مامون فاحب ان لا یشتربھا وإن اشتراھا ووطٹھا فھو 
في سعة من ذلك فلو اخبرہ اتھا حرۃ الأصل او انھا کانت امة لہذا الذي في یدیه فاعتقھا وھو 
میں سورس سو سر یم یں سو 

الفصل الثاني في العمل ب بخبر الواحد في المعاملات : یقبل قول الواحد في المعاملات عدلاً 
کان او فاسقاً حراً کان او عبداً ذکرأ کان او انشی مسلماً کان ا وکافراً دفعاً للحرج والضرورة ومن 
العاملات الوکالات وامضاربات والر سالات في الھدایا والإذن في التجارات کذا في الکافی؛: وإذا 
صح قول الواحد في اخبار العاملات عدلاً کان او غیر عدل فلا بد في ذلك من تغلیب رأیه فيه 
إِن اخبرہ صادق فإن غلب علی رایه ذلك عمل عليه وإلا فلا کذا ذ فی السرا ج الوھاج إٰذا کانت 
رید رسارس اس وہای ارم شر رر 
مالم یعلم انه ملکھا من جھة ا مالك بسبب من الاسباب أو أذن لە ان یبیعھا وإن اشتراھا جاز 
ویکون مکروھاً وإن علم ان ماك اذن لە بالبیع او ملکھا بوجه من الوجوہ فلا باس بان یشتریھا 
منه ویکون الشراء جائزا من غیر کراهمة ون تال الذي في یدیه ن نی اشتریتھا 0 وهبھا لي او 
تصدق بھا عليٴ او وکلني بییعھا حل لە ان یشتري منە إذا کان عدلاً مسلماً ثم إِن محمداً 
رحمہ الله تعالی شرط في ھذہ المسالة ان یکون صاحب الید مسلماً عدلاً والعدالة شرط امًا 
اللإسلام لیس بشرط وا حاکم الشھید ذکر في مختصرہ العدالة ولم یذ کر الإسلام وتبین بما ذکر 
الحاکم إِن ذکر الإسلام من محمد رحمە الله تعالی اتفاقي لا ان یکون شرطاء وإن کان الذي في 
یدیه الجاریة فاسقاً لا تثبت إباحة العاملة معه بنفس ا حبر بل یتحری في ذلك فإن وقع تحریہ 
علی انه صادق حل لە الشراء من وإن وقع تحرّیه علی أنه کاذب لا یحل ان یشتریھا منە وإن لم 
یکن لە رأي یبقی ما کان علی ما کان کما في الدیانات وکذلك لو ان هذا الرجل لم بعرف 
کون ذہ الجاریة لغیر صاحب الید حتی اخبرہ الذي في یدیە ا جاریة ان ھذہ الجاریة ملك فلان 
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وآن فلاناً وکل ببیمھا لا یسعە ان یشتریھا منە ما لم یعلم ان فلاناً ملکھا من صاحب الید او 
اذن لە ببیعھا وإن لم یعلم هو ان ا جاریة ملك الغیر ولم یخبرہ صاحب الید بذلك لا باس بان 
یشعري من ذي الیدء وإن کان ذو الید فاسقا إلا ان یکون مثله لا یملك ذلك الشيء في الغالب 
وذلك کدرۃ نفیسة في ید فقیر لا یملك قوت یومه وککتاب في ید جاھل لم یکن في آبائه من 
رورسم طروم فو ہیں سی بھی یحو بی ہر سی 
کان الذي آتاہ بذلك امراۃ حرۃ کان ا جواب فیھا کالجواب ۂ في الرجل وإن کان الذي ؟تی بە عبداً 
او ؟مة فلیس ینبغي لە ان ی بشتري منه شیثاً وكکذلك لا بنبغي ان یقبل منه عبة ولا صدقة حعی 
شاو سر شودایو سس نی سیا سیت تے مو یں 
کان العبد ثقة لا باس بان بشعري ذلك منہ؛ واما إٰذا کان فاسقاً فإِئه یتحری في ذلك فإن لم یقع 
قر خی یی ا کان کماحی ا وا کر کی ای نی 
جاریة صغیرة حراً او ملوکاً لم یسعه ان یشتري مه قبل السؤال ٭ فإن قال: إنه ماذون لە في 
العجارة فإنه یتحری؛ وإن کان الصبي عدلاً فإن لم یقع تحریه علی شيٍء یبقی ما کان علی ما کان 
قبل التحري؛ وكذلك لو کان ھذا الصغیر اراد ان یھب ما تی بە من رجل أو یتصدق بە عليه 
فینبغي لذلك الرجل ان لا یقبل ھدیته ولا صدقته حتی یسال عدہ:؛ فان قال: إنه ماذون في 
الھہة والصدقة فالقابض یتحری ویبئي ا حکم علی ما یقع تحریه عليهء فان لم یقع تحریه علی 
شيء یبقی ما کان علی ما کان قبل التحري؛ قال محمد رحمه الله تعالی : وإنھا یصدق الصغیر 
فیما یخبر بعدما تحری ووقع تحریه أنە صادق إذا قال : هذا الال مال ابي آو مال فلان الأجنبي و 
مال مولايی وقد بعثٹ بە إليك عدیة او صدقةء فاما إٰذا قال: هو مالنا وقد اذن لنا أبونا ان 
نقعصدق به عليك او نھبە لك لا ینیغي لە ان یقبل ذلك کذا في الذڈخیرۃ والفقیر إٰذا اتاہ عبد 
او امة بصدقة من مولاہ یتحری کذا في ا حیط ولو اذن فی دخول الدار عبد رجل أو ابنه 
الصغیر فالقیاس ان یتحری إلا أئە جرت العادة من الناس أنھم لا یمتنعون عن ذلك فیجوز لاجل 
ذلك ھکذا في السراج الوھاج الصبي العاقل إذا اتی بقالاً او نحوہ لیشتر سد کا واخیز ات 
مه آمرته بذلكء قال الشیخ الإمام ا حلواني رحمہ الله تعالی : إن طلب الصابون ونحو ذلك لا 
پاس ببیعە مه وإن طلب الزبیب والباقلاء والقہیطاء مما باکله الصہیان عادة لا ینبغي ان یبیعه 
منه کذا في السراجیةء جاریة قالت لرجل: بعثني مولاي إلیك هدیة وسعه ان یاخذھا لان قول 
الواحد في المعاملات مقبول علی أي صفة کان بعد ان کان عاقلاً وعلیه الإجماع کذا في الجامع 
الصغیر وھکذا في السراج الوھاج والعیني شرح الھدایةء ولو ان رجلا عرف جاریة لرجل 
یدعیھا ویزعم انھا لە والامة تصدقه في أٹھا له ثم رای ا جاریة في بد رجل آخر یقول ھذا الذي 
في یدہ کانت الجاریة في ید فلان وفلان ذلك کان مدعیا انھا لە وا جاریة تصدقه في ذلك إِلا ان 
الجاریة کانت لي ونما أمرت فلانا بذلك لأمر خفي وصدقنہ الجاریة في قوله ھذا والمداعي مسلم 
ثقة لا باس للسامع ان ی یشٹریھا منه وإن کان في اکبر رأی السامع ان الذي في یدیه الجاربة 
کاذب فیما یقول لایتبغي للسامع ان یشتریھا منە ولا یقبل عبته ولا صدقته ولو لم یقبل ذو 
الید ذلك ولکته قال: هي لي ظلمي فلان وغصبھا مئي فاخدتھا منە لا ینبغي للسامع ان 
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یشتري منە ولا یقبل ھبته ولا صدقته کان الذي فی یدیه ثقة او غیر ثقة بخلاف ما إٰذا لم یدع 
الغخصب وانا اقر بالتلجثة لا فالسی ا سکس تم می تھی دللت اتی سس 
اخبر بخبر مستنکر فیقبل قوله وإن قال الذي في یدیە: کان فلان ظلمني وغصبھا متي ٹم رجع 
عن ظلمة فاقر بھا لي ودفعھا إلي فإن کات ثقة لا باس ان یقبل قوله ویشتري منە الجاریة وکذا لو 
قال غصبھا مني فلان فخاصمتە إلی القاضي فقضی القاضي لي بھا ببینة اقمتھا او بنکوله عن 
الین ات يعَورا اع ات یکبل توتہ دا إِذا کان ثقة وإن کان ا خبر کاذباً فی ؟کبر رای السامع فانہ 
لا یشٹریھا منە في جمیع ھذہ الوجوہ ولا یقبل قولە وإن قال قضی لي بھا القاضي فاخذھا منە 
ودفعھا إِليٗ او قال : قضی القاضي لي بھا فاخذ تھا من منزله بإذنه او بغیر إذنه إن کان ثقة کان لە 
ان یقبل قوله وإن قال: قضی لی بھا فجحدني القضاء فاخذ تھا منە لاینبغي لە ان یقبل قوله وإن 
کَالَخَنه الو قال؛ ارت مذه اتَارة : 
فإنه لا بنبغی لە ان یقبل قوله ولو ان رجلا قال: اشتریت ھذہ ا خاریة من فلان ونقدته الئمن 
وقبضتھا بامرہ وھو مامون ثقة عند السمع وقال لہ رجل آ آخر: : إ[ن فلانا ذَلَك جحت ھذا البیع 
ززعم آئه تم یع معہ شیفا والقَائْل انٹا نی مامون ثقة ایضاأً فإنه لاینبغي للسامع ان یقبل قوله ون 


من فلان ونقدتہ الشمن ثم جحد البیع فاخد تھا منه 


یشٹریھا مده وإن کان انخحبر التاني ثقة إلا ان في آکبر رأي السامع ان الثاني صادق فکكذلك 
إِن کان فی اکبر رايه أئه کاذب فلا باس بان یشتریھا منە وإن کانا جمیعا غیر ثقتین وفي آکبر 
راي السامع ان الثٹانی صادق لاینبغی لە ؟ ٹن یشٹریھا منە ولا یقبل قوله وھو مدرلة ما تو کان 
الثاني ثفَة ثقة کنا في ج قاا نان ومن رای رجلا یبیع جاریة عرفت لآخر فشھد عندہ 
شاهدان عدلان ان مولاھا أمرہ ببیعھا فاشتری ونقد الٹمن وقبض ثم حضر مولاھا ورجحد الأمر 
فاللشتریي فی سعة من منعھا حتی یخاصم إلی القاضی وإذا قضی بھا للمالك لم یسعه إمساکھا 
إلا ان یجدد الشھادة بالوکالة عند القاضي حتی یقضي بھا شرعاً کسی سممفوضت 
را خاقال الرسل ذرفنلایا مر جار فی کی سرد شا زی در یراق بای بکراتچا 
منه وقبضھا من منزل ل مولاھا بامر البائع أو بغیر آمرہ إذا أوفاہ ٹمتھا إذا کان البائع ح ثقة او کان غیہ 
ثقة ووقع في قلبه إله صادق وإن وقع في قلبه أنه کاذب قبل الشراء او بعدہ قبل ان ششک 
یسع لە أن یعترض لە حتی یستامر مولاھا في أمرھا وکذلك لو قبضھا ووطٹھا ثم وقع في قلبه 
ان البائع کذب فیما قال وکان عليه آکبر ظنە فإنه یعتزل وطاھا حتی یتعرف خبرھا وھکذا أمر 
الناس ما لم یجیء التجاحد من الذي کان ملك الجاریة فإذا جاء سے ریت 
ویتبع البائع بالٹمن وینبغي للمشتري ان یدفع العقر إلی مولی اججاریة کذا في المبسوطء ولو قال 
انا گی ندھثثت رس اہ سار سو سس الج و مو ار ا سا را 
زلو مات الات وعی فی خجر اخیپا فلا خی ساوت تا ارہ الا اس ات ا 
تزوج امرأۃ فلم یدخل بھا حعی غاب عتھا واخبر مخبر اُنھا قد ارتدت فان کان ا خبر عندہ تمَة 
وھو حر او مملوك او محدود في قذف وسعہ ان یصدق ا خبر ویٹزوج آریعا سواھا وإن لم 
ابر ثقة وفي اکبر رایہ ائه صادق فكذلك وإت کان في ؟کبر رايە أنه کاذب لم یتزوج اکثر من 
ٹلاٹ؛ ولو ان مخبرا اخبر اطرأة ان زوجپا قد ارتد ذکر فی الاستحسان من الاأصل آن لھا ان 


ان 
ہر 


۸۲ 
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تتزوج بزوج آخر وسوی بین الرجل وامراۃ وذکر في السیر لیس لھا ان تتزوج بزوج آخر حتی 
یشھد عندھا رجلان أو رجل وامراتان وذکر شمس الائمة عة الم سی زغم الله تعالی الصتعیغ 
ان لھا ان تن تتروج لان القصرد من هذا ا بر وقوع الفرقة ہین الزوجین وفي ھذا لا فرق بین ردة 
امراۃ والزوج وکذا لو کانٹ ا رأۃ صغیرة فاخبرہ إنسان انھا ارتضعت من امّه او اخته صح ھذا 
ا خبر ولو أخبرہ إنسان انه تزوجھا وھي مرتدة یوم تزوجھا او کانت اختہ من الرضاعة واتخبر ثقة 
لا ینبغي لە ان یتزوج اربعاً سواھا ما لم یشھد بذلك عندہ شاھدا عدل لأنه اخبر بفساد عقد 
کان محکوماً بصحته ظاھراً فلا ببطل ذلك بخبر الواحد بخلاف الاول فان شھد عندہ شامدا 
عدل بذلك وسعه ان یتزوج اربعاً سواھا ولو آتاھا رجل فاخبرھا ان اصل نکاحھا کان فاسداً او 
ان زوجھا کان أخاً تھا من الرضاعة او کان مرتداً لم یسعھا ان تٹز تتزوج بقوله وإن کان ثقة کذا في 
فتاری قاضیخان إٰذا کانٹ الزوجة مشتھاۃ فاخبرہ رجل ان آبا الزوج او ابنه قبلھا بٹھوۃ ووقع 
في قلبہ آنە صادق لە ان یٹزوج باختھا او اربع سواھا بخلاف ما لو اخبرہ بسبق الرضاع 
والصاھرۃ علی النکاح لان الزوج ثمة ینازعه وفي العارض لا بنازعه لعدم العلم فان وقع عندہ 
صدقه وجب قبوله ھکذا في الوجیز للکردري؛ امرأۃ غاب زوجھا فاناغا ممتلع غیز ففة پکتات 
الطلاق من زوجھا ولا تدري أنه کتابہ ام لا إلا ان آکبر رایھا أنه حق فلا باس ان تعتدَ ٹم تتروٌٴج 
کذا في محیط السرخسي؛ إذا غاب الرجل عن امرأته فاتاھا مسلم عدل فاخبرھا ان زوجھا 
طلقھا ثلاثاً او مات عنھا فلھا ان تعتدَ وتتزوج بزوج آخر وإن کان اشحبر فاسقاً تتحری ثم إذا 
اخبرھا عدل مسلم أنه مات زوجھا إھا تعتمد علی خبرہ إِذا قال : عاینته میتاً او قال : شھدت 
جنازته أمَا إٰذا قال اخبرني مخبر لا تعتمد علی خبرہ وإن اخبرھا واحد إبموتهہ ورجلان آخران 
اخمرا بحیاته فان کان الذي اخبرھا بموتہ قال : عاینته میتاً أو شھدت جنازته حل لھا ان تعروج 
وإن کان اللذان اخبرا بفاق گا تاروت لاسنا فقولھما اولی ولو شھد اثنان بموته أو فتله 
رشٹھد آخران ان حي فشھادة الملوت اولی کذا فی الحیط وإٰذا شھد عدلان للمرأة ان زوجھا 
طللقھاتلاٹا زعو یجَعَد رما مار ھی سرت 
تدعه ان یقربھا ولا یسعھا ان تتزوج کذا في محیط السرخسي؛ وإذا شھد شامدان عند المرأۃ 
بالطلاق فإن کان الزوج غائباً وسعھا ُن تعتد وتتزوج بزوج آخر وإن کان حاضراً لیس لھا ذلك 
ولکن لیس لھا ان تمکن من زوجھا وکذلك إن سمعت أنە طلقھا ثلاثاً وجحد الزوج ذلك 
وحلف فردھا عليه القاضي لم یسعھا القام معه وینبغي لھا ان تفتدي بمالھا او تھرب مدہ وإن لم 
تقد رعلی ذلك قعلته وإذا مریت منه لم یسعھا ان تعتد وتتزوج بزوج آخر قال شمس الائمة 

السرخسي رحمە الله تعالی: ما ذکر أنھا إذا ھربت لیس لھا ان تعتد وتتزوج بزوج آخر جواب 
القضاء امًا فیما بیٹھا وہین الله تعالی فلھا ان تتزوج بزوج آخر بعدما اعتات کذا فی ا حیط: ولو 
ان امرأة قالت لرجل إِن زوجي طلقدي ثلائاً وانقضت عدتي فإن کانت عدلة وسعہ ان یتروجھا 
وإنذ کانت فاسقة ئٹحری وعمل ما وتع تحریه عليه کذا في الذ خیرة؛ الطلقة ثلاثاً إٰذا قالت 
انقضت عدتي وتزوجت بزوج آخر ودخل بي ثم طلقني وانقضت عدتي فلا باس علی زوجھا 
الاول ان بتزوجھا إٰذا کانت عندہ ثقة او وقع في قلبه اٹھا صادقة وفي هذا بیان انھا لو قالت 


کتاب الکر اهیة /| باب العمل پغالپ ال رای سستمسسسسمسسسسست سس سے۰ ۳۸۷ 
لزوجھا: حللت لك لا یحل لە ان یٹزوجھا ما لم یستفسرھا للاختلاف بین الناس فی حلھا لە 
پمجرد العقد قبل الدخول فلا یکون لە ان یعتمد مطلق خبرھا با حل ولو ان جاریة صغیرة لاتعبر 
عن نفسھا في بد رجل یدعي أٹھا له فلما کبرٹ لقیھا رجل في بلد آخر فقالت : انا حرۃ الاصل 
لم یسعه ان یٹزوجھا وإن قالت : کت امة للذڈي کنت عندہ فاعتقني وکانٹ عندہ ثقة او وقع 
ني قلبه انھا صادقة لم ار باسا ان یتزوجھا کذا في المبسوطہ الراۃ ا حرة إٰذا تزوجت رجلا ٹم 
قالت لرجل آخر: إن نکاحي کان فاسد! ما ان زوجھا کان علی غیر الإسلام لا یسع لہذا ان 
یقبل قولھا ولا ان یتٹزوجھا لاتھا اخبرت بامر مستنکر وإن قالت: طلقتي بعد النکاح او ارتد 
عن الإسلام وسعه ان یعتمد علی خبرعا ویٹزوجھا لانھا اخبرت بخبر محتمل وإذا اخہرت 
ہبطلان النکاح الاول لا یقبل قولھا وإن اخبرت بالحرمة بامر عارض بعد النکاح من رضاع طاری 
او غیر ذلك فان کانت ثقة عندہ او لم تکن ثقة ووقع في قلبه أنھا صادقة فلا باس بان یتزوجھا 
کذا في فتاوی قاضیخان: والله اعلم . 


الباب الثاني في العمل بغالب الرأي 

یجب أن یعلم بان العمل بغالب الراي جائز في باب الدیانات وفي باب المعاملات 
وکذلك العمل بغالب الراي في الدماء جائز کذا في انحیط: إِن دخل رجل علی غیرہ للا وھو 
شاھر سیفہ او ماد رمحه یشد نحوہ ولا یدري صاحب اللنزل آنه لص آو هارب من اللصوص فإنہ 
یحکم برایە فان کان اکبر رایه انه لص قصدہ لیاخذ ماله ویقتلہ إن منعہ وخاف آنە إِن زجرہ او 
صاح بهە ان یبادرہ بالضرب فلا باس بان یشد علیہ صاحب البیت بالسیف لیقتله وإن کان اکبر 
رايه أنه ھارب من اللصوص لم یسع لە ان یعجل عليه ولا یقعله وپھا یتوصل إلی اکبر رایه ني 
حق الداخل عليه بان یحکم زیە وھیثته او کان قد عرفه قبل ذلك با جلوس مع اھل ا حیر 
پستدل به علی أنه ھارب من اللصوص: وإن عرفه بالجلوس مع السراق استدل به علی انە سارق 
کذا فی المبسوط قالوا فیما إٰذا استقبل ا مسلمین جماعة في دار ال حرب فاشکل علی اللسلمین 
حالھم انھم اعداء او مسلمون فإنھم یتحرون کذا في احیط؛ وسٹئل الفقيه ابو جعفر رحمہ الله 
تعالی عن رجل وجد رجلا مع امراته ایحل لە قتله؟ قال: إن کان یعلم أنه ینزجر عن الڑنا 
بالصیاح او بالضرب بما دون السلاح فإنه لا یقتله ولا یقائل معه بالسلاح وإن علم أنە لاینزجر 
لا بالقعل وامقاتلة معه بالسلاح حل لە القتل کذا في الذ خیرۃء وإذا وجد الرجل مع امرأته او 
جاریته رجلا یرید ان یغلبھا علی نفسھا فیزني بھا قال: لە ان یقتلہ فإن رآہ مع امراتہ او مع 
محرم لە وھي تطاوعه علی ذلك قتل الرجل والرأة جمیعاً وکذلك إذا عرض الرجل فی الصحراء 
پرید اخل ماله إِن کان ماله عشرة او اکثر فله قتله وإن کان اقل من عشرة یقائله ولا یقتله ولو 
رأی رجلا یزنی مع امراته أو امرأۃ آخرہ وھو محصن فصاح به فلم یذھب ولم یمتنع عن الزنا حل 
له قتله ولا قصاص عليه؛ وکذا رجل رای من بسرق ماله فصاح به ولم یذھب او رای رجلا 
ینقب حائطه او حائط آخر وھو معروف بالسرقة فصاح بە ولم یذھب حل قتله ولا قصاص 
عليه ولو اراد ان یکرہ غلاما او امراۃ علی فاحشة علیھما ان یقاتلا فان قتله فدمه عدر إذا لم 


۸( سسسسصلا -٦'کشسستپپٹشس‏ سسشسستت گاب الگراھیة / باب الرجل رأی:رجلاً یقتل أباہ 
یستطع منعه إِلا بالقعل کذا في خزانة الفتاوی؛ ولو ان رجلا تزوج امرأۃ لم یرھا فادخلھا عليه 
إِنسان واخبرہ انھا امراته وسعە ان یقبل قوله ویطاھا إذا کان ثقة عندہ او کان في ؟کبر رثیە انە 
صادق کذا في فتاوی قاضیخان: والله اعلم ۔ 


الباب الثالث في الرجل رأی رجلا یقتل أباہ وما یتصل به 


إذا رأی الرجل رجلا یقتل آباہ متعمداً وانکر القاتل ان یکون قتله آو قال لابنه فیما بینە 
وہینه : إني قعلته لانه قتل والدي فلاناً عمداً او لأنە ارتد عن الإسلام ولا یعلم الابن شیئاً مما قال 
القاتل ولا وارث للمقتول غیرہ فالابن فی سعة من قتلە وإذا أقام الابن البینة علی رجل بانە قتل 
آباہ فقضی لە القاضي بالقود فھو فی سعة من قتله وإذا شہد عند الابن شاھدا عدل ان هذا 
الرجل قتل آباہ فلیس لە ان یقتله بشھادتھما لان الشھادة لاتوجب ا حق ما لم یتصل بھا قضاء 
القاضي والذي بینا في الابن کذلك في غیرہ إذا عاین القتل و سمع إقرار القاتل بە او عاین 
قضاء القاضي بە کان في سعة من ان یعین الاہن علی قعله؛ وإذا شھد عندہ بذلك شامدان لم 
یسعه ان یعینه علی قتله بشھادتھما حتی یقضي القاضي للابن بذلك وإن اقام القاتل عند 
الابن شاهدین عدلین ان آباہ کان قتل ابا هذا الرجل عمدا فقتلته لم پنیغ للابن ان یعجل بقتله 
حقی بنظر فیما شھدا به وكکذلك لایتبغي لغیرہ ان یعینه علی ذلك إٰذا شھد عندہ عدلان لان یما 
قلنا او بانه کان مرتداً حتی یتثبت فيه وإن شھد بذلك عندہ محدودان في قذف او عبدان او 
نسوۃ عدول لا رجل معھن او فاسقان فھو في سعة من قتله وإن تثبت فيه فھو خیر لە وإن شھد 
بذلك عندہ شاہد عدل من تجوز شھادته فقال القاتل: عندي شامد آخر مثله ففی الاستحسان 
ان لا یعجل بقعله حتی ینظر ایاتيه بآخر ام لا ھکذا فی المبسوطء وإن شھند عند الابن عدلان 
بالقتعل او بإاقرار القاتل فلیس لە ان یقتل ولا للآخر ان یعینہ إِلا إٰذا قضی بە القاضي وإذا قضی 
ٹم شھد بە عدلان ان آباہ قعل ولیه عمداً او کان مرتداً فلیس لە ان یعجل بقتله في الدیانة کذا 
فی محیط السرخسیء مال فی ید رجل شھد عدلان عند رجل ان ھهذا ا ال کان لابیك غصبه 
ھذا الرجل منە ولا وارث للاب غیرہ فله ان یدعي بشھادتھم ولیس لە ان یاخذ ذلك ا ال ما لم 
یقم البینة عند القاضي ویقضي لە بذلك وکذلك لا یسع لغیر الوارث ان بعین الوارٹ علی 
اخذہ بھذہ الشھادة ما لم یتصل بھا القضاء وإن کان الوارث عاین اخذہ من ابيه وسعه اخذہ 
منه وکذلك إن اقر الآخذ عندہ بالأخذ وكذلك یسع من عاین ذلك إعانته عليه وإن أبی ذلك 
علی نفسه إِذا امتنع وھو في موضع لا یقدر فیه علی سلطان یاخذ له حقه کذاذ فی المبسنوطء ولو 
شھد شامدان بإقرارہ بالغخصب من آبيە لم یاخذہ حتی یثبته عند القاضي ومن سمع إقرار رجل' 
بمال ثم أخیرہ عدلان ان القر به صار ھبة لە فإن شاء شھد عليه با مال وإن شاء لم یشھدء ولو 
کان شامدا بالنکاح او الرق ثم آخبرہ عدلان بالطلاق آو العتاق لم یشھد بالنکاح والرق ورکذا 
العفو عن القصاص وعن ا حسن بن زیاد ان الوارٹ إذا علم علی مورثه دیناً لرجل فاخبرہ عدلان 
بالقضاء لم یسعه ان یحلف علی العلم وکذا إِذا کان اخبرہ الملیت بالقضاء و أخبرہ مع عدل أو 
امرأۃ فالافضل ان لا بحلف ثمة کذا في الغیاثیةء والله اعلم . 


کتاب الکراهیة / باب الصلاۃ والعسہیح وقراءۃ الق رق سیسات اس سام ے 000009 )۳ 


الباب الرابع في الصلاة والتسبیح وقراءة القرآن 
والذکر والدعاء ورفع الصرت عند قراءة القرآن 


صلی وو مشدود الوسط لا یکرہ کذا في ا حیطء ولو اشتری من مسلم ثوبا او بساطاً 
صلی عليه وإن کان بائعه شارب خمر لان الظاھر من حال المسلم أنه یجتنب النجاسة ولو صلی 
في إزار ا حوسي یجوز ویکرہ گذا فی التتارخانیة لا باس بالصلاۃ حذاء البالوعة إٰذا لم تکن 
بقربه قال عین الأئمة الکرابیسی : لا تکرہ الصلاۃ ة فی بیت فيه بالوعة کذا في القنیة اختئف 
الملشایخ رحمھم الله تعا! ئی راس ال رعبافا مل وک ہ اتخاذہ والصلاۃ عندہ اتخاذ 
الصور في البیوت والثیاب فی غیر حالة الصلاۃ علی نوعین: نوع یرجع إِلی تعظیمھا فیکرہ ونوع 
یرجع إلی تحقیرھا فلا یکرہ ہ وعن ھذا قننا: إِذا کانت الصورۃ علی البساط مفروشا لا یکرہ وإذا 
کان الستاب مس ایک ہ کذا في احیط: الکلام منە مایوجب انا کالتسبیح والتحمید وقراءة 
الفرآن والاحادیث النبویة وعلم الفْمّه وقد اراس سے ای ورھو یعلمه ما فيه 
من الاستھزاء وا خالفة موجبه وإن سبح فيه للاعتبار والإڑنکار ولیشتغلوا عما ھم فیه من الفسق 
فحسن وکذا من سبح في السوق بنیة ان الناس غافلون مشتغلون بامور الدنیا وھو مشتغل 
بالتسبیح وھو أفضل من تسبیحه وحدہ في غیر السوق کذا في الاختیار شرح ا تار من جاء 
إلی تاجر بشتري منە ٹوبا فلما فتح التاجر الثوب سبح الله تعالی وصلی علی النبيٗ صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم اراد به إعلام اللشتري جودة ثوبە فذلك مکروہ ھکذا فی ا حیط: رجل 
شرب الحمر فقال ا حمد لله لاینبغي لە ان یقول في هذا املوضع: ا حمد للّه ولو اکل شیئاً غصبه 
من إِنسان فقال : ا حمد لله قال الشیخ الإمام إسماعیل الزامد رحمہ الله تعالی لا باس به کذا في 
فتاوی قاضیخان حارس یقول: : لا إله إلا الله ار یقول : : صلی الله علی محمد یاٹم لانه باخذ 
لذلك بَا خلا العالم إٰذا قال في اجلی: صلوا علی النبي او الغازي یقول؛ کبروا حیث 
یٹاب کذا في الکبری؛ ون سبح الفقاعی آو صلی علی النبي صلی الله عليه وآله وأصحابه 
وسلم عند فتح فقاعہ علی قصد ترویجە وئحسینه أو القصاص إذا قصد بھا: کومئ ھنکامہ('' 
اٹم وعن هذا منع إِٰذا قدم واحد من العظماء ء لی مجلس فسبح او صلی علی النبي صلی الله 

عليه وآله وأصحابه إعلاما بقدومه حتی ینفرج لە الناس آن یقوموا لە یأثئم ھکذا في الوجیز 
للکردري؛ قاض عندہ جمع عظیم یرفعون أصوائھم بالتسبیح والتھلیل جملة لا باس بە 
والإخفاء أافضل ولو اجتمعوا في ذکر الله تعالی والتسبیح وت یخقون والاخفاء أفضل عند 
الفزع في السفینة او ملاعبتھم بالسیوف وکذا الصلاۃ و ای سا لع کل 
کذا في القتنیة ویستحب ان یقول: قال الله تعالی ولایقول: قال الله بلا تعظیم بلا إرداف 
وصف صالح للتعظیم کذا ذ فی الوجیز للکردري؛ رجل سمع اسم من اسماء اللہ تعالی ہجب 
عليه ان یعظمه ویقول : سبحان الله وما اشبه ذلك ولو سمع اسم الد لنبي عليه السلام فإنه یصلي 





۰ سسص ہس گعاب الگراهیة / باب الصلاة والصسیح وقراءة القرآن 
عليه فإن سمع مراراً فی مجلس واحد اختلفوا فیه قال بعضھم: لا یجب عليه ان یصلي إِلا مرة 
کذا في فتاوی قاضیخان وبه یفتی کذا في القنیة وقال الطحاوي: یجب عليه الصلاۃ عند 
کل سماع وا حتار قول الطحاوي کذا فی الولوا جیة لو سمع اسم الله مرارا یجب عليه ان یعظم 
ویقول : سبحان الله وتبارك الله عند کل سماع کذا في خزانة الفتاوی: إن لم یصلٌ علی النبي 
صلی الله عليه وآله واصحابه عند سماع اسمه تبقی الصلاۃ دینا عليه في الذمة بخلاف ذکر 
الله تعالی لان کل وقت محل للاداء فلا یکون محل القضاء والسلام یجزیء عن الصلاۃ علی 
النبي صلی الله عليه وآله واصحابه کذا في الغرائب؛ ویکرہ ان یصلي علی غیر النبي صلی الله 
عليه وآله واصحابه وحدہ فیقول : اللھم صلٗ علی فلان ولو جمع في الصلاة بین النبي صلی الله 
عليه وآله وأاصحايه وہین غیرہ فیقول: اللھم صل علی محمد وعلی آله واصحابه جاز کذا في 
فتاوی قاضیخان ولایجب الرضوان عند ذکر الصحابة رضي الله عنھم کذا في القنیةء ولو 
سمع اسم النبي صلی الله عليه وآله واصحابه وھو یقرا لایجب ان یصلي وإن فعل ذلك بعد 
فراغه من القرآن فحسن کذا فی الیتابیع ولو قرأ القرآن فمرٌ علی اسم النبی صلی الله عليه وآله 
واصحايه فقراءة القرآن علی تالیفه ونظمه افضل من الصلاۃ علی النبي صلی الله عليه وآله 
واصحابه فی ذلك الوقت فإن فرغ ففعل فھو افضل وإن لم یفعل فلا شيء عليه کذا في اللتقط 
وسٹل البقالي عن قراءة القرآن اھي افضل ام الصلاة علی النبي صلی الله عليه وآله واصحابه 
فقال: امّا عند طلوع الشمس وفي الاوقات الي نھي عن الصلاة فیھا فالصلاة علی النبي صلی 
الله عليه وآله واصحابه والدعاء والتسبیح اولی من قراءۃ القرآن وکان السلف یسبحون في ھذہ 
الاوقات ولا یٹمرژون القرآن کذا فی الغرائب؛ یفضل بعض السور والایات کایة الکرسی ونحوھا 
ومعنی الأفضلیة ان ٹواب قراءته کثیر وقیل بانه للقلب ایقظ وھذا اقرب إلی الصواب وبھذا 
العنی یقال: إن القرآن افضل من سائر الکتب النزلة والافضل ان لا یفضل بعض القرآن علی 
بعض اصلاً وھو ا ٹحتار کذا فی جواھر الاخلاطي؛ رجل اراد ان یقرا القرآن فیتبغي ان یکون 
علی احسن احواله یلیس صالح ثیابه ویتعمم ویستقبل القبلة لان تعظیم القرآن والفقه واجب 
کذا في فتاوی قاضیخانء إٰذا اراد ان یقول : بسم الله الرحمن الرحیم فإن اراد افتتاح آمر لا 
یتعوذ وإن اراد قراءة القرآن یتعوذ کذا فی السراجیةء وعن محمد بن مقاتل رحمه الله تعالی 
فیمن اراد قراءة سورة او قراءة آیة فعليه ان یستعیذ باللّه من الشیطان الرجیم ویتبع ذلك بسم 
الله الرحمن الرحیم فإن استعاذ بسورة الانفال وسمی ومر في قراءته إلی سورة التوبة وقرآھا کفاہ 
ماتقدم من الاستعاذٰة والشسمیة ولایتبغی لە ان بخالف الذڈین اتفقوا وکتبوا الصاحف التي في 
أیدي الناسء وإن اقتصر علی ختم 7 الأانفال فقطع القراءة ثم راد أن یبتدیٗ سورۃ التوبة 
کان کارادته ابتداء قراءته من الانفال فیستعیذ ویسمی وكکذلك سائر السور کذا فی ا حیط: 
سعل ابو جعفر عن التعوذ کیف ھو؟ قال: احب إلی ان یقول : اعوذ القی نَا الرجیم 
حتی یکون موافقاً للقرآن ولو قال: اعوذ باللہ العظیم او اعوذ باللّہ السمیع العلیم جاز وینبغي 
ان یکون التعوذ موصولا بالقراءة کذا في ا حاوي للفتاوی؛ ولا یاس بالقراءة راکبا وماشیا إٰذا لم 
یکن ذلك الملوضع معدذا للنجاسة فإن کان یکرہ کذا في القتیة قراءة القرآن في الحمام علی 


کعاب الکراهیة / ہاب الصلاة والٹئسبیح وقراعة القرات سس سس سا تاس ہا ۳٤۹۱۰‏ 
وجھین: إن رفع صوته یکرہ وإن لم یرفع لا یکرہ وھو ا تار واما التسبیح والتھلیل لا باس بذلك 
وإن رفع صوته کذا فی الفتاوی الکبری؛ إٰذا قرأ القرآن خارج یر تی مہب رو وت 
الناس تحو مجلس صاحب ا لحمام والثیابي فقد اختلف علماؤنا فيه قال ابو حنیفة رحمه الله 
تعالی: لا یکرہ ذلك وقال محمد رحم الله تعالی: : یکرہ ولیس عن ابي یوسف رحمہ الله 
تعالی روایة منصوصة کذا في شحیط: ء یکرہ ان یقرأ القرآن فی ا حمام لان موضع النجاسات ول 
یقرا في بیت ا خلاء کذا في فتاوی قاضیخان؛ لا یقرا القرآن في اٹحرج والختسل وا حمام إلا حرف 
خر وقیل : یکرہ ذلك ایضا والاصحِ الاوّل کذا فی جواھر الأاخلاطي؛ وتکرہ قراءة القرآن في 
الطواف کذا في املعقط ؛ لا یقرا جھرا عند الشتغلین بالأعمال ومن حرمة القرآن ان لا یقرأا في 
الاسواق وفي موضع اللغو کذا في القنیة: ؛ لو قرا طعماً في الدنیا في ا جالس یکرہ وإن قرأ لوجه 
الله تعالی لا یکرہ وقد کان اصحاب رسول الله صلی الله عليه وآله واصحابه إذا اجتمعوا مروا 
احدھم ان یقرا سورة من القرآن کذا في الغرائب؛ قوم یقرژون القرآن من الصاحف او یقرأ رجل 
واحد فدخل عليه واحد من الاجلة او الاشراف فقام القارئ لأجلە قالوا: إِن دخل عالم أو أبوہ او 
استاذہ الٰذي علمه العلم جاز لە ان یقوم لاجله وماسوی ذلك لا یجوز کذا في فتاوی 

قاضیخان؛ لا باس بقراءة القرآن إٰذا وضع جنبە علی الأرض ولکن ینبغي ان یضم رجليه عند 
القراءةۃ کذا فی احیط: ؛ لا باس بالقراءۃ مضطجعاً إذا اخرج رأسە من اللحاف لآنہ یکون کاللیس 
وإلا فلا کذا في القنیة؛ قراءة القرآن من الاسباع جائزۃ والقراءۃ من الصحف احب لان الاسباع 
محدلة کذا فی احیط: الافضل ني قراےۃ القرآن خارج الصلاة ا جھر وقراےة الفاتحة بعد الکٹویة 
لاجل اللھمات مخافثة او جھرا مع ا جمع مکروهة واختار القاضي بدیع الدین أنھا لا تکرہ 
واختار القاضی الإمام جلال الدین إِن کائت الصلاة بعدھا سنة ًَ وإلا فلا کذا في 
العتارخانیة قراءة الکافرون إلی الآخر مع ا جمع مکرومة لانھا بدعة لم تنقل عن الصحابة ولا 
عن التابمین رضي الله عنھم کذا في ا حیط؛ قرم یجتمعون ویقرؤون الفاتحة جھرا دعاء لابمنعون 
عادة والاولی اخافتة في الحجندي إمام یعتاد کل غداۃ مع جماعتہ قراءة آیة الکرسي وآخر البقرة 
وشھد الله ونحوھا جھراً لا باس بە والافضل الإخفاء عذا لی ا الد ا جنب إذا قرأ 
الفاتحة علی سبیل الدعاء لاباس به وذکر في غایة البیان انه اٹختار لکن قال الھندواني رحمہ الله 
تعالی : لا آفتي بە وإن روي عن ابي حنیفة رحمہ الله تعالی وھو الظاھر في مثل الفانحة کذا في 
البحر الرائق في کتاب الطھارةء قراءة القرآن في الصحف اولی من القراءة عن ظھر القلب إذا 
حفظ الإنسان القرآن ثم نسيه فإنه یائم وتفسیر النسیان ان لایمکە القراءة من اللصحف فراءة 
القرآن من الکراسة المودعة عندہ لا ینبغی ذلك واما الکراسة المخصوبة لاتجوز القراءة منھا 
پالإجماع والکراسة اللستعارة إن کانت للبالغ تجوز القراءة مٹھا وإن کانت للصبي فلا ینبغي 
ذلك کذا فی الغرائبء رجل یقرأ القرآن کله في یوم واحد ورجل آخر یقرا سورة الوخلاص في 
یوم واحد سسقلاٹ مرۃ فإت کات الرجل قا 5 0ھ" القرآن أفضل کذا فی ا حیطء افضل 
القراءة ان یعدبر فی معناہ حتی قیل: یکرہ ان یختم القرآن في یرم واحد نے 
ےت ھت في القنیةء وندب افظ القرآن ان یختم ىي 


نگ 





کتاب الگراھیة / باب الصلاة والتسبیح وقراءة القرآن 
کل ؟ربعین یوما في کل یوم حزب وثلٹا حزب او اقل کذا في التببین في مسائل شتی؛ من ختم 
القرآن في السنة مرة لا یکون هاجراً کذا في القنیةء ویستحب ان تکون الختمة في الصیف في 
اوّل التھار وفي الشعاء في ال اللیل کذاف في السراجیة: قراءة قل ھو الله احد ٹلاٹ مرات عقیب 
خر ساس ا سس کت ہت دخل في قراءۃ البعض 
إلا ان یکون ختم القرآن في الصلاۃ الکتوبة فلا یزید علی مرة واحدة کذا في الغرائب؛ ولا باس 
باجتماعھم علی قراءۃ الإخلاص ھا غف خعم القرآن؛ ولو قرأ واحد واستمع الباقون فھو اولی 
کذا في القنیةء ویستحب لە ان یجمع اھله وولدہ عند ا ختم ویدعو لھم کذا في الینابیع؛ یکرہ 
للقوم ان بقرؤوا القرآن جملة لتضمتھا ترك الاسعماع والإنصات ا أامور بھما کذا في القنیة 
وقراءة القرآن بالٹرجیع قیل: لاتکرہ وقال اکثٹر الملشایخ تکرہ ولاتحل او تن مس سشت 
حال فسقھم ولایظن احد ان اثراد بالترجیع اختلف اللذ کور اللحن لأان اللحن حرام ہلا خلاف 
فٰذا قرا بالا حان وسمعه إنسان إِن علم أنە إِن لقنه الصواب لاتدخله الوحشیة یلقنه وإن دخله 
الوحشة فھو في سعة ان لایلقنہ فان کل أمر بمعروف یتضمن منکرا یسقط وجوبه کذا في 
الوجیز للکردري: إن قرا بال‌ حان في غیر الصلاة إِن غیر الکلمة ویقف في موضع الوصل او 
یصل في موضع الوقف یکرہ وإلا لا یکرہ کذا في الغرائب؛ یجوز للمحترف کالحائك 
والإٴسکاف قراءة القرآن إذا لم یشغل عمله قلبه عنھا وإلا فلا ولو کان القاریء واحداً في الکتب 
یجب علی امارین الاستماع وإن کان اکثر ویقع ا خلل في الاستماع لا یجب علیھم صبي یقرا 
في البیت واعله مشغولون بالعمل یعذرون في ترك الاستماع إِن افتتحوا العمل قبل القراءة وإلا 
فلا وکذا قراءة الفقه عند قراعءۃ القرآن مدرس یدرس في الملسجد وفيه مقریئ یقرا القرآن بحیث لو 
سکت عن درسه یسمع القرآن یعذر في درسە ویکرہ الصعق عند القراءۃ لأنه من الریاء وھو من 
الشیطان وقد شدّد الصحابة والتابعون والسلف الصا حون في انع من الصعق والزعق والصیاح 
عند القراءةۃ کذا في القئیةء انحدث إِذا کان یقرأ القرآن بتقلیب الاوراق بقلم أو سکین لاباس یه 
کذا في الغرائب: قال إسماعیل الملتکلم: ویجوز ان یقول للصہي احمل ھذا الصحف کذا فی 

العٹیةء وفي الفتاوری سٹل ابو بکر عن قراءة القرآن للمتفقه اُمي افضل ام درس الفقه؟ یس 
حکي عن أبي مطیع انه قال: : النظر فيی کتب اصحابنا من غیر سماع أفضل من قیام لیلة کذا في 
الخلاصة یکرر من الفقه وغیرہ یقرا القرآن لایلزمہ الاستماع قال الوبري: في المسجد عظة 
وقراءة القرآن فالاستماع إلی العظة اولی کذا في القنیةء رجل یکتب الفقه ویجنبه رجل یقرۂ 
القرآن ولا یمکنە استماع الفرآن!'' کان الإٹم علی القاریء ولا شيء علی الکاتب وعلی ھذا لو 
قرا علی السطح في اللیل جھراً یائم کذا في الفرائب؛ یقول عند تمام وردہ من القرآن أو غیرہ: 
والله اعلم أو صلی الله علی محمد وآلە إعلاما بانٹھائه بکرہ کذائي القنیة إذا راد ان بیقر 
القرآن ویخاف ؟ن یدخل عليه الریاء لایترك القراءة لاجل ذلك کذا فی اشحیط؛ ویکرہ ان یقول 
في دعائه : اللھم إِني اسالك بمعقد العز من عرشك وللمسالة عبارتان بمعقد ومقعد والأولی من 
العقد والثائیة من العقود ولا شك في کراعة الثانیة لاستحالته علی الله تعالی وکذا الأولی وعن 





. قوله ولا یمکنە استماع القرآن: اي مع الکتابة ولا یمکنە البراح منە کذا قیدہ في القنیة اھ مصححه‎ )١( 


کتاب الگراهیة / باب الصلاۃ والتسبیح وقراعۃ الق رآق سا سس سیت ساسا اتاتب اس۰ ۳۹۴۳ 
ابی یوسف رحمه الله تعالی آنە لا باس بە وبه اخذ الفقيه ابو اللیث رحمہ الله تعالی ما روي 
اله عليه السلام کان من دغعائہ ان یقول: اللھم إني اسالك بمقعد العز من عرشك والاحوط 
والامتناع لکونەہ خبر واحد فیما یخالف القطعي ویکرہ ان یقول فی دعائه: بحق فلان وک 
بحق انبیائك واولیاثك او بحق رسلك او بحق البیت أو الشھر ا رام لائە لاحق للمخلوق علی 
الله تعالی کذا في التببینء ویجوز ان یقول فی الدعاء: بدعوۃ نبيك ھکذا فی اخلاصة 
21ا ذر نکی لاق سا اید سی کول تال للا اواسج وو رباکا 
احیطء والأفضل في الدعاء ان یبسط کفيه ویکون بینھما فرجة وإن قنت ولا بضع إحدی یدیه 
علی الاخری فان کان في وقت عذر او برد شدید فاشار بالملسبحة قام مقام بسط کفيه والمٰستحب 
ان برقع ا ات او بحذاء صدرہ کذا في القنیة مسح الوجه بالیدین إذا فرغ من الدعاء 
قیل: لیس بشيء وکثیر من مشایخنا رحمھم الله تعالی اعتبروا ذلك وھو الصحیح وبه ورد 
ال حبر کذا في الغیاثیةء عن ابن ابي عمران یقول: یکرہ ان یقول الرجل : استغفر الله واتوب إلیه 
ولکن یقول: استغفر اللَه وأساله التوبة قال الطحاوي والصحیح جوازہ کذا في القنیة؛ الدعاء 
عند ختم القرآن في شھر رمضان مکروہ لکن هذا شيء لا یفتی بە کذا فی خزانة الفتاویء بکرہ 
الدعاء عند خعم القرآن بجماعة لان هذا لم ینقل عن النبي صلی الله عليه وآله وسلم: صلی 
لا یدعو بما بحضرہ من الدعاء وینبغی ان یدعو فی صلاته بدعاء محفوظ وامّا فی غبر حالة 
السلاا پنینی :آت بعر عم بعر ولا بسنظھر الدعا لان حفظ الذعاء بتعے رز القلے کذ؛ 
في الحیط ولو قال لغیرہ: بالّه ان تفمل کذا لا جب علی ذلك الغیر ان باتی ہك اتل 
شرعاً وإن کان الاولی ان اتی بە ھکذا ۂ في الکافی؛ وإذا قال : بحق الله او بحق محمد عليه 
السلام ان تعطیني کذا لا بجب عليه فی ال حکم وال حسن با مروءة ان یعطيه ھو ا جتار کذا فی 
الغیاثی عن محمد ہن ا حنفیة قال: الدعاء اربعة دعاء رغبة ودعاء رھہہة ودعاء تضمرعء ودعاء 
خفیة في دعاء الرلبة یجعل بطون کقیە نحو السماء وفي دعاء الرھبة یجعل ظھر کفيە إلی 
جھھن گامنسطرت من الشر وفي دعاء التضرع بت اعد والبنصر ویحلق الإبھام والوسطی 
ویشیر بالسبابة ودعاء ال خفیة ما بفعله المرء في نفسه کذا فی مجموع الغتاوی ناقلا ععن شرح 
السرخسي ختصر ا حاکم الشھید فی باب قیام الفریضةء رجل دعا بدعاء وقلبه ساہ فإن کان 
دعاؤہ علی الرقة فھو افضل وکذا لو کان لا یمکنە ان بدعو إلا وھو ساہ فالدعاء افضل من . 
الدعاء کذا في فتاوی قاضیخانء إذا دعا بالدعاء الماثور جھرا ومعه القوم ایضاً لیتعلموا ایدعا 
لاہاس رذ تعلموا حینئذ یکون جھر القوم بدعة کذا في الوجیز للکردري: إٰذا دعا الٰذ کر 
الع پان ا والقوم یدعون معه ذلك فإن کان لتعلیم القوم فلا باس بە بە وإن لم یکن 
لتعلیم القوم فھو مگروہ کذا فی الذ خیرق التکبیر جھراً في غیر ایام التشریق لا یسن إِلا بإزاء 
العدو واللصوص وقاس علیھما بعضھم ا لحریق وا خاوف کلھا کذا في القنیة سئل الفقیه ابو 
جعفر رحمہ الله تعالی عن قوم قرؤُوا قراءة ورد وکبرڑؤا بعد ذلك .و قال: إن ارادوا بذلك 
الشکر لا باس بە قال : وإذا کبروا بعد الصلاة علی !؛ رر افاف فی رکرہ رتفہدعد راذگ ال 
الرباطات لا یکرہ إذا؟ رادوا بە إظھار القوۃ واللوضع موضع ا خوف وإذا کبروا فی مساجد الرباطات 


8 ...سسٹس سسشسسےے سے گتاب الکراهہة / باب آداب المہجد والقلة رالصحف 
ولم یکن الوضع مخوفا یکرہ قال الفقيه ابو جعفر: وسمعت شیخي ابا بکر بقول: سعل 
ابراھیم عن تکبیر ایام التشریق علی الأسواق وا جھر بھا قال: ذلك تکبیر ا حوکة وقال ابو 
یورسف رحمه الله تعالی إله یجوز قال الفقيه : وانا لا امنعھم عن ذلك کذا في احیط لاباس 
با جلوس للوعظ إذا اراد بە وجه الله تعالی کذا في الوجیز للکردري؛ الواعظ إذا سال الناس شیغاً 

في اجلس لنفسه لا یحل لە ذلك لائه اکتساب الدنیا بالعلم کذا في التتارخانیة نقلاً عن 
اخلاصةقء ات و و رت موی و سر سر دو تی ہہ تا وا حبة لا 
اصل لە ویمنع الصوفیة من رفع الصوت وتخریق الٹیاب کذا و فی السراجیة: الکافر إذا دعا ھل 
یجورز ان یقال: یستجاب دعاؤە؟ ذکر فيي فتاوی اُھل ین فی فی اختلاف: املشایخ بعضیم 
قائرا منھم ابو الحسن الرستغفي : إنه لا یجوز وبعضھم قالوا منھم ابو القاسم ال حاکم واأہو نتصر 
الدبوسي : یجوز قال الصدر الشھید: هو الصحیح کذا في ا حیط: فی الا جداس عن الإأمام لیس 
للجن ثواب کكکذاۂ فی الوجیز للکردري؛ کرہ ان یقوم رجل بعدما اجتمع القوم للصلاة ویدعو 
للمیت ویرفع صوته و ہ ما کان عليه اھل ا جاعلیة من الإفراط فی مدح المیت عند جناز تہ 
حتی کانوا یذ کرون ماھو یشبه ا حال واصل الثناء علی اللیت لیس بمکروہ وانھا للکروہ مجاوزة 
ا حد بما لیس فيه کذا في الذخیرۃء رجل تصدق عن الیت ودعا لە یجوز ویصل إلی المیت کذا 
فی خزانة الفتاویء والله اعلم . 


الباب ا حامس فی آداب المسجد والقبلة والصحف وما کتب فيه 
شيء من القرآن نحو الدراھم والقرطاس أو کتب فیه اسم الله تعالی 


لا باس بنقش ا لمسجد با لص والساج وماء الذھب والصرف إلی الفقراء افضل کذا في 
السراجیة؛ وعليه الفتوی کذا في اللضمرات؛ وھکذا في ا حیط ؛ اما التحصیص فحسن لانهہ 
إحکام للبناء کذا في الإختیار شرح ا ختار وکرہ بعض مشایخنا النقوش علی ا حراب وحائط 
القبلة لان ذلك یشغل قلب الصلي وذکر الفقيه ابو جعفر رحمہ الله تعالی فيی شرح السیر 
الکبیر أن نقش ا حیطان مکروہ قل ذلك او کٹر فاما نقش السقف فالقلیل یرخص فیه والکٹیر 
مکروہ ھکذا في ا حیطء وإذا جعل البیاض فوق السواد او بالعکس للنقش لا باس بە إذا فعله 
من مال تق ولا پصتحینن مَن مال الوفف لان تضییع کذا ئی الاختیار شرع آغختاره ریکرہ ان 
یطین الملسجد بطین قد بل بماء نجس بخلاف السرقین إذا جعل فیه الطین لان في ذلك ضرورة وھو 
تحصي غرض لا یحصل إِلا به کذا في السراجیة؛ ولا ہاس بجعل الذدھب والفضة في سقف الدار 
وان ینقش المسجد بماء الفضة من ماله کذا في فتاوی قاضیخان: ویکرہ مد الرجلین إلی الکعبة 
في النوم وغیرہ عمدا وکذلك إلی کتب الشریعة وکذلك في حال مواقعة الأھل کذا في محیط 
السرخسي؛ یکرہ ان تکون قبلة السجد إلی المتوضا کڑوری ییحی قال محمد رحمہ الله 
تعالی: آکرہ ان تکون قبلة السجد إلی اخرج وا حمام والقبر ٹم تکلم ا مشایخ في معنی قول 
محمد رحمە الله تعالی اکرہ ان تکون قبلة السجد إلی ال حمام قال بعضھم :الم یرد به حائط 
ال حمام ونما اراد به احم وھو الوضع الذي یصب فيه ا حمیم وھو اماء الخحار لان ذلك موضع 


کتاب الکراهیة / باب الصلاۃ والتسبیح وقراءة القرآن و مین ایشا ہک رہ ین ہے ؤ۳ 
الانجاس واستقبال الانجاس في الصلاة مکروہ فامَا إِنذ استقبل حائط ا حمام فلم یستقبل الانجاس 
لی فو رو دک کت کی مہ سی ان تکون قبلة السجد 
وت وروی تو سپ وت سی 
معنی الکراہة مة إلی القبر قال بعضھم: لان فيه تشبھا بالیھود وقال بعضھم لان و في المقربة عظام 
الملوتی وعظام الموتی انجاس!') وارجاس وھذا کلە إٰذا لم یکن بین المصلي وبین و ا واظ حائط 
او سترة !ما إذا کان لا یکرہ ہ ویصیر الحائط فاصلاً وإذا لم یکن بین اللصلي وبین هذہ المواضع سترةۃ 
فنھا یکرہ استقبال ل عذہ اللواضع في مسجد ا جماعات فاما في مسجد البیوت فلا یکرہ کذا في 
الحیطء کرہ مشایخنا رحمھم اللَه تعالی استقیال الشمس والقمر بالفرج کذا فی محیط 
البرسی موک ان لی عدف سر اسلتگتای لی اصی:وشررزاد یتخذ في مصلی 
العید والجنازۃ عدف للر سی کذا فی القتیة مندوب نکل مسلع آن یعد ئی ره مگاتا ہمئلیٰ 
فيه إلا ان هذا المکان لا یاخذ حکم السجذ علی الڑطلاق لائه باقم علی حکم ملکە لە ان یبیعه 
کذا في احیطء قال اہو و یوسف رحم الله تعالی لاعت ارطا کی تہ ار نان 
او حانوتاً فلا باس بالصلاة في الذسجد والد خول في الحمام للاغتسال ل وغي احانوت للشراء ولیس 
له أن یستاجرھا وإن غصب داراأً فجعلھا مسجدا لا یسع لاحد ان یصلى فيه ولا ان بد خله وإن 
جعلھا مسجداً جامعاً لا یجمع فیە وإن جعلھا طریقاً لیس لە ان یمر بھا کا في الضمرات؛ 
سس جب ا ساروا ت۷س کی ا وقل مایھر بهە إنسان لم یضر مََِعٰداً لغم 
ا حاجة إِلی صیرورتہ مسجداً کذا في الغرائبء ولو کان إلی السجد عمدخل من دار موقوفۃ لٗ 
باس للامام ان یوقل للست نے مات کذا في القنیة وللمؤذن ات یسکن فِي بیٹ ھو 
وقف علی امسجد کذا فی الغرائب: ا ا ملوکة أو مستاجرة متصلة بحائط 
لکیہ موس تس مد سا مس رن ار تس ای 
من مال نفسه فقالوا لیس لە ذلك وإن شرط علی نفسه ضمات نقصان ظھر في حائط السجد 
کذا في جواھر الاخلاطي؛ یجوز اندرس في اللسجد وإن کان فیه استعمال اللبود والبواري 
لت ا فا اھیترس اتی ار ساسا ہہ ھا ااحامد غرم 
القوم ھل لە هذہ الإباحة؟ فقال : إٰذا کان فیه مصلحۃ للمسجد فلا باس بە إِن شاء الله تعالی قیل 
لہ: ×: لو وضع قي الفناء سررا قاآجرھا النای لیتجہ ؛ جو ویو مد وو یی ل 
لك؟ فقال : لو کان لصلاح المسجد فلا باس بە إذا لم یکن مرا للعامة وسٹل عن فناء للسجد 
کر ا رر سو ۳ ز فناء المسجد مایظله ظله 
السجد إذا لم یکن مرا لعامة السلمین قیل لە: لو وضع القیم علی فناء ائسجد گراسی سوا 
واجرھا قوما لیتجروا علیھا ویبصرف ذلك إلی وجە نفسه او إلی الإمام مل له ذلك ك فقال : لا قال 
رضي الله تعالی عنه: پور ہہ مت یہ ما ہے 
اتوہ وفيی صلاة الاٹر قال : منالت محمدا رحمہ الله تعالی عن دکان اتخذ للمسجد بینه 





)١(‏ فوله وعظام الموتي انجاس لح : کذا راینه في نسخة انحیط ولینظر فيه فإنه مخالف للمعروف في المذھب 
من ان عظم الآأدمي طاعر اما یحرم الانتفاع به اھ مصححه. 


۹ سسسسٛیکےکےکککسسس سے یس سے گعاب الکراھیة / باب آداب المسجد والقبلة والصحف 
وہین السجد طریق وعو ناء عن امسجد لیصلي عليه في ال ایضاعف للصلاة فیه الاجر کما 
یضاعف فی المسجد قال: نعم کذا فی الذخیرۃء اھل محلة قسموا اللسجد وضربوا فیه حائطا 
ولکل منھم إمام علی حدة ومؤذنھم واحد لا باس بە والاولی ان یکون لکل طائفة مؤذن قال 
رکن الصباغي : کما یجوز لاھل ا حلة ان یجعلوا السجد الواحد مسجدین فلھم ان یجعلوا 
السجدین واحداً لإقامة ا جماعة اما ملتذ کیر والتدریس فلا لانه ما بٹي لە وإت جاز فيه کذا ي 
القنیة سثل برھان الدین عن حانوت موقوف علی إمام الڈسجد غاب ثلاثة اشھر وخلف خلیقة 
یمُھم ئم حضر فاجرۃ ا حانوت فی تلك الد التي غاب یجوز اخذھا لە ام لا قال : شایدچون 
وی باکس وی بامروی بغله دادہ باشد ولیکن سبیل وی تصدق بودا'؛ء کذا فی التتارخائیة 
نقلاً عن فتاوی آھوء سئل ابو حنیفة رحمہ الله تعالی عن المعتکف إِذا احتاج إِلی الفصد أو 
ال حجامة ھل یخرج؟ فقال: لا وفي اللاّلیء واختلف في الذي یفسو في السجد فلم یر بعضھم 
زاننا وبعضھم قالوا: لا یفسو ویخرج إِذا احتاج إليه وھو الاآصح کذا في التمرتاشي؛ ولا باس 
للمحدٹ ان یدخل اللسجد في اصح القولین وبیکرہ النوم الاک َو لے فلکت وإذا آراد ان 
یفعل ذلك ینبغي ان ینوي الاعتکاف فیدخل فيه ویذ کر الله تعالی بقدر ما نوی او یصلي ٹم 
یفعل ما شاء کذا في السراجیة؛ ولا باس للغریب ولصاحب الدار ان ینام فی السجد في 
الصحیح من ا مذھب والاأحسن ان یتورع فلا ینام کذا في خزانة الفتاوی؛ ولا باس بمسح الرجل 
بالحشیش ا جتمع في السجد وذکر شمس الائمة ا حلواني في شرح کتاب الصلاۃ ما یفعل في 
زماننا من وضع البواري في السجد ومسح الاقدام علیھا فھو مکروہ عند الائمة ھکذا پي 

انحیط داخل ا حراب لە حکم الملسجد کذا فی الغرائب؛ ولو کان في السجد عش 1 2 
خفاش یقذر اللسجد لا ہاس برميه بمھا فيه من الفراخ کذاۂ پل من می 
طریقاً في السجد بان یکون لە بابان فیدخل من هذا ویخرج من ذلك في التمرتاشيء ودخول 
الله منتیلا تَکروَہ کذا في السراجیق لا حرمة لتراب الملسجد إذا جمع وله حرمة إٰذا بسط 
اصابة البرد الشدید في الطریق فدخل مسجدا فیه خشب الغیر ولو لم یوقد نار بلك شاتف 
اللسجد في الإیقاد اولی من غیرہ یجوز إدخال ا حبوب واثاث البیت في اللسجد للخوف في 
الفعنة العامّة کذا فی القنیةء رجل یبیع التعویذ في السجد کا مدان ود التوراۃ 
والإنیل والفرقان ویاخذ عليه ا مال ویقول: ادفع إِلي الھدیة لا یحل لە ذلك کذا في الکبریء 
ویکرہ کل عمل من عمل الدنیا في السجدہ ولو جلس العلم في السجد والوراق یکتب فإن 
کان العلم یعلم للحسبة والوراق یکتب لنفے فلا باس بە لأنە قربة وإن کان بالآجرة یکرہ إلا ان 
بقع لھما الضرورة کذا في محیط السرخسی؛ مباشرة عقد النکاح فی المساجد مستحب 
واختیار ظھیر الدین خلاف ھذا ولا یدخل الذي علی بدنه حُاسة الملسجد کذا في خزانة ا مفتین 
دخل اللسجد للمرور فلما توسطہه ندم قیل: یخرج من باب غیر الذي قصدہ وفیل: یصلي ٹم 
یتخیر فی ا حروج قال مجد الائمة الترجماني: إن کان محدثا یخرج من حیث دخل إعلاما ما 
جنی کذا في القنیة غرس الشجر في اذسجد إِن کان لنفع الناس بظله ولا یضیق علی الناس ولا 


13( جو کنا ات وای خلہعت رو جرعابامس لکن سَیلھا التضدكف: 


کتاب الکراهیة / باب آداب السجد و الْقَيْلةوالصحت ینیب یسوی سب ۳۷۱۷ 
وم رم یو شب رس رٹ او ثمرہ او یفرق الصفوف او کان في موضع 
یقع بهە اٰمٰشابهة بین البیعة والمٰسجد یکر ٥‏ کذا في الغرائب؛ اعظم الملساجد حرمة ا مسجد ا حرام 
تو یوعد اللیت یی سد بت التتی کر ارام تی سَاعد اتحال ٹم مساجد الشوارع 
فپاٹھا اخف رثتبة حتی لا یعتکف فیھا احد إذا لم یکن لھا إمام معلوم ومؤذن ٹم مساجد 
البیوت فإانه لا یجوز الاعتکاف فیھا إِلا للدساء ء کذا في القنیة ذکر الفقيه رحمہ الله تعالي في 
التتبی: حرمة الملسجد خمسة عشر اوْلھا ان یسلم وقت الدخول إذا کان القوم جلوساً غیر 
مشغولین بدرس ولا بذ کر فإن لم یکن فيه احد او کانوا في الصلاة فیقول: السلام علینا من 
ربنا وعلی عباد الله الصا خٰین: والٹانی: ان یصلی رکعتین قبل ؛ن یجلس: والٹالٹ: ان لا 
رع لا سس راہ اولاس اتی وتظاس ان الا طاب مسا ےش ھا 
لا یرفع فیه الصوت من غیر ذکر الله تعالی: والسابع: ان لا یتکلم فيه من احادیث الدنیاء 
والٹامن: ان لا یخطي رقاب الناسء والتاسع: ان لا ینازع في المکان والعاشر ان لا یضیق علی 
احد في الصف والحادي عشر ان لا یمر بین یدي الصلی: والٹانی عشر: ان لا یبزق فیه: والثالث 
عشر: ان لا یفرقع اصابعد فیە والرابع عشر: ان بتزمه غَن التاسات والصبیان وا جانین وإقامة 
ا حدوہ وا حامس عشر: ان یکٹر فيه ذکر الله تعالئی کذا في الغرائب: ال جلوس في السجد 
للحدیث لا یہاح بالاتفاق لان الملسجد ما بني لامور الدنیا وفي خزائة الفقه ما بدل علی ان 
الکلام المباح من حدیٹث الدنیا في الملسجد حرام قال : ولا یعکلم بکلام الدنیا وفي صلاة الجلابي 
ار ہت یجوز في الملساجد وإن کان الاولی ان یشعغل بذ کر الله تعالی کذا 

في التمرتاشی وإٰذا ضاق السجد کان للمصلی ان یزعج المقاعد عن موضعە لیصلى فيه وإن 
کان مشتغلاً بالذ کر او الدرس او قراعۃ القرآن ار الاعتکاف وَكکَذا لأھل اغلۃ ان 2007 ایم 
منھم عن الصلاۃ فیہ نا ضاق بھم اللسجد کذا في القنیةء الصعود علی سطح کل مسجد 
مکروہ ولھذا إذا اشتد ا حر یکرہ ان یصلوا با جماعة فوقه إلا إٰذا ضاق ا مسجد فحینفذ لا بکرہ 
الصعود علی سطحه للضرورة کذا فی الغرائب؛ واما بناء منارة اللسجد من غلة الوقف إن کان 
بناڑھا مصلحة للمسجد بان یکون اسمع للقوم م فلا باس به وإت لم یکن مصلحقة لا یجوز بان 
یسمع کل اھل اللسجد الاٴذان بغیر منارته کذا في التمرتاشي؛ ولا یجوز للقیم شراء للصلیات 
لتعلیقھا بالأٴساطین ویجوز للصلاة علیھا ولکن لا تعلق بالاساطین ولا یجوز إعارتھا مسجد 
آخ قلت: ھذا إذا لم یعرف حال الواقف اما إٰذا أمر بتعلیقھا وامر بالدرس فيه وبناہ للدری 
وعاین العادة الجاریة في تعلیقھا بالاساطین في اللساجد التي یدرس 92ھ بشرائھا بمال 
الوقف في مصلحته إِذا احتیج إلیھا ولا یضمن إِن شاء الله تعالی کذا في القنیة ء ھا ل یجوز ان 
درو اف راہ ودب مم مت به ون وضع لا 
للصلاة بان فرغوا من الصلاة وذھبوا فإن آخر إلی ثلٹ اللیل لا باس بهە وإن اخر اکٹر من ٹل 
از و وی تر سے تا سا وت رفع التعلم من کولان!'' المسجد ووضعه 





ری من کولان الکولان: بالفتح والضم نیت البردي وھو نبات معروف وبالضم تمر جید کذا في القاموی 


تامل اھ مصححة, 


۸:,, سست4.'۱سہممس سسسسسسسسے غاب الکراهہة / باب آدذاب المجد والقبلة والصحف 
في کتابه علامة فھو عفو کذا في القنیة ویکرہ ان ہجعل شیئاً في کاغدة فیھا اسم الله تعالی 
کانت الکتایة علی ظاھرھا او باطٹھا بخلاف الکیس عليه اسم الله تعالی فإنه لا یکرہ کذا فی 
اللتقط؛ وإذا کثب اسم الله تعالی علی کاغد ووضع تحت طنفسَة یجلسوت علیھا فقد قیل؛ 
پکرہ وقیل: لا یکرہ وقال: الا تری أنه لو وضع في البیت لا باس بالنوم علی سطحہ کذا ھاھنا 
کذا في انحیطء ولا ہجوز زلف شيء في کاغد فيه مکتوب من الفقه وفي الکلام الاولی ان لا 
یفعل وفي کتب الطب یجوز ولو کان فیه اسم الله تعالی آو اسم النبي صلی الله عليه وآله 
وسلم یجوز محوہ لیلف فيه شٗيء کذا فی القنیف ولو محا لوحا کتب فيه القرآن واستعمله في 
أمر الدنیا یجوز وقد ورد التھي عن محو اسم الله تعالی بالبزاقف کذا في الغرائبء ومحو بعض 
الکتابة بالریق یجوز کذا في القنیة سئل ابو حامد عن الکواغد من الاخبار ومن التعلیقات 
جو وہ سو 'نارای مد تس وو سر و 
باس بە وإن کان في کتب الادب والنجوم یکرہ لھم ذلك کذا في الخرائب؛ حکی الحاکم عن 
الإمام اآنه کان یکرہ استعمال الکواغد في ولیمة لیمسح بھا الاصابع وکان پشدد فیە ویزجر عنه 
زجرا بلیغاً کذا في ا حیطء متعلم معه خریطة فیھا کتب من اخبار النبي صلی الله عليه وآله أو 
کتب ابي حنیفة رحمه الله تعالی او غیرہ فتوسد بالحریطة إِن قصد الحفظ لا یکرہ وإن لم 
یقصد الحفظ یکرہ کذا في الذخیرةء التوسد بالکتاب الذي فيه الأخبار لا یجوز إِلا علی نیة 
ا حفظ لە کذا في اللتقط: وضع ائفصحف تحت راس في السفر للحفظ لا باس بە وبغیر ا حفظ 
بکرہ کذا في خزائة الفتاویء یجوز قربان الراۃ في بیت فيه مصحف مستور کذا في القنیةء 
رجل اسك الصحف في بیته ولا یقرا قالوا : إن نوی بە ال خیر والبرکة لا یاثئم بل یرجی لە 
الثواب کذا ني فتاری قاضیخان؛ وإذا خمل اللصحف أو شیغاً من کتب الشریعة علی داب ني 
جوالق ورکب صاحب ال والق علی الوالق لا یکرہ کذا في ا حیطء مد الرجلین إلی جانب 
الصحف إن لم یکن بحذاله لا بکرہ وکذا لو کان الصحف معلقاً فی الوتد وھو قد مد الرجعل 
إلی ذلك ا جانب لا یکرہ کذا في الغرائب؛ إٰذا کان للرجل جوالق وفیھا دراھم مکتوب فیھا 
شيٍء من القرآن او کان في الوالق کتب الفقه او کتب التفسیر او اللصحف فجلس علبھا او نام 
فان کان من قصدہ ا حفظ فلا باس بە کذا في الذخیرة؛ رجل وضع رجلە علی الصحف إن کان 
علی وج الاستخفاف یکفر ولا فلا کذا في الغرائب: لا باس بکتابة اسم الله تعالی علی 
الدراھم لان قصد صاحب العلامة لا التھاون کذا في جواھر الا خلاطي؛ ولو کتب علی خاتمه 
اسمه او اسم الله تعالی او ما بدا لە من أاسماء الله تعالی نحو قوله حسبي الله ونعم الوکیل او 
ربي الله او نعم القادر الله فإنه لا باس بە ویکرہ لن لا یکون علی الطھارة ان یاخذ فلوساً علبھا 
اسم الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخانء وفي نوادر ابن سماعة قال: لا بای بان مرقع 
الرجل في خرقة درعم وھو علی غیر وضوء کذا في ال حاوي للفتاوی سثل الفقيه أبو جعفر 
رحمه الله تعالی عمن کان في کمە کتاب فجلس للبول ایکرہ ذلك ثال : إِن کان ادخله مع 
نفسه اخرج یکرہ ون اختار لنفے مبالاً طاعراً في مکان طاھر لا بکرہ وعلی هذا إذا کان کان 
في جیبە دراھم مکتوب فبھا اسم الله تعالی او شيء من القرآن فادخلھا مع نفسە اخرج بکرہ وإن 
اتخذ لنفے عبالاً طامراً فی مکان طاھر لا یکرہ وعلی ھذا إذا کان عليه خاتم وعليه شيء من 


کتاب الکراهیة / باب الصلاۃ والتسبیح وقراءة القرآن . سسكسسس×م×سسسہسساشتےسے ۳۹۹ 
القرآن مکتوب او کتب عليه اسم الله تعالی فدخل اخرج معه یکرہ وإن اتخذ لنفسے مبالاً 
طامراً ني مکان طاھر لا یکرہ کذا في ا حیطہ ولو کتب القرآن علی ا حیطان والجدران بعضہم 
قالوا: یرجی ان یجوز وبعضهم کرھوا ذلك مخافة السقوط تحت اقدام الناس کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ کتابة القرآن علی ما یفٹرش ویبسط مکروهة کذا فی الغرائب؛ بساط او مصلی کتعب 
عليه اك للَه یکرہ بسطه والقعود عليه واستعماله وعلی هذا قالوا: لا یجوز ان یتخذ قطعة 
بیاض مکتوب عليه اسم الله تعالی علامة فیما بین الأوراق ما فيه من الابتذال باسم الله تعالی 
ولو قطع ا حرف من ا حرف او خیط علی بعض ا حروف في البساط او الصلی حتی لم تبق 
الکلمة متصلة لم تسقط الکراھمةق وكکذلك لو کان عليھما ا مٰلك لا غیر وکذلك الالف وحدھا 
واللام وحدھا کذا في الکبری: إٰذا کتب اسم فرعون أو کتب ابو جھل علی غرض یکرہ ؛ن 
یرموا إليه لان لعلك ا حروف حرمة کذا في السراجیة عن ا حسن عن أبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی أنه یکرہ ان یصغر الصحف وان یکتبه بقلم دقیق وھو قول من أبي یوسف رحم الله 
تعالی قال ا حسن: وبه ناخذ قال رحمه الله تعالی : لعله راد کراعة التنزیه لا اللإئم وینبغي لمن 
راد کتابة القرآن ان یکتبە باحسن خط وابینە علی أاحسن ورقة وأبیض قرطاس بافخم قلم او 
ابرق مداد ویفرج السطور ویفخم ا حروف ویضخم الصحف ویجرّدہ عما سواہ من التعاشیر 
وذکر الاّي وعلامات الوقف صونا لنظم الکلمات کما هو مصحف الإمام عثمان بن عفان رضي 
الله تعالی عنه کذا في القنیة والتعشیر هو التعلیم علی کل عشر آیات وھو الفصل بین کل 
عشر آیات وعشر آیات بعلامة یقال : في القرآن ستمائة عاشرۃ وٹلاٹ وعشرون عاشرة کذا في 
السراج الوہاج: لا باس بکتابة أسامي السور وعدد الاّي وھو وإن کان إحداٹا فھو بدعة حسنة 
وکم من شيء کان إٍحداثا وھو بدعة حسنة وکم من شيء یختلف باختلاف الزمان والمکان کذا 
في جواھر الاخلاطيء وکان ابو الحسن یقول: لا باس ان یکتب من تراجم السور ما جرت بە 
العادةۃ کما یکتب: بسم الله الرحمن الرِحیم في اوائلھا للفصل کذا في السراج الوھاج؛ لا باس 
بان بجعل اللصحف مذھبا او مفضضا او مضببا وعن أبي یوسف رحمہ الله تعالی أنە یکرہ 
جمیع ذلك واختلفوا في قول محمد رحمە الله تعالی کذا في فتاوی قاضیخان؛ قال أبو حنیفة 
رحمه الله تعالی: اعلم النصرانيٴ الفقه والقرآن لعله یھعدي ولا یمس الصحف وإن اغتسل ثم 
مس لا باس کذا في الملتقط الصحف إِذا صار خلقاً لا یقرا منه ویخاف ان بضیع یجعل في 
خرقة طاعرة ویدفن ودفنہ اولی من وضعه موضعا یخاف ان یقع عليه النجاسة او نحو ذلك 
ویلحد لە.لانه لو شق ودفن یحتاج إلی إھالة التراب عليه وفي ذلك نوع تحقیر إلا إذا جعل فوقه 
سقف بحیث لا یصل التراب إليه فھو حسن ایضا کذا في الغرائب؛ الصحف إِذا صار خلقا 
وتعذڈرت القراءة مه لا یحرف بالنار اشار الشیباني إلی ھذا في السیر الکبیر وبه ناخذ کذا في 
الڈ خیرق ولا یجوز في الصحف ا لق الذي لا یصلح للقراءةۃ ان یجلد به القرآن اللغة والنحو نوع 
واحد فیوضع بعضھا فوق بعض والتعبیر فوقھما والکلام فوق ذلك والفقه فوق ذلك!'؛ والأ خبار 








)١(‏ قولە والفقه فوق ذلك: لمل وجھه ان معظم ادلتہ من الکتاب والسنة فیکٹر فیه ذکر الّیات والأحادیٹ 
بخلاف علم الکلام فان ذلك خاص بالسمعیات منە فقط فتامل وقوله المرویة الظاعر ان ا مرویة صفة 
للکل أي الرویة عن النبي يك کذا في رد ا نحتار قبیل باب الیاہ اھ مصححہ. 





٠‏ .سس ساساسس گتاب الگراهہة / باب اللسابقة / باب السلام وتشمیٹ العاطس 
وامواعظ والدعوات ا رویة فوق ذلك والتفسیر فوق ذلك والتفسیر الذي فيه آیات مکتوبة فوق 
کعب القراء حانوٹ او تابوت فيه کتب فالادب ان لا یضع الثیاب فوقه ویجوز رمی برایة القلم 
ا جدید ولاترمی برایة المستعمل لاحترامہ کحشیش ا مسجد وکناستە لا یلقی في 20 یخل 
بالتعظیم کذا في القنیةق روی ا حسن عن ابي حنیفة رحمه الله تعالی أنہ کرہ الجوار : بمکة وا لمقام 
00 والل اعلم . 


الباب السادس في المسابقة 


السباق یجوز في اربعة اشیاء في ال خف بعني البعیر وفي ا حافر یعني الفرس والبخل ِوفي 
النصل یعتي الرمي وفي ا شي بالاقدام یعني العدو وإنما یجوز ذلك إِن کان البدل معلوما في 
جانب واحد بان قال سیقتني فلك کذا ون سمقتك لا شيء لي عليك او علی انقلب امَا فا 
کان البدل من الجانبین فھو قمار حرام إلا إٰذا ادخلا محللاً بیٹھما ثقال کل واعَد منھما: إن 
ہرود کی می سر ہی سر رت من ال جواز ال حل لا 
الاستحقاق کذا في الخلاصةء ثم إذا کان الال مشروطاً من الجانبین فادخلا بَيَکَھما فالغ وقالا: 
للٹالٹ : إن سبقتنا فا مالان لك وإن سبقناك فلا شيء لنا یجوز اسان ٹم إٰذا ادخلا ثالغاً فان 
سبقھما الثالث استحق ال الین وإن سبقا الثالث إِنْ سبقاہ معاً فلا شيء لواحد منھما علی صاحبه 
ون سبقاہ علی التعاقب فالذي سبق صاحبه یستحق الال علی صاحبه وصاحبه لا یستحق الال 
عليه قال محمد رحمہ الله تعالي في الکتاب : إدخال الٹالٹ إنھا یکون حیلة للجواز إٰذا کان 
الثالٹ یتوھم منه ان گرا شانتا تر فا۸ا ئاواوت ام سے الاافوانا او مت 
انه یصیر مسبوقاً فلا ہجوز وحکكي عن الشیخ الإمام الجلیل ابي بکر محمد بن الفضل الہ إذا 
وقع الاختلاف بین ا لمتفقھین في مسالة وارادا الرجوع إلی الاستاذ وشرط ؟حدھما لصاحبه أنه:إن 
کان ال جواب کما قلت اعطيك کذا وإن کان ا جواب کما قلت فلا آخذ منك شیئا ینبغي ان 
یجوز علی قیاس الاستباق علی الأفراس وکذلك إٰذا قال واحد من ا متفقهة لمثله: تعال حتیٍ 
نطارح املسائل فان آصبت واخطات اعطیعك کذا وإن آصبت واخطات فلا آخذ منك شیغا 
یجب أن بیجوز وبه اخذ الشیخ الإمام الاأجل شمس الائمة ا حلواني کذا في ا حیط؛ ومایفعله 
الأمراء فھو جائز ایضا بان یقولوا لائئین: ایکما سبق فله کذاء طلبة العلم إذا اختصموا في 
السبق فمن کان اسبق یقدم سبقه وإن اختلفوا ۂ في السبق إن کان لأحدھم بینة تقام بینته وإن.لم 
تکن یقرع بینھم ویجعل کانھم قدموا معاٗ کما في ا حرقی والغرقی إذا لم یعرف الاول یجعل 
کانھم ماتوا معاً کذا في فتاوی قاضیخان؛ وا لجوز الذي یلعب بە الصبیان یوم العید یڑکل مذا 
إٰذا لم یکن علی سبیل المقامرۃ أما إٰذا کان فھذا الصنیع حرام کذا في خزائة المفتین: والله اعلم . 


الباپب السابع فی السلام ورتشمیت العاطس 


إٰذا تی الرجل باب دار إنسانت یجبی ان یستاڈذن قبل السلام ثم إٰذا دخل یسلم اولأً ٹم 
بتکلم وإن کان في الفضاء یسلم اولأأ ٹم یتکلم کذا في فتاوی قاضیخان واختلفوا في ا 


دو ود کی سو سد می ُسوػٔىفسسسسھھک یم انوھ سا تھے ط8 


افضل اجراً قال بعضھم: الرادَ افضل اجرا وقال بعضھم: السلم افضل اجراً کذا فی احبطء 
عو ی ویو یں و تو وٹم و ت رلوشتہ ا یر سن 
للمسلم ان یقول : السلام علیکم ورحمة الله وب رکاتە وا جیب کذلك یرد رلاان ینبغی أن یزاد علی 
جو کی مت سے مود کم شس می سز کت 
في انحیط؛ وباتي بواو العطف في قوله وعلیکم السلام وإن حذف واو العطف فقال: علیيکم 
السلام اجزاہ: ولو قال المبتدئ: سلام عليکم او قال: السلام علیکم فللمجیب أن یقول في 
الصورتین سلام علیکم ولە ان یقول : السلام عليکم ولکن الالف واللام اولی کذا فی التتارخائیة 
قال الفقيه ابو اللیٹ رحمہ الله: إذا دخل جماعة علی قوم فإن ترکوا السلام فکلھم آلمون في 
ذلك وإن سلم واحد مٹھم جاز عنھم جمیعاً وإن سلم کلھم فھو افضل وإن ترکوا ا جواب 
نکلیے ارہ را ہر بے اسراحر ند ورد ال مرا خبز افو ای لیت رش لاہ 
ب۵ امب کو خی افسن گداای الد یر8 ٤‏ في فتاوی آھو: رجل آتی قوماً فسلم علیھم ۱ 
وجب علیھم ردہ فإن سلم ثانیاً في ذلك ا جلس لم یجب علیھم ثانیاً وکذلك العشمیت لم 

یجب ٹانیا ویستحب کذا في التتارخائیة وفي النوازل رجل جالس مع قولم سلم علیھم رجل 
قال الح عق سد اھ ینوب ذلك عن الذي سلم عليه اللسلم ویسقط عنه 
الجواب یرید به إذا اشار إلیھم ولم یسم لأن قصدہ التسلیم علی الکل ویجوز ان یشار إلی 
الجماعة بخطاب الواحد ھذا إذا لم یسم ذلك الرجل فاما إٰذا سماہ فقال: السلام عليك یازید 
فاجابه غیر زید لا یسقط الفرض عن زید وإن لم یسم واشار إلی زید یسقط لان قصدہ الٹسلیم 
علی الکل کذا في انحیطء مر علی قوم باکلون إن کان محتاجاً وعرف أنھم یدعونه سلم وإلا فلا 
کذا في الوجیز للکردري: السائل إٰذا سلم لا یجب رد سلامه کذا فی الخلاصة السائل إ إٰذا آتی 
باب دار إنسان فقال : السلام عليك لا یجب رد السلام عليه وکذا إذا سلم علی القاضي في 
انحکمة کذا في فتاوی قاضیخان واختلف الناس في اللصري والقروي قال بعضھم: یسلم الذي 
جاء من امصر علی الذي یستقبله من القری وقال بعضھم: علی القلب ویسلم الراکب علی 
ال لاشي والقائم علی القاعد والقلیل علی الکٹیر والصغیر علی الکہیر کذا في ا خلاصة؛ ویسلم 
للاشي علی القاعد ویسلم الذي یاتيیك من خلفك کذا في احیط: الرجل مع ارأة إٰذا العقیا سلم 
الرجل اولأً کذا في فتاوی قاضیخانء استقبله رجال ونساء یسلم علیهم في الحکم لا في الدیانة 
کذا في الوجیز للکردري؛ إذا التقیا فائضلھما اسبقھما فإن سلما معاً یرد کل واحد ویستحب 
الرد مع الطھارةۃ ویجزئهھ التیمم کذا في الغیاثیت؛ إٰذا دخل یسل ا یت سا علی ول بی 
1-7 0 احد یقول: السلام علینا وعلی عباد الله الصا حین کذا في ا حیط 
ویسلم ٹي کل دخلة کذا في التتارخائیة نقلاً عن الصیرفیةہ اختلف الشایخ في التسلیم علی 
الصبیان قال بعضهم: لا یسلم علیھم وھو قول ا حسن وقال بعضھم: التسلیم علیھم أفضل 
وھوقول شریح وبه اخذ الفقيه ابو اللیث رحمه الله تعالی وَمًا التسلیم علی اھل الذمة فقد 
اختلفوا فیه قال بعضھم: لا باس بان یسلم علیھم وقال بعضھم: لا یسلم علیھم وھذا إذا لم 
یکن للمسلم حاجة إلی الذمي وإذا کان لە حاجة فلا باس بالتسلیم عليه ولا باس برد السلام علی 


ت5 کتاب الکر اھیة / باب السلام ورتشمیت: العاطس 
اھل الذمَة ولکن لا ہزاد عل قوله وعليکم قال الفقيه ابو اللیٹ رحمہ الله تعالی : إِنْ مررت بقوم 
وفیھم کفار فانت با حیار إن شغت قلت : السلام علیکم وترید به للسلمین؛ وإن شئت قلت: 
السلام علی من اتیع الھدی کذا في الذخیرۃ؛ السلام تحیة الزائرین والذین جلسوا في السجد 
للقراءۃ والتسبیح او لانتظار الصلاۃ ماجلسوا فيه لدخول الزائرین علیھم فلیس هذا اوان السلام 
فلا یسلم علیھم ولھذا قالوا: لو سلم علیھم الداخل وسعھم ان لا یجیبوہ کذا في القنیة یکرہ 
السلام عدد قراءة القرآن جھرا وکذا عند مذاکرۃ العلم وعند الٴذان والإقامة والصحیح أنە لا رد 
في ہذہ المواضع ایضاً کذا في الغیاثیة إِن سلم في حالة التلاوۃ ا ختار انه یجب الرد کذا نی 
الوجیز للکردري؛ وھو اختیار الصدر الشھید وھکذا اختیار الفقيه أبي اللیٹ رحمہ الله تعالی 
ھکذا في ا حیطء ولا یسلم عند اس خطبة یوم ا لجمعة والعیدین واشتغالھم بالصلاۃ لیس فیھم 
احد إِلا یصلي کذا في الخلاصة في الأصل ولا ینبغي للقوم ان یشمتوا العاطس ولا ان یردوا 
السلام یعني وقت ا خطبة في صلاة الاٹر: روي عن محمد رحمہ الله تعالی عن ابي یبوسف 
رحمه الله تعالی انھم یرڈون السلام ویشمتون العاطس ویتبین بما ذکر في صلاة الاثر ان ما ذکر 
ني الاصل قول محمد رحمە الله تعالی قالوا: ا خلاف بین أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی في ھذا بناء علی أنە إٰذا لم یرد السلام في ا حال ھل یرد بعد الفراغ من ال خطبة؟ علی قول 
محمد رحمە الله تعالی یرد وعلی قول ابي یوسف رحمە الله تعالی لا یرد کذا في الذخیرة؛ 
ولا یسلم علی قوم ہم في مذاکرة العلم آو احدھم وھم یستمعون وإن سلم فھو آثئم کذا في 
التتارخانیةء ولا یسلم المتفقه علی استاذہ ولو فعل لا یجب رد سلامه کذا في القتیق حکي عن 
الشیخ الإمام ا جلیل أبي بکر محمد بن الفضل البخاري أنه کان یقول فیمن جلس للذ کر ايٗ 
ذکر کان فدخل عليه داخل وسلم عليه وسعه ان لایردٌ کذا في ا حیطہ ولا یسلم علی الشبخ 
الممازح او الرند!'؛ او الکذاب آو اللاغي ومن بسب الناس وینظر إِلی وجوہ النسوان في الأسواق 
ولا یعرف توبٹھم کذا ني القنیة ولا یسلم علی الذي یتغنی والذي ببول والذيی یطیر ال حمام 
ولا یسلم في ا لحمام ولا علی العاري إذا کان متزرا ولا یجب علیھم الرد کذا في الغیاثیة 
واختلف في السلام علی الفساق في الاصح أنە لایبدا بالسلام کذا في التمرتاشی؛ ولو کان لە 
جیران سفھاء إِن سا مھم یترکون الشر حیاء من وإن اظھر خشونة یزیدون الفواحش بعذر في 
ہذہ ا مسا مة ظاھرا کذا فی القنیة في التفرقات؛ ولا باس بالسلام علی الذبن یلعبون الشطرنح 
للعلھي وإن ترك ذلك بطریق التادیب والزجر لھم حتی لا یفعلوا مثل ذلك فلا باس به وإن کان 
لتعشحیذ ا حاطر لا باس بالتسلیم علیھمٍ وکتب في الستزاد لم یر ابو حنیفة رحمه الله تعالی 
بالتسلیم علی من بلعب بالشطرخغ باسا لیشغله ذلك عما ہو فيه وکرہ ابو یورسف رحم الله 
تعالی ذلك تمحقیرا لھم کذا في الذخیرةء رجل سلم علی من کان في ا خلاء یتغوط ویبول 
لاینبغي لە ان یسلم عليه في ھہذہ ا حالة فإن سلم عليه قال ابو حنیفة رحمہ الله تعالی: یرد 
عليه السلام بقلبه لا بلسانهہ وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: لا یرد عليه لا بالقلب ولا 








)١(‏ قولە آو الرند: کذا في جمیع النسخ وکذا رأیتہ في القنیة والذي في رد ا حتار من مفسدات الصلاة 
الزندیق ٹامل اھ مصححہ ۔ 
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القا رانیم سا مج مع قفش رفا سام و ا من 
ا حاجة وإذا سلمت الراۃ الاجنبیة علی رجل إِنذ کانت عجوزا رد الرجحل علیھا السلام بلسانه 
بصوت تسمع وإن کانٹ شابة رد علیھا في ثفےء وائرجل إذا سلم علی امرأة اجنبیة فا جواب 
فيه علی المکس کذا في فتاوی قاضیخانء وإذا آمر رجلاً ان یقرا سلامه علی فلان یجب عليه 
ذلك کذا في الغیاثیة ذکر محمد رحم الله تعالی في باب الجعائل من السیر حدیثاً یدل علی 
ان من بلغ إٍنساناً سلاماً من غائب کان عليه ان یرد ا جواب علی ا بلغ أوَلاّ ثم علی ذلك الغائب 
کذا في الذخیرة؛ لا یسقط فرض جواب السلام إِلا بالإٴسماع کما لا یجب إِلا بالإٴسماع کذا في 
الغیاثیة: ولو کان المسلم اصم ینبغي آن یریه تحريك شفتيه وكذلك جواب العطسة کذا في 
الکبری ویکرہ السلام بالسبابة کذا في الغیاثیةء شمیت العاطس واجب إن حمد العاطس 
پور یر بے ذلك هو مخیر کذا فی السراجیة می ان فا اط ان 
یشمت العاطم ں إِذا تکرر عطاسه فی بعال ال لات رات فان فطن )کر من ٹلاٹ مرات 
سے رر کان بحضرته إن شمته في کل مرة فحسن وإن لم 
بکصج بعد الاک ٭معیز ن أیضاً کذا في فتاوی قاضیخان؛ وعن محمد رحم الله تعالی ان من 
سی ھی سی وا مس سے بای مسا 
خارج الصلاۃ فینبغي ان یبحمد الله تعالی فیقول : ا حمد لله رب العا مین او یقول : ال حمد لله 
علی کل حال ولا یقول غیر ذلك؛ وینبغي لن حضرہ ان یقول: یرحمك الله ویقول لە العاطس : 
یغفر الله لنا ولکم او یقول: یھدیکم الله ویصلح بالکم ولا یقول غیر ذلك کذا في ا حیط: 
امرأة عطست إن کانت عجوزا یرد علیھا وإن کانت شابة یرد علیھا في نفسه کذا في ا خلاصة 
وإڈا عطس الرجل تشمتہ المرأۃ فإن کانت عجرزا یرد الرجل علیھا وإہ زع خاوت قامہ رد فی من 
کذا في الذخیرۃء شابة جمیلة عطست لا یشمتھا غیر انحرم جھراً کذا في الغرائب ؛ إٰذا عطس 
رجل حال الاذات یحمد ویشمته غیرہ وقال القاضي عبد اجُہار : لایحمد کذا في القنیة ولو 


یی ا ا ا ا و و ا سی ولغ کات جرابا فحد 


الباب الٹامن فیما یحل للرجل النظر إلیە 
ومالا یحل لە وما یحل له مسە رمالا یحل 


ویو یئ سر سے ہش ہد وف لوت 
لی اطمراة ونظر ا طمرأة إلی الرجل ونظر الرجل إلی اطرأۃ؛ اما بیان القسم الأول: فنقول: ویجوز ان 
ینظر الرجل إٔلی الرجل إلا إلی عورته کذا فی ا حیط؛ وعليه الإجماع کذا فی الإختیار شرح 
ا تار وعورته ما بین سرته حتی تجاوز رکبته کذا فی الذخیرة: وما دون السرة إلی منبت الشعر 
عورة في ظاھر الروایة ٹم حکم العورة في الرکبة اخف منە في الفخذ وفي الفخذ اخف منە في 
السوأۃ حتی ان من رای غیرہ مکشوف فی الرکبة ینکر عليه برفق ولا ینازعه إِن لج وإذا رآہ 
مکشوف الفخذ انکر عليه بعنف ولا یضر بە إن لج وإذا رآہ مکشوف السواأة أمرہ بسٹر العورةۃ 


مەمسججےھےے۔ے سس سے گعاب الکراهیة / باب الملام رتشمیت العاطس 
وادبه علی ذلك إِن لج کذا في الکافي؛ وفي الإبانة کان ابو حنیفة رحم الله تعالی لا پری باساً 
بنظر ا حمامي إِلی عورۃ الرجل کذا في التتارخانیةء وما یباح النظر للرجل من الرجل یباح امٰس 
کذا في الھدایة لا باس بان یتولی صاحب ا حمام عورة إِنسان بیدہ عند التنویر إِذا کان بغض 
بصرہ وقال الفقيه ابو اللیث رحمە الله تعالی : هذا فی حالة الضرورۃ لا فی غیرھا وینبغی لکل 
واحد ان یتولی عانته بیدہ إذا تنوّر کذا في ا حیطء وامًا بیان القسم الٹاني : فنقول: نظر امراة 
لی ا مراة کنظر الرجل إلی الرجل کذا في الذخیرۃ؛ وھو الأصح مکذا في الکافی؛ ولا یجوز 
ثلمراة ان تنظر إلی بطن امراۃ عن شھوة ة کذا ني السراجیےف ولاینبغي للمرأة الصالحة ان تنظر 
إِلیھا امرأۃ الفاجرۃ لانھا تصفھا عند الرجال فلا تضع جلبابھا ولا خمارما عندھا ولا یبحل ایضا 
لامراۃ مؤمنة ان تکشف عورتھا عند امة مشرکة او کتابیة إِلا ان تکون امة لھا کذا ذ في السراج 

الوھاجء وامَا بیان القسم الثالث : فنقول: نظر امرأۃ إلی الرجل الأٴجنبي کنظر الرجل إلی الرجل 
تنظر إلی جمیع جسدہ إِلا ما بین سرته حتی یجاوز رکہتہ وما ذکرنا من ا جواب فیما إٰذا کانٹ 
امرأۃ تعلم قطعا ویقینا انھا لو نظرت إلی بعض ماذ کرنا من الرجل لا یقع في قلبھا شھوۃ وأمَا إٰذا 
علمت آنه تقع في قلبھا شھوۃ او شکت ومعنی الشك استواء الظنین فاحب إِلي ان تغض 
بصرھا منه ھکذا ذکر محمد رحمە الله تعالی في الاأصل فقد ذکر الاستحسان فیما إذا کان 
الناظر إلی الرجل الاجنبي هو ا رأة وفیما إذا کان الناظر إلی ا راۃ الأجنبیة هو الرجل قال: 

فلیجتنب بجھدہ وھو دلیل ا حرمة وھو الصحیح في الفصلین جمیعاً ولا تمقس شیناً منە إذا کان 
احدھما شابا في حد الشھوة وإن أمنا علی انفسھما الشھوۃة فاما الامة فیحل لھا النظر إلی 
جمیع اعضاء الرجل الاجنبي سوی ما بین سرته حتی تجاوز رکبته ومقس جمیع ذلك إذا امنا 
علی انفسھما الشھوۃ الا یری أنه جرت العادة فیما بین الناس ان الأمة تغمز رجل زوج مولاتھا 
من غیر نکیر منکر وانه یدل علی جواز الس کذا في ا حیطء وامَا بیان القسم الرابع: فنقول: 
نظر الرجل إلی اطراة ینة یتسم اقضاماً اربعة نظر الرجل إلی زوجته وامته: ونظر الرجل إلٰی ذوات 
محارمه ونظر الرجل 0 ا حرة الأجنبیة ونظر الرجل إلی إماء الغیں اما النظر إلی زوجته 
ومملوکته فھو حلال من قرنھا إلی قدمھا عن شھوۃ وغیر شھوۃ وھذا ظاھر إلا ان الاولی ان لا 
ینظر کل واحد منھما إلی عورة صاحبه کذا في الذخیرۃء وامراد بالامة مامنا هي التي یحل لە 
وطژھاء واما إذا کانت لا تحل لە کامتہ اجوسیة أو اللشرکة و کانت امە او اخته من الرضاع او ام 
امرأته او ہنتھا فلا یحل لە النظر إلی فرجھا وکان ابن عمر رضي الله تعالی عنھما یقول : الأولی 
ان ینظر إلی فرج امراته وقت الوقاع لیکون ابلغ في تحصیل معنی اللذة کذا في التبیین؛ قال ابو 
یوسف رحم الله تعالی مات ا عو جال ای من بقل مس ار اد رام رخی فی 
فرجه لتحرك آلته مل تری بذلك باسا؟ قال : لا وارجو ان یعطی الاجر کذا فی الخلاصة ویجرد 
زوجتھ للجماع إذا کان البیت صغیراً مقذار خمسة اذرع أو عشرة قال مجد الائمة الترجماني 
ورکن الصباغي وا حافظ السائلي: لا باس بان یتجرَدا في البیت کذا في القنیة؛ ولا باس بان 
یدخل علی الزوجین محارمھما وھما في الفراش من غیر وطء باستثذان ولا یدخلون بغیر إذن 
وکذا ا-لحخادم حین یخلو الرجل باُھہله وکذا الامة کذا ني الغیاثیةء اخذ بید امته واأدخلھا ست 


کتاب الکراھیة / باب السلام وتشمیت العاطس ۔سسسسہتسسسٹسسسسسسسہ ٤‏ 
واغلق باباً وعلموا أنه رید وطاھا کرہ وطیٔ زوجته بحضرة ضرتھا آو امته یکرہ؛ عند محمد 
رحمہ الله تعالی وکرہ لہذا اھل بخاری النوم علی السطح کذا في اللممء واما نظرہ إلی ذوات 
محارمه فنقول: یباح لە ان ینظر منھا إلی موضع زینتھا الظاھرة والباطنة وھي الراس والشعر 
والعنق والصدر والأذن والعضد والساعد والکف والساق والرجل والوجه فالراس موضع التاج 
والاکلیل والشعر موضع العقاص والعتق موضع القلادة والصدر کذلك والقلادة الوشاح وقد 
ینتھي إِلی الصدر والأذن موضع القرط والعضد موضع الدملوج والساعد موضع السوار والکف 
موضع ا خاتم وا خضاب والساق موضع ا حلخال والقدم موضع ا خضاب کذا فی المبسوطء ولا 
باس للرجل أن ینظر من آمه وابنته البالة وأخته وکل ذي رحم محرم منه کا لجدات والاولاد 
واولاد الاولاد والعمات والحالات إلی شعرھا وصدرھا وذوائبھا وثدیھا وعضدھا وساٹھا ولاینظر 
إلی ظھرھا وبطنھا ولا إلی مابین سرتھا إلی ان یجاوز الرکبة؛ وکذا إلی کل ذات محرم برضاع أو 
مصاھرةۃ کزوجة الاب والجد وإن علا وزوجة ابن الابن واولاد الاولاد وإن سفلوا وابنة المرأة 
الدخول بھا فإن لم یکن دخل بامھا فھي کالاجنبیة وإن کانت حرمة المصامرة بالزنی اختلفو! 
فیھا قال بعضهم: لا یثبت فیھا إباحة النظر والئس وقال شمس ومفیر نو سی ین 
النظر واللس لثبوت ا حرمة المؤبدة کذا في فتاوی قاضیخان وھو الصحیح کذا فی ا حیط: 
وماحل النظر إليه حل مسے ونظرہ وغمزہ من غیر حائل ولکن ھا یباح النظر إٰذا کان 21 علىی 
نفسه الشھوۃ فاما إذا کان یخاف علی نفضے الشھوۃ فلا یحل لە النظر وکذلك ا مس إ نما یباح له 
إذا امن علی نفسه وعلیھا الشھوۃء واما إذا خاف علی نفسه او علیھا الشھوۃ فلا بحل الملس له 
ولا یحل ان ینظر إلی بطنھا آو إلی ظھرھا ولا إلی جنبھا ولا یس شیناً من ذلك کذا في احیط؛ 
وللابن ان یغمز بطن أمه وظھرھا خدمة لھا من وراء الثیاب کذا فی القنیةء قال أبو جعفز رحمه 
الله تعالی : سمعت الشیخ الإمام ماگ مستت ولک ان رر لغ اتا ات مسر 
الرجل الرجل إِلی الساق ویکرہ ان یغمز الفخذ ویمسه وراء الثوب ویقول یغمز الرجل رجل 
والدیه ولایغمز فخذ والدیه والفقیه ابو جعفر رحمه الله تعالی یبیح ان یغمز الفخذ ومسھا 
وراء الثوب وغیرھا کذا فی الغرائبء قال محمد رحمہ الله تعالی: ویجوز لە ان یسافر بھا 
ویخلو بھا یعتي بمحارمه إذا امن علی نفسه فإن علم أنه یشتھبھا أو تشتھیه إِن سافر بھا و خلا 
بھا او کان اکبر رأیە ذلك أو شك فلا یباح لە ذلك وإن احتاج إِلی حملھا وإنزالھا في السفر فلا 
باس بان یاخذ بطنھا وظھرھا من وراء الثیاب فإن-۔خاف الشچوَة علی نفسه او علیھا فلیجتنب 
بجھدہ وذلك بان یجتتب اصلاً مٹی ایکتھا الرکوب والنزول بنفسھاء وإِن لم یمکنھا ذلك 

تکلف ا حرم في ذلك زیادة تکلف بالثیاب تی لا یصل إليه حرارۃ بدٹھا وإن لم یمکنە ذلك 
تکلف ا حرم بر سم ام اس سای کذا في الذخیرۃ؛ واما 
النظر إلی امة الغیر فھو کنظرہ إلی ذوات محارمه ولا یحل لە ان ینظر إلی ظھرھا وبطنھا کما في 
حق ذوات ا حارم وکان محمد بن مقاتل الرازي رح الله تعالی یقول : لاینظر إلی ما بین سرتھا 
إلی رکہتھا ولا باس بالنظر إلی ما وراء ذلك وا مدبرة وا مكاتبة وامْ الولد کالأامة واللستسعاۃ 
کالمکاتبة عند ابي حنیفة رحمہ الله تعالی کذا في الکافي؛ وکل ما یباح النظر إلیه من إماء 
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الغیر یباح مسهە إذا ٴمن الشھوۃ علی نفسه وعلیھا کذا في انحیط؛ وعند بعض مشایختا لیس لە 
ان یعالجھا في الإرکاب والإنزال والاصح انە لا باس بە إذا امن الشھوۃ علی نفسه وعلیهھا کذا في 
الکافیء ولم یذ کر محمد رحمە الله تعالی في شيء من الکتب ا حلوۃ والمسافرۃ بإماء الغیر وقد 
اختلف المشایخ فیه مٹھم من قال: لا یحل وإليه مال الحاکم الشھید رحمه الله تعالی کذا في 
اغخغیط وھو ا ختار کذا في الإخعیار شرح ا ختار ومنھم من قال بحل وبه کان یفعي الشیخ الإمام 
شمس الائمة السرخسی رحمە الله تعالی کذا في ا حیطء ولا باس ان یمس ماسوی البطن والظھر ۱ 
ما جوز لە النظرإلیه مٹھا إذا آراد الشراء وإنا خاف ان یشتھي کذا في السراج الوھاج؛ وھکذا_ 
في الھدایة وذکر في الجامع الصغیر رجل یرید شراء جاریة فلا باس بان یمس ساتھا وصدرھا 
وھ وان بنظر إلی ذلك کله مکشوفاً کذا في الکافیء وقال مشایختا رحمھم الله تعالی: 
پباح النظر في عذہ ا حالة وإن اشتھی للضرورۃ ولا یباح الس إِذا اشتھی آو کان اکبر راأیه ذلك 
لان نوع استمعاع وفی غیر حالة الشراء یباح النظر والمس بشرط عدم الشھوۃ وھکذا في الھدایق 
ولا تعرض الامة إذا بلغت في [زار واحد وامراد بالإزار ما یستر ما بین السرة إلی الرکبة لان 
ظھرعا وبطنھا عورۃ فلا یجوز کشفھما والتي بلغت حد الشهوة فھي کالبالغة لا تعرض في [إزار 
واحد روي عن محمد رحمہ الله تعالی لوجود الاشتھاء کذا فی التبیینء واما النظر إلی 
الاجنبیات فنقول: یجوز النظر إلی مواضع الزینة الظاھرۃ منھن وذلك الوجه والکف في ظاھر 
الروایة کذا في الذخیرۃء وإن غلب علی ظدە آنە یشتھي فھو حرام کذا فی البنابیعء النظر إلی 
وجه الأجنبیة إذا لم یکن عن شھوۃ لیس بحرام لکنە مکروہ کذا في السراجیةء وروی ال حجسن 
عن ابي حنیفة رحم الله تعالی یجوز النظر إلی قد مھا ایضاً وفي روایة أخری عنە قال :لا یجوز 
النظر إلی قدمھا وفي جامع البرامکة عن ابي یوسف رحمہ الله تعالی أنه یجوز النظر إلی 
ذراعیھا ایضا عند الغسل والطبخ قیل: وکذلك یباح النظر إلی ثنایاھا وذلك کلە إذا لم یکن 
النظر عن شھوۃ کذا في احیط؛ وکذلك یباح النظر إذا شك في الاشتھاء کذا في الکافي؛ قیل: 
وکذلك یباح النظر إِلی ساتھا إذا لم یکن النظر عن شھوۃ فإن کان یعلم آنە لو نظر یشتھي او 
کان اکبر رایه ذلك فلیجتنب بجھدہ کذا فی الذخیرة؛ والاصح ان کل عضو لا یجوز النظر إليه 
قبل الانفصال لا یجوز بعدہ کشعر رأمھا وقلامة رجلھا وشعر عانته کذا فی الزامدي؛ ولا بحل 
لە ان مس وجھھا ولا کفھا وإن کان یامن الشھوۃ عذا إذا کانت شابة تشتھی فإن کانت لا 
تشتھی لا باس بیمصافحتھا ومس یدھا کذا في الذخیرۃ؛ وکذلك إذا کان شیخا یامن علی نفس 
وعلیھا فلا باس بان یصافحھا وإن کان لا یامن علی نفسء او علیھا فلیجتنب ثم إِن محمد 
رحمە الله تعالی اباح ائس للرجل إذا کانت الراۃ عجوزا ولم یشترط کون الرجل بحال لا یجامع 
مثله وفیما إذا کان ا اس هي امرأة قال : إذا کانا کبیرین لا یجامع مثله ولا یجامع مثلھا فلا باس 
ہامصافحة فتامل عند الفتوی کذا في ا حیطء ولا باس بان بعائق العجوز من وراء الثیاب إِلا ان 
تکون ثیابھا تصف ما تحتھا کذا فی الغیاثیةء فإن کان علی اطرأة ثیاب فلا باس بان بتامل 
جسدھا لان نظرہ إِلی ٹیابھا لا إلی جسدھا فھو کما لو کانت في بیت فنظر إلی جدارہ هذا إذا 
لم تکن ثیابھا ملتزقة بھا بحیث تصف ما تھحتھا کالقباء الٹرکیة ولم تکن رقیقة بحیث تصف 
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ما تحتھا فان کانت بخلاف ذلك ینبغي لە ان بغض ہصرہ لان ھذا الثوب من حیث أئە لا 
یسٹرھا بمنزلة شبکة علیها هذا إذا کانت فی حد الشھوۃ فإن کانت صغیرۃ لا یشتھی مثلھا فلا 
باس بالنظر إلیھا ومن مسھا لأنه لیس لبدنھا حکم العورة ولا في النظر واللس معنی خوف الفتنة 
ٹم النظر إلی ا حرٰة الاجنبیة قد یصیر مرخصا عند الضرورة کذا في ا حیط؛ والکافرة کالمسلمة 
وروي لا باس بالنظر إلی شعر الکافرة کذا في الغیاثیة یجوز للقاضی إِذا راد ان بحکم علیھا 
وللشاعد إِذا ثراد ان یشھد علیھا ان ینظر إلی وجھھاء وإن خاف ان بشتھي ولکن ینبغي ان 
یقصد بە اداء الشھادة او ا حکم علیھا لا قضاء الشھوۃ واما النظر لتحمل الشھادةۃ إذا اشتھی 
قیل: یباح کما فی النظر عند الأداء والاصح أنە لا یباح کذا في السراج الوھاجء ولو اراد ان 
یتروج امرأۃ فلا باس بان ینظر إلیھا ون خاف ان یشتھیھا کذا فی التبیین: والِملام الذي بلغ حد 
الشھوۃة ة کالبالغ کذا ني الغیاثیةء والغلام إذا بلغ مبلغ الرجال لے یکن سیا گی کم 
بے تحت وھو عورة من قرنه إلی قدمه لا یحل النظر إليه عن 
شھوۃ فاما ا خلوة والنظر إليه لا عن شھوۃ لا باس بە ولھذا لا یژمر بالنقاب کذا فی اللتقط؛ وفی 
حک الضلاة کالرجال کذا في الغباثیة؛ ویجوز التظر إلی الفرج للخاتن وللقابلة وللطبیب عَتد 
العالجة ویغض بصرہ ما استطاع کذا في السراجیةء ویجوز للرجل النظر إلی فرج الرجل للحقنة 
کذا ذکر شمس الأائمة السرخسی کذا في الظھیریةہ وقد روي عن أبي یوسف رحم الله تعا 

إِن کان به ھزال فاحش فقیل لە: إن ال حقنة تزیل ما بك من الھزال فلا باس بان یبد ي ذلك الموضع 
للحقدة وهذا صحیح فإن الھزال الفاحش نوع مرض یکون آخرہ الدق والسل وذکر شمس الائمة 
ا حلوانی رحمہ الله تعالی فی شرح کتاب الصوم ان ا حقنة ھا تجوز عند الضرورة وإذا لم یکن 
ثمة ضرورة ولکن فیھا منفعة ظاھرة بان یعقوی بسببھا علی الجماع لا یحل عندنا وإذا کان ہہ 
مزال فان کان هزال یخشی منە التعلف بحل وما لا فلا کذا فی الذخیرة عن أبي حنیفة وأبي 
یوسف رحمھما الله تعالی لا یدخل علی الام والبنت والا خت إِلا بإذن اما علی امرائه یسلم ولا 
یستاذن کذا فی التتارخائیة امرأۃ اصاہتھا قرحة في موضع لا یحل للرجل ان بنظر إليه لا بحل 
ان پنظر إلیھا لکن تعلم امرأة تداویھا فإن لم یجدوا امراة تداویھا ولا امراۃ تتعلم ذلك إِذا 
علمت وخیف علیھا البلاء او الوجع او الھلاك فإنه یسٹر مٹھا کل شىء إلا موضع تلك القرحة 
ٹم یداویھا الرجل ویغض بصرہ ما استطاع إلا عن ذلك الموضع ولا فرق فی ھذا بین ذوات ا حارم 
وغیرھن لان النظر إلی العورة لا یحل بسبب ا حرمیة کذا في فتاوی قاضیخان: ولو خافت 
الافتصاد من اطرأۃ فللاجنبي ان بفصدھا کذا - القنیةء والعبد في النظر إلی مولاتہ ا حرة التي 
لا قرابة بیںة وبیٹھا بمنزلة الرجل الأجنبي ا حر بنظر إلی وجھھا وکفھا ولاینظر إلی ما لا ینظر 
الأاجنبی ا حر من ا حرۃ الأجنبیة سواء کان العبد خصیا او فحلا إذا بلغ مبلغ الرجال واما ا جبوب 
الذي جف ماؤہ فبعض مشایخنا رخصوا اختلاطه بالنساء والاصح انە لا برخص ویمنع وللعبد 
ان یدخل علی مولاته بغیر إذنھا إجماعاً واجمعوا علی ان ن؛ العبد لا یسافر بسیدته کذا في فتاوی 
فاضیخان: ولا باس بدخول ا خصیان علی النساء مالم یبلغوا اس حلم وقدر ذلكٹ بخمسة عشر لان 
الحخصي لا یحتلم والواحد والکٹیر فیھا سواء کذا في الکبری؛ سثل ا حسن بن علی الرغینائي 
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رحمه الله تعالی ہل علی المستحاضة او علی ال حائض ان تنظر إلی فرجھا وقت کل صلا؟ 
فقال: لا وسٹل ایضأ عن النظر إلی عظام الراۃ بعد موتھا مثل جمجمتھا مل یجوز؟ فقال: لا 
کذا في التتارخائیة ناقلا عن الیٹیمة في متفرقات الکراهة اللواطة مع ملوکه أو مملوکته او 
امرأتہ حرام امراة إذا انقطع حجابھا الذي بین القبل والدبر لا یجوز للزوج ان یطاھا إِلا ان بعلم 
انه یمکنە ان یاتیھا في القبل من غیر الوقوع في الدبر وإن شك فلیس لە ان یطاھا کذا في 
الغرائب: والله ٴعلم . 


الباب التاسع فی اللبس ما یکرہ من ذلك وما لا یکرہ 


ندب لیس السواد وإرسال ذنب العمامة بین الکتفین إلی وسط الظھر کذا في الکن 
واختلفوا في مقدار ما یٹبغي من ذنب العمامة منھم من قڈُر بشبر ومنھھم من قال: إلی وسط 
الظھر ومنھم من قال لی موضع ا جلوس کذا نی الذڈ خیرق وإٰذا اراد ان یجدد لف العمامة 
القلانس وقد صح آنه صلی الله عليه وآله وسلم کان یلیسھا کذا في الوجیز للکردري؛ یجب 
ان یعلم ان لبس ا حریر وھو ما کانت حمته حریرا وسداہ حریراً حرام علی الرجال فيی جمیع 
الاحوال عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : لا یکرہ 
في حالة ا حرب ویکرہ في غیر ا حرب ومن العلماء من قال لا یکرہ ذلك في الأحوال کلھا وفي 
شرح القاضي اللإمام الإسبیجابي ان عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی انا لا یکرہ 
لیس ا ظریر للرجال في حالة ا حرب إِذا کان صفیقا یدفع معرٰة السلاح(') کذا فی ا حیطء واما إذا 





کان رقیقا لا یصلح لذلك فإن ذلك مکروہ بالإجماع کذا فی الضمرات: اما ما کان سداہ حریراً 
وحمته غیر حریر فلا باس بلبسە بلا خلاف بین العلماء وھو الصحیح وعليه عامة ا مٰشابخ 
رحمھم الله تعالی ذکر شیخ الإسلام في شرح السیر الثوب إذا کانت حمته من قطن وکان سداہ 
من إبریسم فان کان الإبریسم یری کرہ للرجال لبسهە وإن کان لا یری لا یکرہ لھم لبسە ھذا ہو 
الکلام في غیر حالة ا خرب جٹنا إِلی حالة ا حرب: فنقول: لا شك أن ما کان حمته غیر حریر 
وسداہ حریرا یباح لبسه في حالة ا خرب لانه یباح لبسه في غیر حالة الحرب فلان یباح لبسه في 
حالة ا حرب والامر فیه واسع کان اولی وآما ما کان لحمته حریرا وسداہ غیر حریر فإنه یباح لبسه 
فی حالة ال حرب بالإجماغ کذا فی ا حیط؛ یکرہ لیس الدیباج للرجال ولا باس بتوسدہ والٹوم 
عليه وقال محمد رحمە الله تعالی : یکرہ وقول ابی یوسف رحمه الله تعالی مثل قول محمد 
رحمہ الله تعالی ذکرہ الصدر الشھید کذا في ال خلاصةء وفي المنتقی ابن سماعة عن محمد 
رحمه الله تعالی ولیس القعود علی ا حریر والدیباج کاللیس في الکراھة فإت اراد بقوله: لیس 
القعود علیھما کاللبس نفي الکراهة اصلا صار عن محمد رحمه الله تعالی في القعود علی 
الدیباج روایتان فإن ظاھر مذھبه ان القعود علی الدیباج مکروہ وإن آراد بە إثباب التفارت في 
الکراهة لا بصیر في المسالة روایتان بل کل واحد منھما مکروہ إِلا ان اللبس اشْدَ کراهة کذا في 





)١(‏ قوله معرٰة السلاح: بالعین الھملة ٹم الراء الشددة اي مضرته کما في الإ(تقاني اھ مصححہ۔ 


کتاب الکراھیة / باب اللیس عا یکرہ من لغ ۔مسسسسسسسسہ ىممسسسممسججمط ات 8318317 
الذخیرق؛ ولا باس پلبس ا حریر والدیباج فی ا حرب وقیل : یکرہ هو الأصح کذا في خزائة 
امفتینء ٤‏ في العیون ابو حنیفة رحمہ الله تالق لا ری ہا تیآ نال ون کان سداہ 
إبریسٹا اوعَرا کذا فی ا خلاصةء وما کان من الثیاب الغالب عليه القز کا لجز ونحوہ لا باس 
ویکرہ ما کان ظامزہ انڈر وکنا ماکان اخطٴمتہ غرروغظ منہ فڑومر طام لا خر فی کا لی 
القئیةء وکان ابو حنیفة رحمه الله تعالی لایری باسآً بلبس ا حز للرجال وإن کان سداہ حریرأء قال 
العبد: الخز في زمانھم کان من اوبار ذلك ا حیوان اائي الٰذي یسمی َالْعَيية خرا رتَضاعة 
وبالٹرکیة: قندز؛ والیوم یتخذ من ا حریر العفن فیجب ان یکرہ کالقز کذا في الملتقط؛ قال 
محمد رحمہ الله تعالی : لا باس با خز إذا لم یکن فيه شھرة وإلا فلا خیر فيه کذا فی الغیاثیةق 
وما یکرہ للرجال لبسە یکرہ للغلمان والصبیان لژن النص حرّم الذھب وا حریر علی ذکور أمته 
بلا قید البلوغ وا حریة والإثم علی من الیسھم لانا أمرنا بحفظھم کذا في التمرتاشي؛ استعمال 
اللحاف من إبریسم لا یجوز لائه نوع لبس لا باس بملاءة حریر توضع علی مھد الصبي لانه لیس 
بلیس وکذا الکلة من ا حریر للرجال لأنھا کالبیت کذا في القنیةء في الإسبیجابي لا باس بجعل 
اللفافة من ا حریر کذا في العمرتاشي؛ وفي فتاوی العصر وفتاوی أبي الفضل الکرمالي یکرہ 
جعل اللقافة من ا حریر للرجال فقال عین الأئمة الکرابیسی : لا یجوز کذا فی القنیةء ولا باس 
بسٹر ا حریر وتعلیقه علی الباب وقالا: بکرہ کذا في الإختیار شرح القتاں: دلال بلقيی ثوب 
الدیباح علی منکبیە للبیع یجوز إذا لم یدخل یدیە في الکمین قال عین الأئمة الکرابیسي : فيه 
کلام بین اللشایخ کذا في القنیة قال عامة العلماء یحل لھن(') لبس ا حریر الخالص کذا في 
ا حیطء واما لیس ما علمه حریر او مکفوف به فمطلق عند عامة الفقھاء کذا في الذخیرةء وروی 
بشرعن أبي یوضف رحمە الله تعالی ألە لا باس بالعلم من ا حریر فی الثوب إٰذا کان اربعة اصابع 
او دونھا ولم یحك فيه خلافا وذکر شمس الائمة ة السرخسي رحمە الله تعالی في السیر انە لا باس 
بالعلم لأنه تبع ولم یقدر کذا في فتاوی قاضیٰخان عمامة طرتھا قدر ؟ربع اصابع من إبریسم من 
اُصابع عمر رضي الله تعالی عنه وذلك قیس شبرنا یرخص فیه قال نجم الائمة البخاري : المعتبر في 
الرخصة اربع اصابع لا مضمومة کل الضم ولا منشورة کل النشر قال ظھیر الدین التمرتاشي : 
المعتبر اربع اصابع کما هي علی ھیٹتھا لا اصابع السلف وفي فتاوی ابي الفضل الکرماني أربع 
اصابع منشورة قال عین الائمة الکرابیسي: التحرز عن مقدار ا لنشورۃ اولی في فتاوی أبي 
الفضل الكرماني والعلم في العمامة في مواضع یجمع قال ابو حامد : لا یجمع قال عین الائمة 
الکرابیسي: فی المتفرق خلاف قال نجم الائمة البخاري: ظاھر اللذھب عدم ا لجمع في ا متفرق إِلا 
إٰذا کان خط منە قز وخط منە غیرہ بحیث یری کل قزاً فلا یجوز کما ذکرہ في جمع التفاریق 
تلبقالي وامَا إذا کان کل واحد مستبینا کالطراز في العمامة فظاھر الملذھب أنە لا یجمع کذا في 
القنیةق لا بس باستعمال منطقة ملتقاھا فضة المنطقة الملفضضۃة قیل: تکرہ وقیل: لا باس بھا 
وبالدیہاج في وسط النطقة إٰذا لم یبلغ عرضھا اربع اصابع وقیل: لا یجوز استعماله للرجال کذا 


)١(‏ قولە قال عامة العلماء یحل لھن: هذا مقابل حذوف یعلم من عبارة ا حیط ونصھا بعد کلام طویل ھذا 
ھو الکلام في حق الرجال بقي الکلام في حق النساء قال عامة العلماء إلخ اھ مصححه. 


۱۰ س._سساسسسستسےحسسست یتسہ گعاب الکراهیة / باب اللیس ما یکرہ من ذلك 
في الغرائب؛ یکرہ ان یلیس الذکور قلنسوۃ من ا حریر والذھب والفضة والکرباس الذي خیط 
عليه إبریسم کثیر او شيء من الذھب أٴو الفضة اکثر من قدر اربع اصابع ولا باس بان یکون 
علی طرف القلنسوۃ قدر اربع ؟صابع من ذلك وکذا علی طرف العمامة وکذا علم ا جبة کذا في 
السراجیة؛ وفي فتاوی آھو: سئل القاضي برھان الدین: اکر عنق راچکن کردندیا سی 
ازابریسم!') فلیسه قال : ینبغي ان لا یکرہ لانه صار مستھلکاً فیکون تبعاً وأشار شمس الائمة 

السرخسي إلی ان یکون تبعاً کذا في التتارخائیة: یضرہ النظر الدائم إلی الثٹلج وو یمشي فیه لا 
باس بان یشد علی عینه غمارا اسود امن الإیریسم قلٹ : ففي العین الرمدة اولی کذا فی القنیةء 
ولا باس بلیس الجبة ا حشوٰۃ من ال حز کذا في الوجیز للکردري؛ في السیر الکبیر لا باس بلیس 

الثغوب في غ غیر ا خرب إٰذا کان إزارہ 7 او ذھباً کذا فی الذخیرة؛ فی شرح ا جامع الصغیر 
لبعض ا مشایخ لا باس بتکة ا حریر للرجل عند ابی حنیفة رحمە الله تعالی وذ کر الصدر الشھید 
رحمه الله تعالی في ایمان الواقعات أنه یکرہ عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی ۔وني 
حاشیة شرح الجامع الصغیر للصدر الشھید مکتوب بخطه ان في تکة ا حریر اختلافا بین 
اصحابنا کذا في ا حیط تکرہ التکة الملعمولة من الإبریسم هو الصحیح وکڈا القلنسوة وإن 
کانت تحت العمامة والکیس الذي یعلق کذا فی القنیة وعلی ا خلاف لبس الکة من ا حریر 
قیل: یکرہ بالاتفاق وکذا عصابة المفتصد وإن کات اقل من اربع اصابع لأنه اصل بنفسه کذا في 
التمرتاشي؛ في جامع الفتاوی عن محمد بن سلمة رحمه الله تعالی من صلی مع تکة إبریسم 
جاز وھو مسيء کذا ني العتارخانیة؛ ولو جعل القز حشوا للقباء فلا باس بە لانه تب ولو 
جعلت ظھارته !و بطانته فھو مکروہ لان کلیھما مقصود کذا في محیط السرخسي؛ وفي شرح 
القدوري عن ابي یوسف رحم الله تعالی ؟نە قال: اکرہ ثوب القز یکون بین الفرو وبین الظھارۃ 
کذا في ا حیط؛ وعن أبي یوسف رحمہ الله تعالی کرہ بطائن القلانس من الإبریسم کذا في 
التمرتاشی؛ لا باس بالعلم النسوج بالذھب للنساء فامًا للرجال فقدر اربع اصابع ومافوقه یکرہ 
کذا في القنیة ویکرہ للرجل ان یلیس الثوب الصبوغ بالعصفر والزعفران والورس کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ وعن آبي حنیفة رحمہ الله تعالی لا باس بالصبغ الاحمر والاسود کذا في 
املتقطء وفي مجموع النوازل سثل عن الزینة والتجمل في الدنیا قال: خرج رسول الله صلی 
الله عليه وآله وسلم ذات یوم وعليه رداءِ قیمته ألف درھم ورعا قام إلی الصلاة وعليه رداء قیمته 
اربعة آلاف درھم ودخل رجل من اصحابه یوما وعليه رداء خزلا') فقال عليه السلام : إن الله 
تعالی إذا أنعم علی عبد نعمة أحب ان یری اثر نعمته عليه وابو حنیفة رحمه الله تعالی کان 
یرتدي برداء قیمته أریعمائة دینار کذا فی الذخیرة لبس الصوف والشعر سنة الانبیاء علیھم 
السلام لانہ آیة التواضع واول من لبسھما سلیمان النبي علی نبیٹا وعليه السلام وفي الحدیٹ 
نوروا قلوںکم بلباس الصوف فإنه مذلة في الدنیا ونور في الآخرة وإیاکم ان تفسدوا دینکم 
)١(‏ إٰذا خیط ا جیب بإبریسم او عمل عليه نقش بالإبریسم )٢(.‏ قوله خز: قال فی شرح ا جمع: الخزرصوف 


غنم البحر اھ هذا کان في زمانھم وآما الان غفمن ا حریر وحینئذ فیحرم کذا فی الدر عن التتارخائیةء 


کتاب الکراھیة / باب اللبس ما پکرہ من ذلك ۔سسسسسسسم سسسسسسسیسجتے۔ےےے ےہ 4١۹‏ 
بمحمدة الناس وثنائھم کذا ذ فی الغرائب؛ لبس الٹیاب ا لجمیلة مباح إذا لم یتکبر وتفسیرہ ان 
کر سر سا کب ظ2 مت ولا یجوز صبغ الثیاب ت0 ار وہب جات 
علی المیت قال صدر الحسام: لا یجوز تسوید وو سے لیو کذا في القنیةء قال الإمام 
السرخسي رحمہ الله تعالی في کتاب الکسب: ینبغي ان یلبس في عامة الأاوقات الغسبل 
ویلبس الأحسن في بعض الأوقات إظھاراً لنعم الله تعاق ولا زلیس نی ملع اروا ان وك 
بڑذيی ا حتاجین کذا فی اخلاصة وكذلك لا ینبغي لااڑنسان ان یظاھر بین جہتین أو ثلائة إذا 
کان یکفيه لدفع البرد جبة واحدة لأنه ذلك یؤذي ا حتاجین وھو منٹھي عن اکتساب سبب اذی 
الغیر کذا في انحیط؛ واما الدثار فیکرہ بلا خلاف کذا في الغیاثیة ویکرہ للرجل لبس السراویل 
اٹخرفجة وھي التي تقع علی ظھر القدمین کذا في الفتاوی العتابیة وعن بعضہم من سنة 
اللإسلام لیس امرقع والخشن من الثیاب لیس السراویل سنة وھو من استر الثیاب للرجال والنساء 
کذا في الغرائب؛ فی غریب الروایة یرخص للمراأۃ کشف الراس فِ منزلھا وحدھا فاولی ان 
یجوز لھا لبس خمار رقیق یصف ما تحته محارمھا کذا في القنیة تقصیر الثیاب سنة وإسبال 
الإزار والقمیص بدعة ینبغي ان یکون الإزار فوق الکعبین إلی نصف الساق وھذا في حق 
الرجال واما النساء فیرخین إزارھن اسفل من [زار الرجال لیستر ظھر قدمھن إسبال الرجل [زارہ 
اسفل من الکعبین إِن لم یکن للخیلاء ففيه کراهة تنزیه کذا في الغرائب؛ واختلف في السدل 
في غیر الصلاۃ فقیل : یکرہ بدون القمیص ولا یکرہ علی القمیص وفوق الإزار وقیل: یکرہ کما 
في الصلاة والصحیح قول ابي جعفر رحم الله تعالی أنە لا یکرہ کذا في القنیةء عن أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی لا باس بلبس قلنسوۃ الثعالب کذا فی المبسوط؛ وکان علی ابی حنیفة رحمه 
اللَه تعالی سنجاب وعلی الضحاك قلنسوۃ سمور کذا في الغیاثیة عن اي حنیفة رحم الله 
تعالی اه قال: لا باس بالفرو من السباع کلھا وغیر ذلك من ال یتة الدبوغة وا مذ کاۃ وقال: 
ذکاتھا دباغھا کذا في ا حیط؛ ولا باس بجلود الئمر والسباع کلھا إذا دبغت ان یجعل منھا 
وی کذا في الملتقط: ولا باس بخرقة الوضوء وا خاط وفي الجامع الصغیر بیکرہ 
حرقة التي تحمل لیمسح بھا العرق لانھا بدعة محدثة ة والصحیح انە لا یکرہ وحاصله ان من 
عو وط تکبرا فھو مکروہ ومن فعل ذلك حاجة وضرورة لم یکرہ کذا في الکافي: 
قال عشام في نوادرہ: : رایت علی ابي بوسف رحم الله تعالی نعلین محفوفین بمسامیر ا لحدید 
فقلت لە: اتری بھڈا ا حدید باسا فقال: لا فقلت لە: إن سفیان وثور بن یزید کرھا ذلك لأانە 
تشبه بالرہبان فقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: کان رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم 
یلبس التعال التي لھا شعور وإتھا من لباس الرھبان فقد اشار إلی ان صورۃة المشابھة فیما بتعلق 
بە صلاح العباد لا تضر وقد تعلق بھذا النوع من الاحکام صلاح العباد فإن من الأراضي ما لا 
یمکن قطع المسافة البعیدة فیھا إلا بھذا النوع من الأحکام کذا في ا حیط في المتفرقات امرأة لھا 
صندلة في موضع قد مھا سمك متخذ من غزل الفضة وذلك الغزل مما یخلص حل لھا استعمالھا 
قال عین الائمة الکرابیسي : یکرہ وفي شرح الطحاوي واما الفغضة في الکاعب فیکرہ في روایة 


() قوله و آاکھب هو الأاغبر الملشرب بالسواد کما یفاد من کتب اللمة اھ مصححھ . 








۲٢‏ کتاب الکراهیة / باب استعمال الذھب والغضة 
عن أبي یوسف رحم الله تعالی وعندھما لا یکرہ کذا في القنیة؛ لا باس بان یکون في بیت 
الرخل سٹر:من دویاج وترش من دییاج للتعم للا یقت ابا ولایتام علیھا تم محمد رع 
الله تعالی لان ا حرّم الانتفاع والانتفاع في القعود والنوم علی الفرش کذا في الکبری؛ اتخاذ 
النعل من الخشب بدعة وعن أبي القاسم الصفار ا حخف الا حمر خف فرعون 2 الأہبیض خف 
هھامان والخف الاأسود خف العلماء ولقد لقیت عشرین من کبار فقھاء بلخ فما رایت لاحدعم 
کنا ابی رلاآخبر و لیمعت ان ائٹنگۂ وروی أنه عليه الصلاۃ والسلام أمسك خفاً اسود 
اھدي لە خفان اسودان فقبض ولبس کذا في القنیةء والله اعلم . 


الباب العاشر في استعمال الذھب والفضة 


یکرہ الاکل والشرب والادّھان والتطیب فی آنیة الذھب والغضة للرجال والصبیان 
والنساء کذا في السراجیةء قالوا: وھذا إٰذا کان یصب الدھن من الآّنیة عی راسە أو بدنه اما إذا 
ادخل یدہ في إناء واخرج مٹھا الدھن ٹم استعمله فلا باس به وکذلك إٰذا خذ الطعام من 
القفصعة ووضعہ علی خبز او ما اشبه ذلك ثم ؟کل لا باس بهە کذا في احیطہ ویکرہ ان یدھن 
راسه بمدھن فضة وکذا إِن صب الدھن علی راحتہ ٹم یمسه علی راسە ؟و حیته وفی الغالیة لا 
ہپاس بە ولا یصب الغالیة علی الراس من اللدھن ویکرہ الا کل بملعقة الذھب والفضة وعلی خوان 
الذھب والفضة والوضوء من طست الذھب والفضة وکذا الإبریق من ذلك وکذا الاستجمار من 
مجمر الذھب والفضة إلا ان یکون للتجمل کذا في الغیائیةء وکذا لا یجوز الاکتحال بھیل 
الذھب والفضة وکذا للکحلة وکل ما کان یعود الانتفاع به إلی البدن کذا في السراج الوھاج؛ 
وبکرہ ان یعوضا فی طست من الذھب والفضة کذا في فتاوی ےنا رک ا جلوس علی 
کرسي الذھب والفضة والرجل والمراةۃ في ذلك سواء یکرہ النظر في امرآة اللتخذة من الذھب او 
الغضة ویکرہ ان یکتب بالقلم التخذ من الذھب آو الفضة أو من دواۃ کذلك ویستري فيه 
الذ کر والانئی کذا في السراجیة لا باس بان یکون في بیٹ الرجل أٴواني الذھب والفضة 
للتجمل لا پشرب منھا نص محمد رحمہ الله تعالی لان ا حرم الانتفاع والانعفاع في الأواني 
الشرب کذا في الکبری؛ ٹم الذي اتخذ من الفضة من الأواني کل ما ادخل یدہ فیه واخرج ٹم 
استعمل لا ہاس وکل ما یصب من الأنیة مثل الأشنان والدھن والغالیة ونحوہ فکان مکروھا کذا 
في ا حاوي للفتاوی؛ ولا باس بالاکل والشرب من إناء مذھب ومفضض إٍذا لم یضع فاہ علی 
النذڈھب والفضة وکذا الضبب من الأوائي والکراسي والسریر إذا لم یقعد علی الذھب والفضة 
وکذا في حلقة امرآة من الذھب والفضة وکذا اٹجمر واللجام والسرج والئفر والرکاب إذا لم یقعد 
عليه وعن ابي یوسف رح الله تعالی انە کرہ ‏ جمیع ذلك وقیل : محمد رحم الله تعالی معه 
وقیل: مع ابي حنیفة رحمە الله تعالی کذا في التمرتاشيء في الزاد والصحیح قول ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی کذا في الضمرات: ولا کے و اھ نت وكکذلك 
استعمال کل موہ لأانه إٰذا ذوب لم یخلص منه شيء کذا في الینابیع؛ وقال ابو بوسف رحمهہ 
الله تعالی: لا ینبغي للرجل ان یلبس ٹوبا فيه کتابة من ذھب او فضة کذا في فتاوی قاضیخان: 
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إذا کان في نصل السکین او في قبضة السیف فضة قال ابو حنیفة رحم الله تعالی: إِن اخذ 
السکین من موضع الفضة یکرہ وإلا فلا وقال آبو یوسف رحم الله تعالی : یکرہ مطلقاً وأما 
التمویه الذي لا یخلص فلا باس بە بالإجماع کذا في الکافي؛ وفي السیر لا ینبغي ان یحلی 
السیف بذھب وإن کان في ا حخرب لان الحلية لاینتفع بھا في ا حرب وٹھا هي تلزینة قال عفا الله 
عنە: فإذا کان هذا في السیف ففي حمائله اولی کذا في التمرتاشي ولا باس بحلیة السیف 
وحمائله وامنطقة من فضة لا من الذھب کذا فی الوجیز للکردري؛ لو کان سکین مفضضاً کلە 
مشدود بالذھب او الفضة یکرہ الانتفاع به إلا إذا کان علی طرف القبض بحیث لا تقع بدہ 
عليه کذا ني محیط السرخسي وقیل: ھذا ا جواب في الفضۂة علی إحدی الروایتین وفي 
التھذیب لا یجوز تحلیة سکین القلم والمھنة والمقراض وا مقلمة والدواة وا مرآۃ بالذھب وھل یجوز 
بالفضة؟ فيه وجھان: وتحلیة السکین الذي هو للحرب مباح وتکرہ الفضة في الکاتب في 
روایة ابيی یوسف رحمە الله تعالی خلافا لھما کذا في النمرتاشيء ولا بای بمسامیر ذھب او 
فضة ویکرہ الیاب منە ولا با بان یشرب من کف في خنصرہ خاتم ذھب والنساء فیما سوی 
الخلي من الاکل والشرب والادّھان من الذھب والفضة والقعود بمنزلة الرجال کذا فی فتاوی 
قاضیخانء وقد قال بعض مشایختا رحمھم الله تعالی في الشرب من القصعة الضببة من 
الذھب العریض والفضة العریضة: یجعل علی وجه الباب وما اأشبه ذلك مَا الضباب علی 
الفصعة إٰذا کانت لتقوم القصعة بھا لا للزیتة لا بس بوضع الغم علی الضباب وإن کانتٴ 
الضباب لاجل الزینة لا لتقوم القصعة بھا کرہ وضع الفم علی الضباب وھذا القائل یستدل 
بمسالة ذکرھہا محمد رحمہ الله تعالی في السیر في باب الاتقال وصورتھا إذا قال الأآمیر للجند : 
من آصاب ذھباً او فضة فھو لە ناصاب رجل تضتَتاَطیة پاللعت آو الَفَضنة او قدعاً مض 


الضہاب لتقوم القصعة بھا بحیث لو نزعت الضباب لا تبقی القصعة لم تکن الضباب للمتفل 
لە کذا في الذخیرق ولا باس با جوسن والبیضة من الذھب والغضة في ا حرب کذا في خزائة 
المفتین: ولا باس ہتمویه السلاح بالذھب والفضة کذا في السراجیةء ولا بای بآئیة العقیق 
والبلور والزجاج والزبرجد والرصاص کذا في خزانة للفتین؛ ولا باس باستعمال آنیة الیاقرٹ کذا 
في السراج الوہاج ولا باس بالانتفاع بالاواني المَوهة بالذعب وائفضة بالإجماع کذا في 
الإختیار شرح ا ختارء ولا باس بان یلبس الصبي اللؤلؤ وکذا البالغ ویکرہ ا خلخال والسواز 
للصبي الذ کر کذا في السراجیة ٹم ا حاتم من القضة إِنا یجوز للرجل إذا ضرب علی صفۃ ما 
یلبسە الرجال أمَا إٰذا کان علی صفة خواتم النساء فمکروہ وھو أن یکون لە فصان کذا فی 
السراج الوھاج: وإنھا یجوز التختم!'؛ بالفضة إٰذا کان علی هیئة خائم الرجال أمَا إٰذا کان علی 
ھیئة خاتم النساء بان یکون لە فصان او ثلائة بکرہ استعماله للرجال کذا فی ا خلاصةء ویکرہ 
للرجال التختم ما سوی الفضة کذا في الینابیعء والتختم بالذھب حرام ني الصحیح اتی 
الوجیز للکردري؛ وفي ا خجندي التختم بالحدید والصفر والنحاس والرصاص مکروہ للرجال 





. قولە ونھا یجوز التختم إلخ : ہو بمعنی ما قبله فھو تقویة له بتعداد النقل اھ مصححہ‎ )١( 
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والنساء جمیعاً وامَّا العقیق ففي التختم بە اختلاف المشایخ وصحیح في الذخیرة انە لا یجوز 
وقال قاضیخان ٌوہ یو لہا السراج الوهاج؛ وامَا الیشب ونحوہ فلا باس بالتختم 
به کالعقیق کذا ۂ في العیني شرح الھدایف هو الصحیح کذا فيی جواھر الأ خلاطي : التختشم 
بالعظم جائز ز کذاه فی الغرائب؛ ولا باس بان یتخذ خاتم حدید قد لوي عليه فضة آو آلبس بفضة 
حتی لا بری کذا فی افیط: ٹم اخلقة قي اخام ھی المعتبرة لأن قوام الخاتم بھا ولا معتبر بالخقص 
حتی اه یجوز ان یکون حجراً او غیرہ کذا في السراج الوھاج ولا باس بسد ثقب الفص 
بھسمار الذھب کذا في الإأختیار شرح الختارء ذکر فی الجامع الصغیر ویتبي ان تکون فضة 
ال خاتم اللٹقال ولا یزاد عليه وقیل: لا یبلغ بہ امثقال وبه ورد الاثر کذا في ا حیط؛ لھا یسن التختم 
بالفغضة ممن بحتاج إلی ال ختم کسلطان او قاضِ أو نحوہ وعند عدم ا حاجة الترك أفضل کذا في 
التمرتاشي؛ وذکر الفقيه آبو اللیٹث رحمہ الله تعالی : کرہ بعض النساء اتخاذ الحاتم إلا ۰0 
سلطان وأاجازہ عامة العلماء کذا في جواھر الا خلاطيء وإذا تختم ینبغي ان یجعل القص إلی 
بطن کفه لا إلی ظھرہ بخلاف النسوان لأنھن یفعلن للتزبین والرجال للحاجة إلی التختم کذا 
فيی محیط السرخسيء وني الفتاوی وینبغي ان یلیسں ام في خنصرہ الیسری دون سائر 
اصابعہ ودون الیمنی لأن اللبس في الیمنی علامة الرفض وأمًا ا جواز فثابت في الیمین والیسار 
سیکا کل عو ود الاٹر کذا ۃ فی الذخیرۃء قال محمد رحمہ الله تعالی في ا جامع الصغیر: 
ولا یشد الأسنان بالذھب ویشدھا بالفغضة پرید بە إِذا تحرکت الأسنان وخیف سقوطھا فاراد 
صاحبھا ان یشدھاء یشدھا بالفضة ولا یشدھا بالذھب وھذا قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی 
وقال محمد رحمہ الله تعالی: یشڈھا بالذھب ایضا ولم یذ کر فی الجامع الصغیر قول أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی قیل: هو مع محمد رحمہ الله تعالی وقیل: هو مع أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی وذکر ا حاکم في النتقی لو تحرکت سن رجل وخاف سقوطپا فشدھا بالذھب آر 
بالفضة لم یکن به باس عند أبي حنیفة وأبي یوسف فرحمھما الله تعالی وروی ا حسن عن أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی أنە فرق بین السن والأنف فقال : في السن لاہاس بان یشدھا بالذاھب 
وفی الأنف کرہ ذلك کذا فی اش حیط: وقال أبو یوسف 270 اللّه تعالی : :لا بس بأن بعید سن 
نفسه وان یشدھا وإن کان سن غیرہ یکرہ ذلك کذا في السراج الوھاجء قال بشر قال ابو یوسف 
رحمه الله تعالی : فی مجلس آخر سالت أآبا حنیفة رحمه الله تعالی عن ذلك فلم یر باعادتھا 
باساً کذا في الذخیرۃء قطعت ائملته یجوز أن یعخذھا من ذھب او فضۂة بخلاف عا لو قلعت 


یل٥‏ أو اِصبعه کذا في التمرتاشی: واللَه اعلم . 





ر0 قوله فی مجلس آخر: في العبارۃ اختصار وعبارة الذخیرة: بشرعن ابي یوسف فی الامالي: أنه إٰذا سقط 
سن رجل فإن ابا حنیفة رحمە الله تعالی یکرہ ان بعیدھا ویشدھا بذھب او فضة وکان یقول: مي 
کسن میئة یشدھا مکانھا قال: ولکن یاخذ سن شاة ذکیة ویشدھا مکانھا قال ابو یوسف : لا باس ان 
یشد سنە مکاٹھا ولا یشیه سنە سن میتة استحسن ذلكء قال آبو یوسف بین سنه وسن المیتة فرق؛ وإن 
لم بحضرني قال بشر قال ابو یورسف: سالت ابا حنیفة عن ذلك في مجلس آخر فلم یر بإعادتھا باساً 
انتھت نقله مصححه. 
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الباب ا حادي عشر في الکراھة في الأکل وما یتصل بە 


اما الاکل فعلی مراتب: فرض وھو ما یندفع بە الھلاك فإن ترك الاکل والشرب حتی 
ھلك فقد عصی وماجور عليه وھو ما زاد عليه لیتمکن من الصلاة قائما ویسھل عليه الصوم 
ومباح وھو ما زاد علی ذلك إلی الشبع لتزداد قوۃ البدن ولا اجر فيه ولا وزر ویحاسب عليه 
حسابا یسیرا إن کان من حل وحرام وھو الا کل فوق الشبع إِلا إذا قصد به التقوٴي علی صوم الغد 
او لثلا یستحي الضیف فلا باس باکله فوق الشہع ولا تجوز الریاضة بتقلیل الا کل حتی بضعحف 
عن اداء الفرائض فاما تجویع النفس علی وجە لا بعجز عن اداء العبادات فھو مباح وفیه ریاضة 
النفس وبە یصیر الطعام مشتھی بخلاف الاول فإنه إھلاك الىفس,؛ وکذا الشاب الذي یخاف 
الشبق لا باس بان یمعنع عن الا کل لیکسر شٹھوته با جوع علی وجه لا بعجز عن اداء العبادات 
کذا في الإختیار شرح ا حتار؛ وإن اکل الرجل مقدار حاجتہ او اکٹر مصلحة بدنە لا باس به کذا 
في الحاوي للفتاویء إذا اکل الرجل اکٹر من حاجته لیتقیا قال ا حسن رحمہ الله تعالی لا باس 
به وقال: رایت انس بن مالك رضي الله تعالی عنه یاکل الواناً من الطعام ویکٹر ثم یتقیا 
وینفعه ذلك کذا في فتاری قاضیخان: من السرف الإاکٹار في الباجات إلا عند ال حاجة بان یمل 
من باجة فیسٹکٹر حتی یستوفي من کل نوع شیٹا فیجعمع له قدر مایتقوی علی الطاعة أو 
قصد ان یدعو الأضیاف فوما بعد قوم إِلی ان یانوا إلی آخرہ الطعام فلا باس بە کذا في الخلاصة 
وانخاذ الوان الأطعمة ووضع ا حبز علی امائدة اکٹر من ا حاجة سرف إِلا أن یکون 0.0 ان 
یدعو الاأضیاف قوما بعد قوم حتی یاتوا علی آخر لان فیه فائدة ومن الإ(سراف ان باکل وسط 
ا خبز ویدع حواشیه او پاکل ما انتفخ منه ویٹرك الباقي لان فیه نوع تجبر إلا ان یکون غیرہ 
پتناوله فلا باس به کما إذا اختار رغیفا دون رغیف کذا في الإختیار شرح ا ختار ومن الإ(سراف 
ترك اللقمة الساقطة من الید بل یرفعھا ولا ویاکلھا قبل غیرھا کذا في الوجیز للکردري؛ ومن 
إکرام ا حبز ان لا بنتظر الإٴدام إٰذا حضر کذا في الإختیار شرح ا تار والسنة غسل الأیدي قبل 
الطعام وبعدہ وآداب غسل الأیدي قبل الطعام ان یہدا بالشبان ٹم بالشیوخ وبعد الطعام علی 
العکس کذا في الظھیریة قال نحم الأئمة البخاري وغیرہ: غسل الید الواحدة او اصابع الیدین 
لا یکفي لسنة غسل الیدین قبل الطعام لان الذ کور غسل الیدین وذلك إلی الرسغ کذا في 
القٹیة ولا یمسح بدہ قبل الطعام بالمندیل لیکون اثر الغسل باقیا وقت الا کل ویمسجھا بعدہ 
لیزول اثر الطعام بالکلیة کذا في خزانة المفتینء وفي الیتیمة سٹل والدي عن غسل الفم عند 
الڈکل ھل هو سنة کغسل الید؟ فقال : لا کذا فی التتارخانیة ولو غسل یدہ أو راسە بالنخالة 
آو احرقھا إِن لم یبق فیھا شيء من الدقیق وهي نخالة تعلق بھا الدواب لا باس به کذا في فتاوی 
قاضیخانء وفي نوادر مشام رحمہ الله تعالی مالت محمدا رحمہ الله تعالی عن غسل الیدین 
بالد‌قیق والسویق بعد الطعام مٹل الفسل بالاژشنان فاخبرتي أن آبا حنیفة رحمە الله تعالی لم یر 
ہاسا بذلك وابو یوسف رحم الله تعالی کذلك وھو قولي کذا في الذخیرةء ویکرہ للجنب 
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رجلاً کات أو امراۃ ان یاکل طعاماً او یشرب قیل غسل الیدین والقم ولا یکرہ ذلك للخائض 
والستحب تطھیر الغم في جمیع المواضع کذا في فتاوی قاضیخان: وینبغي أن یصب ال اء من 
الأئیة علی یدہ بنفسه ولا یستعین بغیرہ وقد حکي عن بعض مشایخنا رحمھم الله تعالی انہ 
قال : ھذا کالوضوء ونحن لا نستعین بغیرنا فی وضوئنا کذا فی ا حیط وسانن الطعام البسملة فی 
و والحمدلة في آخرہ فإن نسي البسملة في اوه قلیقل إذا زگ یس اللہ علی اوله رَأَغْزۂ دا 
بي الاغغاز فرح اضر وإذا قلت بسم الله فارفع صوتٹ حتی تلقن من معٹ کذا في 
التتا رخائیة ا تعالی في أولە إِن کان الطعام حلالاً وبا حمد لله في آخرہ کیفما کا 
کذا فی القنیةء ولا ینبغي آن یرفع صوته با حمد للّە إلا ان یکون جلساؤہ فرغوا عن الا کل کذا 
فی التعار خائیة: من السنة ان ن یہدا بالملح ویختم بالملح کذا في الخلاصة ویقلل الأ کل کذا في 
الغرائب؛ وفي النوادر قال فضل بن غاضم سالت ابا یوسف رحمہ الله تعالی عن النفخ في الطعام 
ھل یکرہ؟ قال: لا إلا ما لە صوت مثل اف وهو تفسیر التھي ولا یؤکل طعام حار ولا یشم ولا 
ینفخ في الطعام والشراب ومن السنة ان لا یاکل الطعام من وسطه في ابتداء الأکل کذا ني 

الخلاصةء ومن السنة لعق الأصابع قبل ا مسح با مندیل کذا ذ تحت 
القصعة کذا فی اخلاصة ومن السنة ان پاکل ماسقط بن الائِدَةً کذا فی اغحیط الاکل علی 
الطریق مکروہ ولا باس بالاکل مکشوف الراس وھو اتار کذا في الخلاصةء لا باس بالاکل 
متکٹاً إٰذا لم یکن بالتکبر وفي الظھیریة هو ا حتار کذا في جوا الأ خلاطیي ءویکرہ الا کل 
والشرب متکٹا آو واضعا شماله علی الأرض او مستندا کذا في الفتاوی العتابیةء کل المیتة 
حالة اخحمصة قدر ما یدفع بە الھلاك لا باس بە کذا في السراجیة تکلموا في حد الاضطرار 
الذي یحل لە الیتة قیل: إذا کان بحال یخاف علی نفسه التلف روي عن ابن المبارك آنە قال : إذا 

کان بحال لو دخل السوق لا ینظر إلی شيء سوی ا رام وقیل: إٰذا کان یضعف عن اداء الفرائتض 
وقیل: بعد ثلاثة أیام والصحیح أنه غیر مؤقت لائه یختلف باختلاف طبائع الناس واختلفوا في 
کیفیة ٴکلە فیل: اکلەه حرام إلا أنه وضع الإٹم عنه وقیل: هو حلال لا یسعة ترکه کذا ني 
الغرائب؛ إذا خاف علی نفسےه ال موت من الجوع ومع رفیق لە طعام ذکر في الروضة أنەه جاز ان 
یاخذ من الطعام قدر ما یدفع جوعہ علی شرط الضمان کذا في الخلاصةء ومن اصاہتہ مخمصة 
وعندہ طعام رفیقه فلم یاخذ منه کرها بالقیمة بل صبر حتی مات جوعاً یٹاب کذا في القنیة 
لو خاف علی نفسے اوت من العطش ومع رفیقه جاز لە أن یقائل معه بدون السلاح ویاخذ منه 
الماء بقدر مایدفع عطشء ولو کان الرفیق یخاف الموت یاخذ منە بعضه ویٹرك البعض کذا في 
اخلاصةء إن اضطر إلی طعام وا مالك یمنعہ وسعه الأخذ منە ولا یقاتله عليه ولو ترك حتی مات 
کان فی سعة ولو اضطر إلی ماء فی بئر وھناك احد یینعه لە ان یقاتل عليه کذا فی التھهذیب؛ 
وحکی عن آبي نصر آنە قال: کل شيء خازہ الإنسان بملکه کالطعام والاء الذي یحوزہ فإن 
الضطر یقاتله بما دون السلاح واما في البٹر وما أشبه ذلك فإنه یقاتله بالسلاح وغیر السلاح 
کذا فی ا حیطء خاف الھلاك عطشا وعندہ خمر لە شرہه قدر ما یدفع العطش إِن علم أنه یدفعه 
کذا في الوجیز للکردريء مضطر لم یجد میتة وخاف الھلاك فقال لە رجل: اقطع یدي وکلھا 


کتاب الکراهہة / باب الکرامة في الأکل ْٰشی+س٭ةهْھوسشیت بسمسسے 1۹8 
مر مار مھ دے مر شدرمت سمف نے ھت 
بقطع :قطعة من نفسه فیاکل کذا في فتاوی قاضیخان؛ الاب إٰذا احتاج إلی تناول مال ولدہ إِن 
کات فی الصر راحتاع افارہ اعل نغور شی وإن کان في المفازۃ واحتاج لعدم الطعام اکل بالقیمة 
إِن کان موسرا یعتي لا یحل لە اخذ الصدقة کذا في ا خلاصة ولا یحل للأب تتاول مال ابنە 
قادیم لا عند الحاجة فان کان کرہاً محل ایضاً عند غہر الحاجة کا قي اللتقط ومن امتنع عن 
اکل الیتة حالة ا خمصة او صام ولم یاکل حتی مات یائم کذا في الإختیار شرح ا تار ولو 
جاع ولم پاکل مع قدرته حتی مات پائ ڑا الکرری قال محمد رحمم الله تعالی في 
کتاب الکسب :.ویفترض علی الناس إٍطعام ا حتاج في الوقت الذي یعجز عن ا خروج والطلب 
وهذہ الملسالة تشتمل علی ثلائه ثهَ فصول:احدھا : ان اتاج إذا عجز عن ا خروج یفترض علی کل 
من یعلم حاله ان یطعمه مقدا رما یتقوی بە علی ا حروج واداء العبادات إذا کان قادرا علی ذلك 
حتی إِذا مات ولم یطعمہ احد ممن یعلم حاله اشترکوا جمیعاً في ا لاثم وکذلك إذالم یکن عند 
بر یم رحا ہا بط کن لات علی اذ محرح کی مان لیک مسا خیراوہ خئرش 
عليه ذلك فإذا امتنعوا من ذلك حتی مات اشترکوا ذ في اللائمء ولکن إِذا قام بە البعض سقط عن 
الباقین: الفصل الٹاني : إذا کان ا حتاج اور اما ارم ولک لا بفاز علی نکی فعا ان 
یخرج ومن یعلم بحاله إ [کانائاب خی دن لرااٹ خاوزت رد تا ان کا اضضاع پھدر 
علی الکسب فعليه ان یکتسب ولا یحل لە ان یسالء الفصل الثالث : إذا کان ا حتاج عاجزاً عن 

الکسب ولکنه قادر علی ان یخرج ویطوف علی الابواب فإنه 'یفرض عليه ذلك حتی إِذا لم 
یقعل ذلك وقد ملك کان آثماً عند الله تعالی : : ٹم قال: : والعطی افضل من الآخذ وھذہ المسالۃ 
علی ثلاثة اوجه احدھا: ان یکون العطي مؤدیا لَلوَاخْب وَالاكْد فادزا عَلی الْكَتْب ولکنه 
محتاج فھامنا المطي أفضل بالاتفاق: والثاني : أن یکون العطي والآخذ کل واحد متبرعاً اما 
المعطي:فظاہر وأمًا الآخذ بان یکون قادراً علی الکسب وفي ھذا الوجه العطي افضل: والٹالٹ : 
ان یکون العطي تبرغ وَالاخف مشترضا بات یکر عاجزاً عن الکسب وفيی هذا الوجه للعطي 
افضل عند اھل الفقه کذا في ا حیطء رجل قال: إذا تناول فلان من مالي فھو حلال لە فتنارل 
فلان من ماله من غیر ان یعلم بإباحته جاز ولا یضمن کذا فی ا خلاصة, قال لآخر جمیع ما 
تاکل من عالي فقد جعلتك فيی حل منه فھو حلال ہ؛ ولو قال: جمیع ما تاکل من مالي فقد 
ابرأاتك عنه لا یہرا قال الصدر الشھید رحمہ الله تعالی : والصواب أنە یبر علی قول محمد بن 
سلمة کذا في الوجیز للکردري انت في حل من عالي حضیٹما اصبته فخذ عا شعت قال 
محمد رحمہ الله تعالی: فھو فی حل من الدراھم والدنائیر خاصة ولیس ە ان یاخذ فاکھة من 
ارضه ولا شاۃ من غنمه ولا غیر ذلك: ولو کان نخل بین رجلین قال أحدھما لصاحبه : کل منه 
ما احببت وہب لن شئت شفت جاز ان یفعل ذلك ویکوت إباحة کذا في السراج الوھاج: رجل قال 
نو فسوی نہیں سرب تاں نیو شس ریا سی یع 
اشتریث ھذا الثوب فقال: بخمسة وھو قد اشعری بعْشرة لا یکون کاذباً کذا فی اخلاصة 
البیضة إِذا خرجت من دجاجة میتة کلت وکذا اللین الخارج من ضرع الشاة المیتة کذا في 


0ا سس سصیت سج اصولمسیفسسکہ کتاب الکراھیة / باب الکراھة في الأاکل 
السراجیة؛ اکل دود القز قبل ان 20 الروح لا باس به کذا في الذ خیرقء اکل دود الزنبور 
قہل ان یتفخ فيه الروح لا باس به کذاة في السراجیةق وذکر محمد رحمہ الله تعالی جدي أو 
حمل یرضع بلبن الأتان یحل أکله ویکرہ و ولرَ رت الماؤ: ضرا قذبعت ین ساعة لا یکزہ وت 
مکشت تحیس منزلة الدجاجة ا خلا دود اللحم وقع في مرقة لا تنجس ولا یڑکل الدود وکذا 
المرقة إذا انفسخت الدودة فیھا ویجوز اکل مرقة یقع فیھا عرق الآدمي او نخامته أو دمعه وکذا 
الماء إذا غلب وصار مستقذرا طیعا کذا في القنیة امرأۃ تطبخ القدر فدخل زوجھابقدح من 
ال خمر فصب في القدر فصبت المراۃ فی القد را تی ارت اف فی ا حموضة کا۔لخل لا باس 
به کذا في ا خلاصةء قدر طبخ وفعت فيه نجاسة لم تؤکل الرقة رَكٰذا اللحم إٰذا کان في حالة 
الغلیان فان لم یکن في حاله الغلیان یغسل ویؤکل کذا فی السراجیة عن محمد رحع الله 
تعالی لا اس بعجن العجین بالماء الستعمل کذا في ا حاوي للفتاوی؛ ولو عجن الاقیق بسؤر 
الھرٰۃ وخبز لا یکرہ للآ‌دمي کذا في القنیة ویکرہ ان یاکل ا حواري ویدفع خشکارہ للممالیکە 
خبز وجد في خلاله السرقین فان کان السرقین علی صلابته یرمی ویؤکل ا حبز لائه لم یتنجس 
کذا فی خزانة الفتاوی؛ ولو رای کسرة خبز فی النجاسة یعذر فی ترکھا ولا یلزمه غسلھا کذا 

في القنیة في التفرقات؛ سثل علي بن احمد عن الفار تکسر الحنطة بفیھا عل یجوز اکلھا؟ 
1 : نعم لأجل الضرورة کذا في التتارخانیة سن آدمي طحن في وقر حنطة لا یؤکل ولا 
یؤکلە البھائم بخلاف مایقشر من جلدة کفە قدر جناح الذباب او نحوہ واختلط بالطعام 
للضرورة وکذا العرق إذا تقاطر في العجین فالقلیل من لا یمنع الاکل کذا فی القنیةء ولا بالیس 
بشعیر یوجد فی بعر الإبل والشاۃ فیغسل وی ؤکل وإن کان في اُخثاء البقر وروث الفرس لا یؤکل 
کذا في محیط السرخسيەء یکرہ غسل الارز والعدس وا اش ونحوہ في بالوعة یتناٹر فیھا کذا 
في القنیةء واللحم إذا ان یحرم اکله والسمن واللیٰ والزیت والدھن إذا آنتن لا یحرم والطعام 
إذا تغیر واشتد تنجس والاشریة بالتغیر لا تحرم کذا في خزانة الفتاویء رحم ما یڑکل حمه 
حلال إِن کان متصلا به حین ذبح ح کذا فی القنیق إٰذا مر الرجل بالشمار في أیام الصیف وئراد ٴن 
یتناول مٹھا والثمار ساقطة تحت الاشجار فان کان ذلك في المصر لا یسعه التناول إِلا إذا علم .ان 
صاحبھا قد أباح إِمَا نصاً او دلالة بالعادۃء وإن کان في الحائط فإن کان من الثمار التي تبقی مٹل 
ا جوز وغیرہ لا یسعه الاأخذ إلا إِذا علم الإإذن وإن کان من الثمار العی لا تبفی تکلموا فيه قال 
الصدر الٹھید رحمہ الله تعالی : وا تار آنە لا باس بالتناول ما لم یتبین الٹھی إما صریحا او 
عادة کذا في ا حیطء وا حختار آئە لا یاکل منھا ما لم یعلم ؛ن اربابھا رضوا بذلكٹ کذا فيی 
الغیاثیة وإن کان ذلك في الرساتیق فان کان من الثمار الَي تبقی لا یسعه الاخذ إِلا إٰذا علم 
الإذنء وإن کان من الثمار الٹی لا تبقی فا حتار آنه لا باس بالتناول ما لم یتبین الٹھيی کذا في 
احیطء ولا یحل حمل شی منە کذا في التتارخانیة ناقلاً عن جامع الجوامع؛ وإما إٰذا کانت الثمار 
علی الاٴشجار فالاأفضل أن لا یاخذ من موضع ما إلا بالإذن إِلا آن یکرت رہ جٹ ارہ 
انه لا یشق علیھم اکل ذلك فیسعه الاکل ولا یسعە ا حمل واما أوراق الشجر إذا سقطت علی 
الطریق في ایام الفلیق فاخذ إنسان شیئا من ذلك بغیر إذن صاحب الشجر فإن کان ھذا ورق 


کتاب الکراھیة / پاپ الکراھة می الأگل کت ات تن سای مات اد ا ات ٦٤4‏ 
شجر ینتفع به نحو التوت وما أشبھه لیس له ان یاخذ ولو اخذ یضمن وإن کان لا ینتفع بە لە 
ان یاخد وإٰذا اآخذ لا یضمن کذا في اٹحبط؛ ولو دخل بیت صدیقه وسخن القدور واکل از 
7 2900 وھو یعلم ان صاحب الکرم م+لایکرہ ذلك اک تھا 
ااطا کال تق لاہ وندول رق اما مر ضا کاو وإن کثر لأنە مما یفسد إذا 
کان ترك فیکون ماذوناً بالرفع دلالة کذا في محیط السرخسي؛ ا حطب لف ای پوجد في اماء إَِ 
کان لا قیمة لە حین یاخذهہ فھو حلال وإن کان له قیمة لا کذاۂ فی السراجیة وھکذا في 
ال خلاصة ومحیط السرخسي؛ وفي الفتاوی سٹل ابو بکر عمن وجد جوزة ٹم آخری حتی بلغت 
عشراً وصارت لھا قیمة قال: إن وجدھا في موضع واحد فھي کاللقطة وإن وجدھا في مواضع 
متفرقة بحل لە ذلك کمن جمع نواۃ من ہے اس سار ظا ا ظط لوان 
الفقَيه : وعندي انە إِذا وجد الجوزات في موضع واحد او في مواضع متفرقة فھي کاللقطة لا تحل 
لە إِن کان غیت بخلاف النواۃ لان الناس یرمون النواة فصارت مباحة بالرميی واما ا جوزات لا 
یرموتھا إِلا إٰذا وجدھا تحت اشجا, را جوز یلتقطھا کالسٹابل إذا بقیت في الاأرض کذا في اخاوي 
للفتاوی: ولو ان قوماً اشتروا مقلاۃ من ارز فقالوا: من اظھر بطن المقلاۃ فعليه ان یشتري مثله 
فیاکله فاظھر واحد واشتری ما اوجبوا عليه یکرہ الاکل لان فيه تَعَلَکا بالشرط کذا فی 
العارقائی عصرة کی مر ناقرا إت کالے نات آئی االارس عل ات تھا مر فالت 
الارض احق بھا یصنع ما شاء وإن کانٹ الأرض مواتا لا مالك لھا فجعنھا اھل تلك 'حنة او 
القریة مقبرۃ فإن الشجرۃ وموضعھا من الارض علی ما کان حکمھا فی القدیم وإن نیعت الشجرۃة 
بعدما جعلت مقبرۃ فإن کان الغارز نظرما قانتآه وینبغی ان یتصدق بٹمنھا '!' وإنذ کانت 
الشجرۃ نہٹت بنفسھا فحکھا یکون للقاضی إٍِن رای قلعھا وإتفاقھا علی امقبرۃ فعل ذلك کذا 
فی فتاوی قاضیخان؛ الغني إذا اکل مما تصدق بە علی الفقیر إن آباح لە الفقیر قفي حل التناول 
اختلاف بین الشایخ وإن ملکە الفقیر الغتي لا باس به ابن السبیل إِذا تصدق عليه ٹم وصل إلی 
ماله والصدقة قائمة لا باس بان پتناول من تلك الصدقة وكذلك الفقیر إٰذا تصدق عليه ثم 
استغتی والصدقة قاثمة لا باس بان یتناول تلك الصدقة؛ اکل الطین 0 ھکذا ذكکر ر فی 
فتاوی ابي اللیث رحمه الله تعالی وداو مت ااات اغوای ۲رح سرت إٰذا کان یخاف 
علی تفسه أنه لو اکله اورثه ذلك علة او آفة لا یباح لە التناول و وكذلك ھذافي کل شيٍء سوی 
الطین وإن کان یتناول منە قلیلاً او کان یقعل ذ احیاناً لا ہاس بەه کذا في ا حیطء الطین الذي 
یحمل من مکة ویسمی طین حمزة عل الکراهیة فیه کالکراهیة في کل الطین علی ماجاء في 
الحدیث قال: الکراعیة في اجُمیع متحدة کذا في جواھر الفتاوی وسٹل بعض الفقھاء رر کل 
الطین البخاري ونحوہ قال : لا باس بذلك ما لم یضر وکراهیة اکلە لا للحرمة بل لٹھییحج الدای 
وعن ابن المبارك کان ابن أبي لیلی یرد ا حاریة من کل الطین وسئل ابو القاسم عمن کل الطین 
قال لیس ذلك من عمل العقلاء کذا فی الحاوي للفتاوی: وائرأة إذا اعتادت اکل الطین تمنع من 
ذلك إذا کان یوجب نقصاناً فی جمالھا کذا في ا حیطء ولا باس باکل الفالوذج وانواع الأطعمة 
الشھیة کذا في الظھیریة ولاباس بالٹفکە بانواع الفاکھة وترکه أفضل کذا فی خرائة المفتین, 


)١(‏ قولە بٹمنھا: فی نسخ بٹمرھا ٹامل اھ مصححہ ۔ 


ہے سس ممساتتات سےا گعاپ الگراھیة / باب الھدایا والضیافات 
ولا باس بالشرب قائما ولا یشرب ماشیا ورخص للمسافرین ولا یشرب بنفس واحد ولا من فم 
السقاء والقریة لانە لا یخلو عن أن یدخل حلفقه ما یضرہ کذا في الغیاثی شرب ااء من السقایة 
جائز للغتي والفقیر کذا في الخلاصة؛ ویکرہ رفع الجرة من السقایة وحملھا إلی منزله لأنه وضع 
للشرب لا للحمل کذا فی محیط السرخسي؛ وحمل ماء السقایة إلی اعله إن کان ماذونا 
للحمل یجوز ولا فلا کذا في الوجیز للکردري فی ا متفرقات؛ قطرة من خمر وقعت فی دن ا خل _ 
لا یحل شربە إِلاً بعد ساعةء ولو صب کوز من خمر في دن خل ولا یوجد لە طعم ولا رائحة 
یحل شربه في ا حال کذا في ول الباب من املتقط ولا یسقي آباہ الکافر خمرا ولا یناولہ القد ح 
ویاخذ منە ولا یذھب بھ إلی البیعة ویردہ عنھا ویوقد تحت قدرہ إذا لم یکن فیھا میتة او حم 
خنزیر ولا یحضر السلم مائدةۃ یشرب فیھا خمر او تؤکل المیتة کذا فی الفتاوی العتابیة ولا 
یجوز وضع القصاع علی ا حبز والسکرجة کذا فی القنیةء قال الإمام الصفار: لا اجد في نیة 
النذھاب إلی الضیافة سوی ان ارفع امملحة علی الحبز کذا في اخلاصة والاصح إن کان مملحة 
پرید اکل ا حبز یه لا یکرہ کذا في الینابیع؛ ویجوز وضع کاغد فیھا ملح علی ا حبز ووضع 
البقول عليه قال شمس الائمة ا حلوائي : کل ذلك جائز وقال : خوان ازبھرا یٹھابود('؛ء قال علاء 
الترجماني وعلاء ا حمامي مثله ورأیتا کثیرا فعلوا ذلك ببخاری وسمرقند بحضرۃ الکبار من 
الائمة ولم بمنعوا قال رضی الله تعالی عنه: وأما غیرھا من ا ماکولات کالزماورد والسینوسج 
واشباعھا یجوز وضعھا علی ا حبز عندھم کذا في القنیة ویکرہ تعلیق ا حبز با خوان ہل یوضع 
بحیث لا یعلق کذا في الظھیری واختلفوا فی جواز وضع قطعة خبز تحت ا خوان لیستوي کذا 
في الزامديء وکان الشیخ الإمام ظھیر الدین ا مرغیناني رحمہ الله تعالی لا یفعي بالکرامة فی 
وضع المٰملحة علی ا حبز وفي تعلیق ا حبز با خوان وفي وضع ا حبز تحت القصعة وفي مسح الاأصبع 
والسکین با حبز إذا کان یاکل ذلك ا حبز بعد ذلكء ومن مشایخنا من آفتی بکراھیة مسح 
الإصبع والسکین با حبز وإن اکل ا حبز بعد ذلك کذا في ا حیط: قال علاء الترجماني : یکرہ قطع 
الحہز بالسکینء وقال ابو الفضل الکرماني وأبو حامد : لا یکرہ کذا في القنیةء وسٹل عنھا علي 
ابن احمد فقال: ینظر إن کان خبز مکة معجونا با حلیب فلا یکرہ ولا ہاس وامَا إذا لم یکن 
كذلك فھو من اخلاق الاعاجم کذا في التتارخانیة ناقلا عن الیتیمةء وعن الٹوري رحمہ الله 
تعالی أنه سٹل عن الاسعمداد من حبر غیرہ قال ہو مال غیرہ فلیستاذنه ولا احب لە آن یفعل 
من غیر استثذان ولا إشارۃ ومھما امکن لا یستاذن لاأنہ سؤال إلا ان یکون بیٹھما انبساط کذا 
في الملتقطء ا جیران یاخذون ا خمیر فیما بینھم ویدفعون بدلە مجازفة فپانہ یجوز کذا في جواھر 
الفتاوی ا مسافرون إٰذا خلطوا أزوادھم أو اخرج کل واحد مٹھم درھما علی عدد الرفقة واشتروا 
بە طعاما واکلوا فإنه یجوز وإن تفاوتوا في الاکل کذا في الوجیز للکردري: والله اعلم . 


الباب الثاني عشر في الھدایا والضیافات 


اعدی إلی رجل شیئاً او اضافہ إن کان غالب ماله من ا خلال فلا باس إلا ان یعلم بانہ 
حرام قإٰت کان الغائلب ھو الحرام ینبغي أن لا یقبل الھدیة ولا یاکل الطعام إلا ان یخبرہ بأنه حلال 





. لاجل مذا یکون ا خوان‎ )١( 


ورثته او استقرضته من رجل کذا في الینابیعء ولا یجوز قبول ھدیة امراء الجور لان الغالب في 
مالھم ا حرمة إِلا إٰذا علم ان اکٹر ماله حلال بان کان صاحب تجارة أو زرع فلا باس بە لان اموال 
الناس لا تخلو عن قلیل حرام فا معتبر الغالب وکذا اکل طعامھم کذا في الإختیار شرح ال ختا 
واما ھدایا الامراء في زماننا فقد حکكي عن الشیخ الإمام أبي بکر محمد بن الفضل البخاري 

رحمه الله تعالی انە سعل عن مدایا الأمراء في زماننا قال: ترد علی رہابھا والشیخ الإمام الزامد 
ابو ہبکر محمد بن حامد سثل عن ھذا فقال: یوضع في بیت الال وھکذا ذکر محمد رحمه الله 
تعالی في السیر الکبیر وذکر ذلك للشیخ الإمام ا جلیل محمد بن الفضل فقال : کنت اعلم أن 
الذھب عذا إلا آئی لم افت بە مخافة ان بوضع فی بیت ا ال ثم الأمراء یصرفونھا إلی شھواتھم 
ولھوھم وقد علمنا آنھم یمسکونت بیت ا ال لشھواتھم لا لجماعة اللسلمہیر: ن کذا في ا حیطء قال 
الفقيه ابو اللیث رحمه الله تعالی : اختلف الناس فی اخذ الجائزة من السلطان قال بعضھم: 

یجوز مالم یعلم أنە یعليه من حرام قال محمد رحمه الله تعالی ا وه تاذ مال تعرف :ینا 
حراما بعینه وھو قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی واصحابه کذا في الظھیری وفي شرح حیل 
اخصاف لشمس الأثمة رحمہ الله تعالی ان الشیخ ابا القاسم ال حکیم کان باخذ جائزۃ السلطان 
وکان یستقرض جمیع حوائجه وما یاخذ من الحجائزۃ یقضی بھا دیونە وا حیلة فی هذہ اللمسائل ان 
یشتري نسیثة ٹم ینقد ثمنه من أي مال شاء وقال ابو یوصسف رحمه الله تعالی : سالت با 
حنیفة رحمه الله تعالی عن ا حیلة في مثل هذا فاجابني بما ذکرنا کذا فی الخلاصةء ولا ینبغي 
للناس ان یاکلوا من اطعمة الظلمة لتقبیح الأمر علیھم وزجرھم عما یرتکبون وإن کان بحل 
کذا في الغرائب وسٹل ابو بکر عن الذي لا یحل لە اخذ الصدقة فالاأفضل لە ان یقبل جائزةۃ 
ااعلطلات ویر تھااعلی سی مل لا لاوقا ال :لا یسل انصیشت ات الصدقة قیل : الیس 
ان ایا نصیر اخذ جائزۃ إسحاق بن احمد وإسماعیل قال : کانت لھما أموال ورٹاھا عن اأبیھما 
فقیل لە: لو ان فقیرا یاخذ جائزۃ السلطان مع علمه ان السلطان یاخذھا غصبا ایحل لە؟ قال : 
ن خلط ذلك بدراھم آخری فإنه لا باس به وإِن دفع عین الملغصوب من غیر خلط لم یجز۔قال 
الفقیه رحمه الله تعالی : هذا ا جواب خرج علی قباس قول ابي حنیفة رحمہ الله تعالی لان من 
اصله ان الدراھم الملخصوبة من اناس متی خلط البعض بالبعض فقد ملکھا الغاصب ووجب عليه 
مٹل ما غصب وقالا: لا یملك تلك الدراہم وھی علی ملك صاحبھا فلا یحل لە الأخذ کذا فی 
الحاوي للفتاویء وفي فتاوی اھل سمرقند رجل دخل علی السلطان ققدم عليه بشيء ماکول 
قات اشتراہ بالثمن او لم یٹ ود کس لکن عدا رع لاہ اتد شرف مس وا 
ھکذا ذکر والصحیح انه ینظر إلی مال السلطان ویبني الحکم عليه ھکذا في الذخیرۃ قال 
محمد رحمه الله تعالی: لا باس بان یجیب دعوۃ رجل لە عليه دین قال شبخ الإسلام: ھذا 
جواب ا حکم فاما الأفضل آن یتورع عن الإجابة إٰذا علم آنه لاآجل الدین آو آشکل عليه ال حال 
قال شمس الائمة ا حلواني رحمه الله تعالی : حالة الڑإشکال إنھا یتورع إذا کان یدعوہ قبل 
الإقراض في کل عشرین یوما ویعد الإقراض جعل بدعوہ في کل عشرة ایام او زاد في الباجات 
آما إٰذا کان یدعوہ بعد الإإقراض ني کل عشرین ولا یزید في الباجات فلا یتورع إلا إٰذا نص أنہ 


۷ سسسحےسٗودمےےڑھھےسسسسھےسسے گعاب الکراهیة / باب الھدایا والضیافات 
اضافه لاجل الدین کذا فی انحیط واختلف فی إجابة الدعوةۃ قال بعضھم: واجبة لا یسع ترکھا 
وقالت العامة: عھي سنة والافضل ان یجیب إِذا کانت ولیمة وإلا فھو مخیر والإجابة افضل لان 
فیھا إدخال السرور في قلب الؤمن کذا في التمرتاشيء ولو دعي إلی دعوۃ فالواجب ان یجیبخ 
لی ذلك وا یجب عليه ان یجیبە إِذا لم یکن مناك معصیة ولا بدعة وإِن لم یجبه کان عاصباً 
والامتناع اسلم في زماننا إلا إذا علم یقینا بانه لیس فیھا بدعة ولا معصیة کذا في الینابیعء قال 
الشیخ الإمام علاء الدین: اعلم العلماء السمرقندي ا حیلة من ابتلي بضیافة فیھا شبهة ا رام ان 
یقول صاحب الضیف: : ملکٹ ھذا الال لفلان الفقیر فإذا ملکە صار ملکا للفقیر وإذا صار 
ملک للفقیر لو ملك غیرہ یجوز وما ذکر في شرح ا جامع الصمغیر یکرہ ان یاکل الرجل من مال 
الفقیر یعني من مال اخذہ من الصدقة لا إذا ملکھا بجھة اخری کذا في جواھر الفتاوی لا 
یجیب دعوۃة القاسق ا معلن لیعلم أنه غیر راض بفسقه وکذا دعوة من کان غالب ماله من حرام 
ما لم یخبر أنه حلال وبالمکس یجیب ما لم یعبین عندہ أنه حرام کذا في التمرتاشي؛ رفي 
الروضة یجیب دعوۃ الفاسق والورع ان لا یجیبه ودعوة لیذ رض مزارعة و باعل 
هذا کذا في الوجیز للکردري؛ آکل الربا وکاسب ال رام آمدی إليه أو اضافہ وغالب ماله حرام لا 
یقبلِ ولا یاکل مالم یخبرہ ان ذلك اال اصله حلال ورثه أو استقرضهہ وإن. کان غالب عاله 
حلالاً لا باس بقبول ھدیته والاکل منھا کذا فی الملتقطہ لایتبغی التخلف عن إجابة الدعوۃ 
العامّة کدعوۃ العرس وا حتان ونحوھما وإذا اجاب.فقد فعل ما عليه اکل او لم یاکل: وإن لم 
پاکل فلا باس بە والافضل ان یاکل لو کان غیر صائم کذا فی الخلاصةء من دعي إِلی ولیمة 
فوجد ثمة لعباً او غناءٌ فلا باس ان یقعد وباکل فإن قدر علی النع یمنعھم وإن لم یقدر یصبر 
وھذا إذا لم یکن مقتدیٗ به آما إِذا کان ولم یقدر علی منعھم فإنه یخرج ولا یقعد ولو کان 
ذلك علی الائدة لا ینبغی ان یقعد وإن لم یکن مقتدی به وھذا کل بعد ا حضورء واما إٰذا علم 
قبل ا حضور فلا یحضر لان لا یلزمه حق الدعوۃ بخلاف ما إذا عجم عليه لانه قد لزمه کذا في 
السراج الوھاج راقا+لح ری ان قیل الد جرل وھو محترم بعلم أنه لو دخل یترکون 
ذلك فعليه ان یدخل ولا لم یدخل کذا ۂ فی النمرتاشي؛ رجل اتخذ ضیافة للقرابة أو ولیمة او 
اتخذ مجلساٗ لاھل الفساد فدعا رجلاً صا ا إلی الولیمة قالوا : إن کان هذا الرجل بحال لو امتنع 
عن الإجایة منعھم عن فسقھم لا تباح لە الإجابة بل یجب عليه ان لا یجیب لائه تھی عن 
اکر وإن لم یکن الرجل بحال لو لم یجب لا یمنعھم عن الفسق لا باس بان یجیب وبطعم 
وینکر معصیتھم وفسقھم لأنه إجایة الدعوة وإجابة الدعوۃ واجیة أو مندوبة فلا یمتنع بمعصیۃة 
اقترنت بھا وولیمة العرس سنة وفیھا مثوبة عظیمة وھي إِذا بئی الرجل بامرأته بنبغي ان یدعو 
ا جیران والاقرباء والاأصدقاء ویذبح لھم ویصنع لھم طعاماً وإٰذا اتخذ یتبغي لھم ان یجیبوا فان 
لم یفعلوا ائموا قال عليه السلام سی لم کی لا مراف ضس الد سزلۃ ات کان ماضا 
اجاب ودعا وإن لم یکن صائماً اکل ودعا وإن لم یاکل اثم وجفا کذا في خزانة المفتینء ولا باس 
بان یدعو یومعذ من الغد وبعد الغد ٹم ینقطع العرس والولیمة کذا في الظھیریة: حمل الطعام 
لی صاحب ا لصیبة والاکل معھم في الیوم الاول جائز لشغلھم با جھاز وبعدہ بکرہ کذا في 


التعتارخانیة ولا ات الضیاة ثلائة آیام فی ایام الملصیبة وإذا اتخذ لا باس ہالاکل م: منه کذا 
في خزانة الفتین؛ وإن اتخذ طعاماً للفقراء کان حسناً إذا کانت الورثة بالغین فإان کان في الورثة 
صغیر لم یتخذوا ذلك من الترکة کذا فی التتارخانیة إٰذا کان الرجل علی مائدة فناول غیرہ من 
طعام اائدۃ إِن علم ان صاحبه لا برضی به لا یحل لە ذلك وإن علم آأئه یرضی فلا باس به وإن 
اشتبه عليه لا بناول ولا یمطي سائلاً کذا في فتاوی فاضیخان؛ وإن کانوا علی مائدتین لا بناول 
بعضھم بعضاً إلا إذا ٹیقنوا رضا رب البیت وذکر فی کتاب الهھہة ضیافة فیھا موائد فاعطی 
بعضھم بعض من علی مائدة آخری طعاماً لیاکلِ او علی هذہ ا مائدة یجوز کذا في الملعقطء وإن 
ناول الضیف شیئاً من الطعام إلی من کان ضیفاً معه علی ال خوان تکلموا فیه قال بعضھم: لا 
یحل لە ان یفعل ذلك ولا یحل لمن اخذ ان یاکل ذلك بل یضععه علی المائدة ثم یاکل من الائدۃ 
واکٹرھم جوزوا ذلك لأنه ماذون بذلك عادة ولا یجوز من کان علی الائدة ان یعطي انا 
دخل هھناك لطلب إنسان أو لحاجة اخری کذا فی فتاوی قاضیخان والصحیح فی ھهذا أنه ینظر 
إپلی العرف والعادة دون التردد کذا في الینابیعء وکذا لا بدفع إلی زرل صاحب الائدة وعبدہ 
ول وسنورہ کذا فی فتاوی قاضیخانء الضیفِ إٰذا ناول من المائدۃ هر ة لصاحب الدار أو لغیرہ 
شیئاً من ا حبز او قلیلا من اللحم یجوز استحساناً لائه أُذن عادة ولو کان عندھم کلب لصاحب 
الدار آو لغیرہ لا یسعه ان یناوله شیئا من اللحم أو ا خبز إِلا بإذن صاحب البیت لانه لا إذن فيه 
عادة ولو ناول العظام او ا حبز احترق وسعە کذا في الظھیریةء وھکذا فی الذخیرة والکبر 
رجل دعا قوما إلی طعام وفرقھم علی آخونة لیس لاھل ھذا ا خوان ان یتناول من طعام 2 آخر 
لان صاحب الطعام پا اباح لأھل کل خوان ان یاکل ما کان علی خوانه لا غیر وقال الفقيه ابو 
اللیثٹ رحمه الله تعالی : القیاس کذلك وفي الاستحسان إذا اعطی من کان في ضیافة تلك جاز 
وإن اعطی بعض ال حدم الذي ناك جاز أبضاً تَا لو تارل اعم ابی بای : شر 
قلیلاً من اللحم جاز استحساناء وإن ناول الطعام الفاسد آو ا حبز ا حترق فذلك جائز عندھم لأنە 
ماذون بذلك کذا في فتاوی قاضیخان رفع الزلة''' حرام بلا خلاف إِلا إذا وجد الإإذن والڑطلاق 
من ائضیف کذا في جواھر الاخلاطي؛ رجل یاکل وس تشیعم 7 پیٹ 
یشتھیھا أٴھله فله ان یطعم الدجاجة والشاة والبقر وھو افضل ولاین ینبغی إلقاؤھا ە فی الٹھر ! أوفی 
الطریق إلا إِذا کان الإلقاء لاجل النمل لیاکل النمل فحینئذ یجوز مکڑا بل السلف کذا في 
النظھیری ولا یجوز لأحد ان یطعم ا جنون ا میتة بخلاف الھرۃ وإذا تنجس ا حخبز او الطعام لا 
یجوز ان یطعم الصغیر او ا معتوہ أو ا حیوان اپاکول اللحم وقال أصحابنا: لا یجوز الانتفاع 
بالمیتة علی اي وجه ولا بطعمھا الکلاب وا لجوارح قوائی القیغ سی لعی اڈیسلرز 
حیث یجلس قال الفقيه ابو اللیٹ رحمہ الله تعالی : یجب علی الضیف اربعة أشیاء أولھا ان 
یجلس حیث یجلس: والثاني: ان یرضی با قدم إلیەء والٹالٹ !ان لایقوم إلا بإذن رب رع 
والرابع: ان یدعو لە إٰذا خرج ویستحب أن یقول الملضیف امیاتاً زا کل من غیر إٰحاح ولا یک 





ری قوله رفع الزلة : بالفتح ویضم إ اسم ما تحمل من مائدة صدیقك آو قریبك لغة عراقیة أو عامیة کما ئي 
اقاترں اوسعھ 


۔صمشست٭ساہتس ماس کن کثات الکر اھيبة / باب النھبة ونٹر الدرامہر الٌکر 
السکوتٹ عند الاضیاف ولا یغیب عنھم ولا یغضب علی خادمه عند الاضیاف ولا یقٹر علی 
اھله وعیاله لأجل الاضیاف کذا فی الظھیریة: شور ہی دن ئم علی عیاله وما 
فضل یتصدق ولا یعطي الفاسق اکٹر من فوئه کذا فی التتارخانیة بکرہ السکوت حالة الاکل 
لائه تشبه با جوس کذا فی السراجیة؛ ولا بسکت علی الطعام ولکن ؛ یتکلم بالمعروف وحکایات 
الصالحین کذا فی الغرائب؛ ویٹبغي ان یخدم اش مھت اتا بإبراھیم علی نبینا وعليه 
السلام کذا ني خرانة امفتین: وإدا دعوت قوماً لی طعامك فان کان القوم قالیلا نجلست معھم 
فلا باس لان خدمتك إیاھم علی ا ائدة من ا مروےة وإن کان القوم کثیراً فلا تقوم معھم واخدمھم 
بنفسك ولا تغضب علی ا حادم عند الاضیاف ولا ینبغی أن تجلس معھم من یثقل علیھم فإذا 
فرغوا من الطعام واستاذنوا ینبغی ان لا یمنعھم وإذا حضر القوم وابطا آخرون فا حاضر أحق ان 
بقدم من المتخلف وینبغي لصاحب الضیافة ان لا یقدُم الطعام ما لم یقدم للاء لغسل الأیدي 
وکان القیاس ان یبدا بمن هو في آخر ا جلس ویؤخر صاحب الصدر ولکن الناس قد استحسنوا 
بالبدایة بصاحب الصدر فإن فعل ذلك فلا باس بە وإٰذا آرادوا غسل أایدیھم بعد الطعام نقد 
کرھوا ان یفرغ الطست في کل مرة وقال بعضھم: لا باس بە لأن الدسومة إذا سالت في الطست 
فرما تنتضح علی ثیابہ فتفسد عليه ثیابه وکان في الآمد الأول غالب طعامھم ا حبز والتمر او 
الطعام قلیل الدسومة واما الیوم فقد آکلوا الباجات والألوان ویصیب ایدیھم بذلك فلا باس: 
بصبه في کل مرة قال الفقيه: إذا ثخلل الرجل فما خرج من بین اأستائه فان ابتلعه جاز وإن ؛ُلقاہ 
جاز ویکرہ ا خلال بالریحان وبالس وبخشب الرمان ویستحب أن یکون۔الحخلال من الخلاف 
الاأسود ولابٹبغي لہ ان برمي باخلال وبالطعام الذ ي خرج من بین أسنانه عند الناس لان ذللك 
یفسد ثیابھم ولکنە مسکە فإذا آتي بالطست لغسل الید القاہ فیه ثم یغسل یدہ فإن ذلك من 
المروےة کذا في الا مہ رتو وت الله اعلم . 


الباب الثالث عشر في النھبة ونٹر الدراھم والسکر وما رمی به صاحبه 


ذکر في فتاوی أھل سمرقند أن التھبة جائز را زج الہ ساد فواإه رف ارعل سر 

من السکر أو عدداً من الذراھم بین قوم وقال : یح شا اعد سینا اوقول اق اکا 
فھو لہ فکل من اخذ عتة شیعاً بصیر علکا له ولا یکون لِغیرہ ان باخذ ذلك مته کذا في 
الذخیرةء و راھم والدنائیر والفلوس التي کتب علیھا اسم الله تعالی مکروہ عند البعض 
وقیل: غیر مکروہ وھو الصحیح کذا فی جواھر الأخلاطي؛ تکلم الشایخ في نثر الدراھم 
والدنائیر والفلوس کانت خی تھی سی سس کر یکرھوا دذلك وھو الصحیح کذا في 
الذ خیرة لاباس بۂ جنر اکر والد راھم في الضیافة وعقد النکاح کذا فيی السراجیة؛ وإذا نٹر 
ا شر رر ات رھ رر ا مت تو 
لە ذلك؟ اختلف الٹایخ فيه قال بعضھم : له ان یاخذہ وقال الفقيه آبو جعفر رحمہ الله تعالی: 
لیس لە ذلك کذا فی اخلاصة وإذان نٹر السکر ووقع في ذیل رجل أو کمە وأاخذہ غیرہ کا 
ذلك للآخذ ھکذا فی المنتقی؛ وذکر عذہ السالة فی فتاوی ھل سمرقند وفصل ال جواب تفصیلاً 


کتاب الکراهیة / باب أھل الذمة والأحکام المی تعود إلیھے سسسسیلا-ت۔ سے ٦٣٤۵‏ 
قال: إِن کان بسط ذیله أو کمە لیقع عليه السکر لا یکون لاٴحد اخذہ ولو اخذہ کان لصاحب 
الذیل والکم ان یستردہ منه وإن لم ببسط ذیله أو کمە لذلك فالسکر للآخذ ولیس لصاحب 
الذیل والکم ان یسٹردہ منه کذا في ا حیطء ولو نثر السکر في عرس فوقع في حجر رجل فاخذہ 
و ید نس و ید رئیو عم سے بیدہ ثم وقع منە واخذہ آخر فھو للاول, 
کذا في الینابیع إذا دخل الرجل مقصورة ا جامع ووجد فیھا سکرأ جاز لە الأاخذ إلا علی قول 
الفقیه ابی جعفر رحمہ الله تعالی ولو مر بسوق الفائیذ فوجد سکرو لم یسعه ان باخذ کذا ني 
اخلاصف وفي فتاری ابي اللیٹ رحمه الله تعالی آنہ إٰذا دفع الرجل لی غیرہ کا أو دراھم 
لنٹرہ علی العروس فاراد ان یحیس لعفسه شیتا ففیما فا کان لدفوع دراھم لیس لە ذلك و کذا 
لیس لە ان یدفع الدراھم إلی غیرہ لی لینثر ذلك القی ؤإذا نٹر لیس لە آن بلتقط سه شینا وَتیاإٹا 
کان المدفرع م الا سا سے 6 حم سا و اد ھکذا اختارہ الفقيه ابو اللیثٹ 
رحمہ الله تعالی وبعض مشایخنا قالوا لە: لیس لە ذلك قال الفقيه أبو انیٹ رحمہ الله تعالی : 
وله ان بدفع السکر إلی غیرہ لینٹر فإٰذا نثر لە ان یلتقط وبعض مشایخنا رحمھم الله تعالی 
قالوا: لیس لە ذلك کما في الدراھم کذا في ا حیط: وفي نوادر ابن سماعة عن أبي یوسف 
رحمه الله تعالی رجل نفق حمارہ فالقاہ ذ في الطریق فجاء إِنسان وسلخه ٹم حضر صاحب الحمار 
فلا سبیل لە علی اخذ الجلد رتو لم لی الحمار علی الطریق فاخذہ رجل من منزل صاحبه 
وسلخه واخذ جلدہ فلصاحبه ان یاخذ ال حلد ویرد ما زاد الدباغ فيه وعنه ایضاً فی شاة میته 
ٹبذھا اھلھا فاخذ رجل صوفھا وجلدھا ودبخه فذلك لە فإن جاء صاحبھا بعد ذلك اخذ الجلد 
ویرد ما زاد الدباغ فیه وجوابە في مسالة الشاۃ یخالف جوابه في مسالة ال حمار فیجوز ان یقاس 
کل واحدة من ال مسالتین علی الأخری فیصیر فی ا مسالتین روایتان, کذا فی ا حیط البطخة إِذا 
تلع وقیت فیا بقیة فائثہت اغان ذلق إن کان تر کہا لايدذما الا الا بای بذنت خر 
بمنزلة من حمل زرعه وبقي مله سنابل إن ترك ما یترك عادة لیاخذہ الناس فلا باس باخدہ 
وكذلك من استاجر أرضا لیزرعھا فزرعھا ولو رفع الزرغ وبقیت فيه بقیة مثل ما یترك الناس عادة 
فسقاعا رب الأرض ونبتت بسقيه فھي لرب الأرض کذا في التتارخانیة والله اأعلم . 


الباب الرابع عشر في اُھل الذمة والأحکام التي تعود إلیھم 

لاباس بدخول اھل الذمة اللسجد ا حرام وسائر اللساجد وھو الصحیح کذا فی محبط 
السرخسي؛ في الیتیمة یکرہ للمسلم الدخول في البیعة والکٹیسة و(نھا یکرہ من حیث أنہ 
ہجو ارت أنه لیس لە حق الدخول کذا في التتارخانیةء قوم من ہل الذمة 
من اللسلمین دارا في الملصر لیتخذ وھا مقبرة قال: ما ملکوھا یفعلون فیھا ما سشاؤوا وإن 

وی سا سد و کرو مور رود ھلکوا ذلك 
کذا في خزائة الفتاری لا بای ببیع الزنار من النصرائي والقلنسوۃ من ا جوسي کذا في 
اعراة سل ای کر مل ود عید سے اور الافیلے مان09( مرق: لا یؤخذون بە 
ومرة قال : إنھم یؤخذون به إِذا کانوا کثیرا لیعرفوا کذا في الجاوي للقتاوی یکرہ للمشھور 


۲۲" .۔۔۔۔۔۔ گعاب الکراھیة / باب أھل الذمة والأحکام العي تعود إلیھم 
القتدی بە الاختلاط إلی رجل من اھل الباطل والشر إِلا بقدر الضرورة لانە یعظم آمرہ بین آیدي 
الىاس ولو کان رجلا لا یعرف یداریه لیدفع الظلم عن نفسه من غیر إئم فلا باس به کذا في 
اللتقط؛ وقال القدوري في النصرانیة تحت مسلم لا تنصب في بیته صلیبا وتصلي في بہت 
حیث شاءت کذا فی النحیط: وفي کتاب الخرا ج لابي یروسف رحمه الله تعالی وللرجل ان یامر 
جاریته الکتاہیة بالغسل من ا جتابة ویجبرھا علی ذلك قالوا : یجب ان تکون الرأۃ الکتابیة علیٍ 
هذا القیاس کذا في التتارخائیة ناقلاً عن الیتیمة؛ وعن محمد رحمہ الله تعالی ولا ادع مشرکاً 
پضرب البربط قال محمد رحمہ الله تعالی: کل شيء امنع منه اللسلم فإني.امنع منه للشرك إِلا 
ال خمر وا حنزیر کذا في اللتقط قال محمد رحمە الله تعالی: ویکرہ الاکل والشرب في أوائيٍ 
الشرکین قبل الغسل ومع ھذا لو اکل او شرب فبھا قبل الفسل جاز ولا یکون اکلا ولا شارناً 
انا وھذا إٰذا لم یعلم بنجاسة الأواني فاما إٰذا علم فإنه لا یجوز ان یشرب ویاکل منھا قبل 
الغسل؛ ولو شرب أو اکل کان شارباً راکلا خرآما وھو نظیر سؤر الدجاجة إذا علم أنه کان علی 
منقارھا نجاسة فإنه لا یجوز التوضي بە والصلاۃ في سراویلھم نظیر الاکل والشرب من أوانیھم 
إن علم ان سراویلھم نجسة لا تجوز الصلاۃ فیھا وإن لم یعلم تکرہ الصلاة فیھا ولو صلی یجوز 
ولا ہاس بطعام الیھود والنصاری کلە من الذبائح وغیرھا ویستوي الجواب بین ان یکون الیھود 
والنصاری من اھل ا حرب او من غیر اھل ال حرب وکذا یستوي ان یکوت الیھود والنصاری من 
بني إسرائیل او من غیرھم کنصاری العرب ولا باس بطعام اٹجوس کلە إِلا الذبیحة فإن ذبیحتھم 
حرام ولم یذکر محمد رحمہ الله تعالی الاکل مع ا جوسي ومع غیرہ من أُھل الشرك أنه ھل 
یحل ام لا؟ وحکی عن ا حاکم الإمام عبد الرحمن ۶9۹٦‏ و مرتین 
فلا ہاس بە واما الدوام عليه فیکرہ کذا في الحیط؛ وذکر القاضي الإمام رکن الإسلام علي 
السغدي ان ا جوسي إذا کان لایزمزم فلا باس بالاأ کل معه وإن کان یزمزم فلا پاکل معه لأنہ بظھر 
الکفر والشرك ولا پاکل معه حال ما یظھر الکفر والشرك ولا باس بضیافة الذمي وإن لم یکن 
بیٹھما إلا معرفة کذا في الملتقط: وفي التفاریق لا باس بان یضیف کافراً لقرابة او لحاجة کذا في 
التمرتاشيء ولا باس بالذھاب إلی ضیافة اھل الذمة ھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی؛ وفي 
اُضحیة النوازل اجوسي او النصراني إٰذا دعا جلا لی طعامه تکرہ الإأجابة وإن قال : اشٹر 
اللحم من السوق فإن کان الداعي تنا فلا باس به وما ذکر في النوازل في حق ات 
یخالف روایة محمد رحمه الله تعالی علی ما تقدم ذکرھا کذا في الذخیرۃ؛ ولا وا تاد تو 
الرجل اللسلم شر قرتبا کان او دا مغازبا کان ار ڈنیا وازاد پانغارت الام واظا إڈا 
کان غیر الستامن فلا ینبغي للمسلم ان یصله بشيء کذا في ا حیط: وذکر القاضي الإمام رکن 
الإسلام علی السغدي إذا کان حربیا في دار ا حرب وکان ا حال حال صلح ومسالة فلا باس بان 
چو یں اسر ہہ ھذا هو الکلام في صلة السلم الشرك وجثنا إلی صلة المشرك السلمَ : 
فقد روی محمد رحمہ الله تعالی ۂ تی شر اکور آغار متعارضة في بعضپا ان رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم قبل ھدایا الشرك وفي بعضھا آنه صلی الله عليه وسلم لم یقبل فلا 
بد من التوفیق واختلفت عبارة الشایخ رحمھم الله تعالی في وجە التوفیق فعبارۃ الفقيه أبي 





کتاب الکراهہٰة / باب أھل الذمة والأحکام التي تعود إلیھم لسم سپٹ ك بب لسم ٦۴۷‏ 
جعفر الھنداوني ان ماروي انه لم یقبلھا محمول علی أنە ھا لم یقبلھا من شخص غلب علی 
لن رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم آنه وقع عند ذلك الشخص ان رسول الله صلی الله 
عليه وآله وسلم ما یقاتلھم طمعاً في الال لا لإعلاء کلمة الله ولا یجوز قبول الھدیة من مثل 
ھذا الشخص في زماننا وما روي أنە قبلھا محمول علی أنه قبل من شخص غلب علی ظن 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم آنه وقع عند ذلك الشخص ان رسول الله قَله ِا یقاتلھم 
لاعزاز الدین واإعلاء کلمة الله العلیا لا لطلب الال وقبول الھدیة من مثل ھذا الشخص جائز 
في زماننا أیضأً ومن الشایخ من وفق من وجه آخر فقال :لم یقبل من شخص علم أنە لو قبل منه 
یقل صلابته وعزتہ في حقه ویلین لە بسبب قبول الھدیة وقبل من شخص علم أانە لا یقل 
صلابته وعزته في حقه ولا یلین بسبب قبول الھدیة کذا في ا حیطء لا باس بان یکون بین للسلم 
والذمي معاملة إٰذا کان مما لا بد منه کذا في السراجیةء إذا کان لرجل او لامراۃ والدان کافران 
عليه تفقتھما وبرھما وخدمتھما وزیارتھما فإن خاف ان یجلباہ إِلی الکفر إن زارھما جاز لە ان 
لا یزورھما کذا فی ا خلاصة ولایدعو للذمي بالمغفرۃ ولو دعا لە بالھدی جاز لان عليه السلام 
قال: اللھم اعد قومي فإنھم لایعلمون کذا في التبیین: لو قال لیھودي ار مجوسي : یا کافر یائم 
و سد سا قال للذمي اطال : الله بقاءك إن کان نیته ان الله تعالی یطیل 
بقاءہ لیسلم او یؤدي الجزیة عن ذل وصغار فلا باس بە وإن لم ینو شیئاً یکرہ کذا في ا حیطہ ولو 
دعااللمي بطول العٹر قبل: لا یجوز لان فیه التمادي علی الکفر وقیل: یجوز لان في طول 
عمرہ نفعا للمسلمین باداء الجزیة فیکون دعاءٌ لھم وعلی هذا الاختلاف الدعاء لە بالعافیة کذا 
في التبیین وقال مجامد إذا کتبت إلی الیھودي أو النصرائي في ا حاجة فاکتب السلام علی من 
اتبع الھدی ویلقی الکافر والبتدع بوجه مکفھر تکرہ الصافحة مع الذمي وإن صافحه یغسل 
یدہ إن کان متوضعا کذا في الغرائب؛ ولا باس بمصافحة السلم جارہ النصراني إذا رجع بعد 
الغیبة ویتاذی بترك الصافحة کذا في القنیة ولا باس بعیادة اليھردي والنصراتي وني ا جوسي . 
اختلاف کذا نی التھذیب؛ ویجوز عیادة الذمي کذا ني التبیینء ٠‏ واختلغزا٦في‏ عیادة الغاسق 
والاصح أنە لاہاس بھا وإذا مات الکافر قال لوالدہ و قریبهہ في تعزیتہ ::؟خلف الله علیيكِ کی 
منه واصلحك أيٴ اصلحك بالإسلام ورزقك ولدا مسلماً لان ا حیریة بَه تظھر کذا في التبیین 
وذکر این سماعةحن محمد رحمہ الله تعالی آنە یصلي علی الذمي بشھادة الواحد أنه مسلم 
ولا یترك الصلاۃ علی علی المسلم بشھادۃ الواحد انه ارتد کذا في محیط السرخسيء؛ رجل اشتری 
عبداً مجوسیأً فابی ان یسلم وقال: : إن بعتعي من مسلم قتلت نفسي جاز لە ان یبیعە من 
مجوسي کذا في السراجیةق ورڈ مرف ارسیت کی بل سر ا ]کان ینز 
البیع کذا في الغرائب؛ وفي مجموع النوازل إذا دخل یھودي ا حمام عل یباح للخادم اللسلم ان 
یخدمە؟ قال: : إن خدمه طمعاً ني لہ بای یہ ون خدم تعقلأ لہ نر إِن مل دا 
لیمیل قلبہ إلی الإ٘سلام فلا باس به وإن فعل تعظیماً للبھودي دون ان ینوي شیئاً ما ذکرنا کر 
لە ذلكء وعلی ھذا إِذا دخل ذ می علی مسلم فقام ‏ إِن قام طمعاً قي إسلامہ فلا باس وإن قام 
وا ہی قد مر سا ور کا سو و سر ا 


۸ .سس سسسسارست۔ے سسللست تس سس اہ گکاپ الگراهیة:/ باب الکسب 
ولاینبغي للرجل ان یسال الیھودي والنصرائی عن التوراۃ والإأنجیل والزبور ولا یکتبه ولا یتعلمه 
ولا یستدل لإثبات المطالب بما ذکر فی تلك الکتب واما استدلال العلماء في إثبات رسالة 
سیدنا محمد صلی الله عليه وسلم بالمذ کور في اسفار التوراۃ وصحف الإنجحیل فذلك لاإلزام 
علیھم بما عندھم کذا في الوجیز للکردري؛ والل اعلم . 


الباب ال خامس عشر فی الکسب: وھو أنواع 

فرض وھو الکسب بقدر الکفایة لنفسە وعیاله وقضاء دیونه ونفقة من یجب عليه نفقته 
فان ترك الاکتساب بعد ذلك وسعه وإن اکتسب مایدخرہ لنفسه وعیاله فھو في سعة فقد صح 
ان الٹبيی صلی الله عليه وآلہ وسلم اذخر قوت عیاله سنة کذا في خزانة المفتین وکذا إن کان لە 
ابوان معسران یفترض عليه الکسب بقدر کفایتھما کذا فی الخلاصةء ومستحب 'وھر الزیادة 
علی ذلك لیواسي بە فقیراً أو یجازي بە قریباً فإله افضل من التخلي لنفل العبادة ومباح وھو 
الزیادة للزیادق والتجمل مکروہ وھو الجمع للتفاخر والتکاثر وإن کان من حل کذا في خزانة 
الفتین: ولا یلعفت إلی حال ا جماعة الذین قعدوا في الساجد وا حانقاھات وآنکروا الکسب 
واعینھم طامحة وأی یدیھم مادة لی ما في ایدي الناس یسمون اچس ا مت وکلة ولیسوا کذلك 
ھکذا في الإختیار شرح ا تار وعن ابي بوسف رحمه الله تعالی ؛ بکرہ ان یجتمع قوم فیعتزلوا 
إلی موضع ویمتنعوا عن ں الطیبات یعہدون الله تعالی فيه ویفرغون انفسهم لذلك وکسب الحلال 
ولزوم ا جمعة والجماعات فی الأمصار احبٗ والزم کذا فی التتارخانیةء قیل: کل قاریئ ترك 
الکسب فا یاکل من دینه کذا في السراجیةء وأفضل اسباب الکسب ا جھاد ثم التجارة ٹم 
الزراعة ثم الصناعة کذا فی الإختیار شرح ا ختار؛ والتجارة افضل من الزراعة عند البعض والاکٹر 
علی ان الزراعة افضل کذا في الوجیز للکردري؛ امرأۃ اجنبیة تغزل في دار زجل ویعطیھا کل 
یوم قطنا وخبزاً فَالْعوْل یطیب لە إن لم یشترط علیھا الغزل کذا في القنیةء غزل الرجل إِٰذا کان 
علی مثال غزل اطرأۃ یکرہ لانه تشبه بھنْ کذا قي القنیة ومن کان لە قوت یومہ لا یحل لە 
السؤال کذا في الإأختیار شرح ا حتار؛ وما جمع ع انسائل من ا لال فھو خبیث کذا فی الینابیع 
وفي النتقی إبراھیم عن محمد رحمہ الله تعالی في امرأة نائحة او صاحب طبل اونژمان 
اکتسب مالاً قال: إِن کان علی شرط ردہ علی اصحابه إِن عرفھم یرید بقوله علی شرط إن 
شرطوا لھا ني اولہ عالاً بإزاء النیاحة او باإزاء الغناء وھذا لانە إٰذا کان الاخد علی الشرط کان 
ا مال بمقابلة العصیة فکان الاخذ معصیة والسبیل في ا معاصي ردھا وذلك ھاھنا برد الماخوذ إِنذ 
تمکن من ردّہ بان عرف صٔاحبه وبالتصدّق بە إِن لم یعرفه لیصل إليه نقع ماله إِن کان لا یصل 
_ے_۔ے۔۔ ےت شرط لم یکن الأخذ معصیة والدفع حصل من الالك 

ضاہ فیکوناله ویکون حلالاً لە عن محمد رحم الله تعالی في کسب امغنیة إن قضيٴبە دین 
وھ تو الدین ان یاخذہء واما في القضاء فھو یجبر علی الاخذ ویتبغي علی قیاس 
للسالۂ العقدمة ان یقال: انھا إذا اخذت ذلك من غیر شرط یسع لرب الدین ان یاخذہ ذکر 
محمد رحمہ الله تعالی فی کتاب الکسب کسب ا حصي مکروہ ولم یرد به ما اکتسبه ونما 


اراد بە ان اھ شس کھ ھا مس اس جس 
فیه التوراۃ والإنجیل والزبور والفرقان ویاخذ علیھا مال ویقول: انا أدفع هذا عدیة لا یحل لە 
ذلك کذا في الکبری: وإذا مات الرجل وکسبه خبیٹ فالاولی لورثته ان یردوا ا مال إلی اربابه 
فإن لم یعرفوا ارہابه تصدقوا یه وإِن کان کسبە مِن حیث لا یحل واہنە یعلم ذلك ومات الاب 
ولا یعلم الابن ذلك بعینه فھو حلال لە في الشرع والورع ان بتصدق بە بنیة خصماء ابيه کذا 
في الینابیع وعن ابي یوسف رح الله تعالی في قوم ورثوا خمرا وھم مسلمون لا یقسم ا خمر 
مو اھ نورو عو بی سی موہ ری سو بے یا 
ذلك ولا بشترط العصدق علی الأج جنبيء وکذا إٰذا کان ابنه معه حین کان یبیع ویشتري وفیھا 
بیوع فاسدة فوھب جمیع مالە لابنه مذا خرج من العھدة ة کذا فی القنیةء سئل الفقيه ابو جعفر 

عمن اکتسب مالا من أمر السلطات وجمع اطال من أخذ الغرامات ا حرمة وغیر ذلك ہل یحل 
لا ہد عرف ذفلك ان یاکل من طعامه؟ قال: نز احب إلي في دینه ان لا یاکل منە ویسعە اکلەه 
حکما إن کان ذلك الطعام لم یقع في ید الطعم غصبا آو رشوة کذا فی ا حیط: الصبر علی 
الفقر افضل من الشکر علی الغنی الامتناع من الکسب اولی من الاشتغال بە به علی قصد الإنفاق 
علی وجوہ ا حیر کذا في السراجیة: والله اعلم . 


الباب السادس عشر فی زیارة القبور وقراءة القرآن فی امقابر 

لا باس یزیارة القبور وھو قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی وظاھر قول محمد رحمہ الله 
تعالی یقتضي ال جواز للشناء ایشا لائه لم یخص الرجال وفي الأشربة واختلف المشایخ رحمھم 
الله تعالی في زیارۃ القبور للنساء قال شمس الأئمة السرخسي رحمہ الله تعالی : الأصح انە لا 
باس بھا وفي التھذیب یستحب زیارة القبور وکیفیة الزیارة کزیارة ذلك الملیت فی حیاته من 
القرب والبعد کذا في خزانة الفتاوی: وإذا اراد زیارۃ القبور یستحب لە أن یصلي فی بیته 
رکعتین یقرا في کل رکعة الفائحة وآیة الكرسي مرة واحدة والإخلاص ثلاث مرات ویجعل 
ٹوابھا للمیت یبعث الله تعالی إِلی الیت فی قبرہ نوراً ویکتب للمصلي ثواباً کثیراً ٹم لا 
یشتغل مھا لا یعنیه في الطریق فإذا بلغ المقبرۃ یخلع نعليه ٹم یقف مستدبر القبلة مستقبلاً لوجه 
لیت ویقول : السلام علیکم یا اھل القہور یغفر الله لنا ولکم أنتم لنا سلف ونحن بالاثر کذا 
في الغرائبء وإذا آراد الدعاء یقوم مستقبل القبلة کذا فی خزانئة الفتاوی؛ وإن کان شھیدا 
بَا : سلام عليکم بھا صبرتم فنعم عقبی الدار وإذا کان قبور اللسلمین مختلطة بقبور الکفار 
یقول: السلام علی من اتبع الھدی ٹم یقرا سورة الفاتحة وآیة الکرسی ٹم یقرأ سورۃ إذا زلزلت 
وألھاکم التکاٹ ثر کذا في الغرائب؛ وحکي عن الشیخ الإمام الجلیل ابي بکر کر 

رحمه الله تعالی ان قراءة القرآن في ا مقابر إذا اخفی ولم یجھر لا تکرہ ولا باس بھا تھا یکر 
قراءة القرآن فی القیرۃ ة جھرا اما الخافتة فلا باس بھا وإن ختم؛ وکان الصدر أبو إسحاق 07 
بحکي عن استاذہ آبي بکر محمد بن إبراھیم رحمہ الله تعالی لا باس ان یقرأ علی القابر سورۃ 
الللك سواء اخفی أو جھر واما غیرھا فإانه لا یقرا في ا مقابر ولم یفرق بین ا جھر وا لحخفیة کذا ني 


٠‏ عپیب٦ٹسبسسشیپْٗواسس6ٰأشسسسسے۔ا‏ سا ساس گتاپ الگراھیة / ہاب زھارۃ الْقبور 
الذخیرة في فصل قراءة القرآن: وإن قرا القرآن عند القبور إن نوی بذلك أن یؤنسه صوت القرآن 
فإائه یقراء وإن لم یقصد ذلك فالله تعالی یسمع قراءۃ القرآن حیث کانت کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ ولو مات رجل واجلس وارثه علی قبرہ من یقرا الاصح أنە لا یکرہ وھو قول محمد 
رحمه الله تعالی کذا فی اللضمرات: وافضل ایام الزیارۃ اربعة یوم الإئئین وا حخمیس والجمعة 
والسیت والزیارۃ یوم ا جمعة بعد الصلاۃ حسن ویوم السبت إلی طلوع الشمس ویوم ا خمیسی 
قي اول الٹھار وقیل: في آخر الٹھار وکذا في اللیالي ا متبرکة لا سیما لیلة براءة وكذلك في 
الأازمنة المتبرکة کعشر ذي ا حجة والعیدین وعاشوراء وسائر المواسم کذا في الغرائب؛ إذا مر 
بمقبرة وقرا شیئا من القرآن بنیة من یھر علیھم لا باس به کذا فی السراجیة؛ وحکي عن أبي بکر 
بن أبي سعید أنه قال: یستحب عند زیارة القبور قراعة سورة الإأخلاص سبع مرات فإنه بلغٹي من 
قراھا سبع مرات إِن کان ذلك المیت غیر مغفور لە یغفر له وإن کان مغفورا له غفر لہذا القاریئ 
ووهب ثوابه للمیت کذا في الذخیرۃ فی فصل قراءۃة القرآن: وإن قرآھا عشر مرات فھو احسن 
ومن راد غایة الکمال فلیزد علیھا بالتضرع والابتھال سوراً اخر ومن قرٴ علی قبر بسم الله وعلی 
ملة رسول الله رفع الله العذاب والضیق والظلمة عن صاحب القبر أربعین سنة کذا ۂ في الغرائب: 
قال برھان الترجماني : لانعرف وضع الید علی المقابر سنة ولا 0٤‏ ولائری به باساً وقال 
عین الأئمة الکرابیسي: ھکذا وجدناہ من غیر نکیر من السلف وقال شمس الائمة الكي : بدعة 
کذا في القنیةء ولا بھسح القبر ولا یقبله فإن ذلك من عادة النصاری ولا باس بتقبیل قبر والدیہ 
کذا في الغرائب؛ في الیتیمة سثل الحجندي عن رجل قبر والدیه بین القبور ھل یجوز لە ان یمر 
بین قبور اللسلمین بالدعاء والتسبیح ویزورھما؟ فقال: لە ذلك إن امکنە ذلك من غیر وطء 
القبہور وسئل أیضا عمن لە بقعة مملو کة ہین المقاہر پرید ان یتصرف في تلك البقعة ولا طریق لە 
الا علی القابر هل لە ان بتخطی ال مقابر؟ فقال : إِن کان الاموات في التوابیت فلا باس قال رضي 
الله عنه: وكکذلك إِن کانوا في غیر التوابیت کذا في التتارخانیةق رجل وجد طریقا فی اثقیرة 
یتحری قإن وقع في قليه ان ہذا طریق احدثوہ علی القبور لا یمشي فيه وإن لم بقع في قلبه ذلك 
یمشي کذا في محیط السرخسي؛ قال عین الائمة الکرابیسي: الاولی ان لا یصعد في القابر 
والوبري کان یوسع فی ذلك ویقول: سقوفھا بمنزلة سقوف الدار فلا باس بالصعود وقال شمس 
لائمة الحلواني: یکرہ وقال ابن مسعود رضي الله عنە: لإن اطا علی جمر احب إِلي من ان اطا 
علی قبر قال علاء الترجماني : یأثم بوطء القبور لان سقف القبر حق المیت کذا فی القنیة وعن 
شمس الائمة ا حلواني رحمه الله تعالی رخص بعض العلماء اللشي علی القبور وقالوا: یمشي 
علی سقف القبر کذا فی خزانة الفتاوی ولا باس بان یرفع ستر اللیت لیری وجھه وإغا یکرہ 
ذلك بعد الدفن کذا في القنیةء دفن في رض الغیر فا مالك إِن شاء نبش أو ترك آو سوی القبر 
وزرع فوقه آو ضمن الوارث قیمة ا حفرة کذا في الوجیز للکردري؛ حامل آتی علی حملھا سبعة 
اشھر وکان الولد بتحرك قي بطٹھا مانت فدقنت ٹم رؤیت في النام آنھا قالت ؛ ولدت لا ینبہش 
القبر کذا في السراجیة؛ یکرہ اتخاذ امقبرۃ فی السککك والأسواق؛ ولو اتخذ کاشانة ا لیدفن فیپا 
موتی کیرة پک اسنا لأن البناء علی اثقابر بکرم وی ہکات تد لہ کاوتا قبل الملوت 


کتاب الکر اھة / ہاب الغناء واللھر ومائر العاصي کیو ژسھسو سو می و 
وتکرہ الصلاة في التابوت کذا في القنیة وضع الورہ والریاحین علی القبور حسن وإن تصدق 
ہقیمة الورد کان احسن کذا في الغرائب؛ وإخراج الشموع إلی راس القبور في اللیالي الأول 
بدعة کذا فی السراجیة ٹوب ا جنازةۃ تخرق بحیث لا یستعمل فیما کان یستعمل فیه لا یجوز 
للمتولي ان یتصدّق به ولکن یبیعه بشمن ویشتري بە ویزیادة مال ثوباً آخر کذا فی جواھر 
الفتاوی واللَه اعلم . 


الباب السابع عشر في الغناء واللھو وسائر الملعاصی والأمر بالملعروف 


إختلفوا في التغتي ا جرد قال بعضھم: إنه حرام مطلقاً والاستماع إلیه معصیة وھو اختیار 
شیخ الوإسلام ولو سمع بغتة فلا إئم عليه ومٹھم من قال : لاباس بان یتغنی لیستفید به نظم 
القوافي والفصاحة مٹھم من قال: یجوز التغني لدفع الوحشة إِذا کان وحدہ ولا یکون علی 
سبیل اللھو وإليه مال شمس الائمة السرخسيء ولو کان فی الشعر حکم أو عبر او فقه لایکرہ 
کذا في التبیین: وإنشاد ما و مہاح من الاشعار لاباس بە وإذا کان فی الشعر صفة ا مرأة إِن کانت 
امراۃ بعیٹھا وھي حیة یکرہ وإن کانت میتة لایکرہ وإن کانت امرأة مرسلة لا یکرہ وفي النوازل 
قراءة شعر الادیب إِذا کان فيه ذکر الفسق وا حمر والغلام یکرہ والاعتماد فی الغلام علی ما 
ذکرنا فی امرأةۃ کذا فی ا حیطہ قیل: إن معنی الکراهة فی الشعر ان لاعف ل الانساد یه یئ 
ذلكَ عن قزاءة القرآن وآلذکر اما إذا لم یکن کلالك ملا باس بإذا کان من قصضدہ ان یس عمین یہ 
علی علم التفسیر وا حدیث کذا في الظھیریق وفي الیتیمة سغل ا حلواني عمن سموا اأنفسھم 
بالصوفیة فاختصوا بنوع لبسە واشتغلوا باللھو والرقص وادعوا لأنفسھم منزلة فقال : افتروا علی 
الله کذباً وستل إنَ کانوا زائغین عن الطریق المستقیم ھل ینفون من البلاد لقطع فتنتھم عن 
العامة فقال: إٍماطة الاذی ابلغ في الصیانة وامٹل فی الدیانة وتمییز الحبیث من الطیب آازکی 
واولی کذا في التتارخانیةء قال رحمه الله تعالی : السماع والقول والرقص الذي یفعله امتصوفة 
في زمانتا حرام لا یجوز القصد إليه وا جلوس عليه وھو والغناء والمزامیر سواء وجوزہ اھل 
التصوف واحتجوا بفعل المشایخ من قبلھم قال : وعندي أن ما یفعلوئه غیر ما یفعله ھؤلاء فان 
في زمانھم ریما ینشد واحد شعرا فیه معنی یوافق احوالھم فیوافقه ومن کان لە قلب رقیق إِذا 
سمع کلمة توافقه علی مر و فيه رما یغخشی علی عقله فیقوم من غیر اختیار وتخرج حرکات 
منه من غیر اختیارہ وذلك ما لاپستبعد ان یکون جائزا مما لا یؤخذ بە ولا یبظن فی المشایخ أنھم 
فعلوا مثل ما یفعل اھل زماننا من اھل الفسق والذین لا علم لھم باحکام الشرع وإھا یتمسك 
بافعال مل الدین کذا في جوامر الفتاوی: وسئل ابو یوسف رحمە الله تعالی عن الدف اتکرھه 
في غیر العرس بان تضرب امراۃ في غیر فسق للصبي؟ قال: لا اکرهه وأما الذي یجيیء منه 
اللعب الفاحش للغناء فإتي اکرهه کذا في محیط السرخسي: ولا باس بضرب الداف یوم العید 
کذا في خزانة الفتینء لا باس بالمزاح بعد ان لا یتکلم الإٴنسان فیه بکلام یاثم بە او یقصد بە 
إضحاك جلسائه کذا في الظھیریة اللصارعة بدعة وھل تترخص للشہان؟ قال رحمہ الله تعالی : 
لیست ببدعة وقد جاء الائر فیھا إِلا أنه ینظر إن آراد بھا العلھي یکرہ له ذلك ویمنع عنه وإن اراد 


۷ سن سسسے٭٭ھی.ٍِْ٘ إإچے ےتے۔۔اتے گعاب الگراهیة / باپ الغناءواللھو وسائز العاصي 
تحصیل القوۃ لیقدر علی ا لمقاتلة مع الکفرة فإاله:یجوز ویٹات عل:وھو کشرت الئلے إِذا آزاد 
التطرب والتلھي یمنع عنه ویزجرہ وإن کان مقاتلا وآراد بە القوة والقدرۃ علیھا جاز ذلك کذ 
في جواھر الفتاوی؛ قال القاضي الإمام ملك اللوك : اللعب الذي یلعب الشبان ایام الصیفذ 
بالبطیخ بان یضرب بعضہم بعضا مباح غیر مستنکر کذا في جواھر الفتاوی في الباب 
السادس؛ ویکرہ اللعب بالشطرن والنرد وثلاثة عشر واربعة عشر وکل لھو ما سوی؛'الشطرخح 
حرام بالإجماع واما الشطرئ فاللعب بە حرام عندنا والذي یلعب بالشطرنح عل تسقط عدالته 
وھل تقبل شھادتە؟ فإن قامر بە سقطت عدالته ولم تقبل شھادته وإن لم یقامر لم تسقط عدالته 
وتقبل شھادت ولم یر ابو حنیفة رہ غالی باعل مور اما گر ولاو پوت 
ومحمد رحمھما الله تعالی تحقیرا لھم کذا في ا جامع الصغیر والکذب محظور إِلا في القتال 
للخدعة وفي الصلح بین اثئین وفي إرضاء الاھل وفي دفع الظالم عن الظلم ویکرہ التعریض 
بالکذب إلا ا حاجة کقولك .لرجل: کل فیقول: اکلت یعنی امس فإنه کذب کذا في خزانة 
المفتین؛ ومن ھم بسیثة وعزم علیھا واصر اٹم بھا کذا في الملتقط وینبغي أن یکون التعریف 
ولا باللطف والرفق لیکون ابلغ ة فی الوعظة والنصیحة ٹم التعٹیف بالقول لا بالہب والفحش 
ٹم بالید کاراقة ا خمر وإتلاف المعازف ذکر الفقيه فی کتاب البستان ان الأامر بالمعروف علی 
وجوہ: إِن کان یعلم باکبر رأیە أنه لو أمر بالمعروف یقبلون ذلك منه ومتنعون عن النکر قالأمر 
واجب عليه ولا یسعه ترکە: ولو علم باکیر رأیە أنە لو آمرھم بذلك قذفوہ وشتموہ فترکه أفضل 
وكکذلك لو علم أنھم یضربونه ولا یصبر علی ذلك ویقع بیٹھم عداوۃ ویھیج منە القتال فترکہ 
افضل ولو علم أنھم لو ضربوہ صبر علی ذلك ولا یشکو إلی احد فلا باس بان یھی عن ذلك 
وھو مجامدہ ولو علم أنھم لا یقبلون منە ولا یخاف منە ضربا ولا شتما فھو بالحیار والامر 
افضل کذا فی ا حیطء إذا استقبله الامر بالملعروف وخشي أن لو اقدم عليه قتل فإن اقدم عليه 
وقتعل یکون شھیداً کذا في التا رخائیة؛ ویقال : الأمر با معروف بالید علی الآمراء وباللسان علی 
العلماء وبالقلب لعوامٌ الناس وھو اختیار الزندویستي کذا فی الظھیریة الأمر بالمعروف بحتاج 
لی خمسة ؟شیاء اولھا : العلم لژن ا جاھل لا ی بسن الام الف وافاتی ز آن یقصد وج الله 
تعالی وإعلاء کلمته العلیاء والثالٹ: الشققة علی المامور فیامرہ باللین رَالِتَٰةف والرابع: ان 
یکون صبورا حلیماء وا خامس: ان یکون عاملا بھا یامرہ کیلا یدخل تحت قوله تعالی : لم 
تقولون ما لا تفعلون چ [الصف ]٥:‏ ولا یجوز للرجل من العوام ان یامر بالمعروف للقاضي, 
واللفتي والعالم الذي اشتھر لانه إساءۃ في الادب ولائه رما کان بە ضررہ في ذلك والعامي لا 
یفھم ذلك کذا الغرائبء رجل رای منکرا وھذا الرائي ممن یرتکب ھذا النکر یلزمه ان یٹھی 
عده لان الواجب عليه ترك النکر والنھي عنه فیترك احدھما لا یسقط عنە الآخر کذا في خزانة 
الفتین؛ وھکذا في اللتقط وا حیط: رجل علم ان فلاناً یتعاطی من النکر ھل پحل ە ان یکتعب 
إلی ابی بذلك؟ قالوا: إِن کان یعلم آنه لو کب إلی أبیە یمنعه الاب عن ذلك ویقدر عليه یحل 
لە ان یکتب وإن کان یعلم ان اباہ لو راد منعه لا یقدر عليه فإنه لا یکتب وکذلك فیما بین 
الزوجین وبین السلطان والرعیة وا حشم تھا یجب الاحی بالمعروف إِذا علم أنھم یستمعون کذا في 


کتاب الکرا أاھیة / باب الغناء واللھو رہائر العاصیي مس ایک شس لا سای ہو برای یں ہکوج 
فتاوی قاضیخان: لو راد الاب ان یامر ولدہ شيء ویخاف أٴنە لو أمرہ لابمعٹل آمرہ یقول لە٭: 
خوب آیداي پسرا کراین کارکني یانكئي('؛ ولا یامرہ حتی لا یلحقه عقوبة العقوق کذا.في 
القنیة رجل آتی بفاحشة ثم تاب واناب إلی الله تعالی لا ینبغي لە ان یخبر الإمام بما صنع 
لإڑقامة الد لان السٹر مندوب کذا فی جواھر الأخلاطيء سئل أآبو القاسم عمن یری رجلا 
یسرق مال إنسان قال: إِن کان لا یخاف الظلم منه یخبرہ وإن کان خاف سکت کذا في ال حاوي 
للفتاری؛ رجل اظھر الفسق فی دارہ ینبغی ان یتقدم إليه إبلاء للعذر فإن کف عنە لم یتعرض 
لە وإن لم یکف عنەه فالإمام با حیار إِن شاء حبسه وإن شاء زجرہ وإن شاء ادبه اسواطاً وإن شاء 
ازعجه عن دارہ وعن عمر رضي الله عنەه أنه احرق بیت ا خحمار وعن الإمام الزامد الصفار آنە آمر 
بتخریب دار الفاسق بسبب الفسق کذا في ال خلاصةء وفي فتاوی النسفي أنە یکسر دنان ال خمر 
وإن کان قد ألقی فیھا اللح ولا ضمان علی الکاسر في شيء من ذلك کذا في ٹحیطء وقال ابو 
یرسف رحمہ الله تعالی : اخرق الزق إذا کان فیه خمر لمسلم او نصراني وعند ابي حنیفة رحمه 
اللہ تعالی لا یجوز إذا امکن الانتفاع به کذا في التتارخانیة قال محمد رحمہ الله تعالی : ولا 
باس بان یحمل الرجل وحدہ علی ال مشرکین وإن کان غالب رأیە أنه بقتل إٰذا کان في غالب رأیه 
انە یںکي فیھم نکایة بقتل او جرح او هزیة وإن کان غالب رايه آنە لا ینکي فیھم اصلا لا بقتل 
ول بحرح ولا زع وبقعل عو فا لا یماج لہ ان یحمل وحدہ والقیاس ان یباح له ذلك في 
الاأحوال کلھاء وإن علم أنه یقتل کذا في اغخیط: وإذا اراد الرجحل ان ینھی قوما من فساق 
ق ا ت6 و مر شک و نا 
اشبھه فإنه لا باس بالإقدام عليه وھو العزیمة وإن کان یجوز لە ان یتعرخص بالسکوت کذا في 
الذخیرۃء لا باس بتعلیق الأجراس علی عنق الفرس والٹور کذا في القتیةء واختلف العلماء فی 
کراهة تعلیق ا جرس علی الدواب فمنھم من قال بکراهته في الأسفار کلھا الغزو وغیرہ في ذلك 
سواء وھذا القائل یقول: بکراہة ذلك فی ا حضر کما بقول: بکراہته في السفر ویقول ایضا: 
بکراهة اتخاذ 1اعل کی رجل السطیر تال مسند رحمه الله تعالی في السیر الکبیر: پُنھا 
یکرہ اتخاذ الجرس للغزاۃ فی دار ا حرب وھو ا مٰذھب عند علمائنا رحمھم الله تعالی لان تعلیق 
او غلیٰ الدواب إنما فی دار ا حرب لان العدو بشعر بمکان السلمین فإن کان بائسلمین 
قلة یتبادرون إلیھم فیقتلونھم وإن کان بھم کثرة فالکفار یتحرزون عنھم ویتحصنون فعلی ھذا 
قالوا: إذا کان الرکب في المفازة في دار الإسلام یخافون من اللصوص یکرہ لھم تعلیق ال جرس 
علی الدواب' ایضاً حتی لا یشعر بھم اللصوص فلا یستعدون لقتلھم وأخذ اموالھم والذ ي 
ذکرنا من ا جواب فی ا جرس فھو ا جواب في ا جلاجل قال محمد رحمه الله تعالی في السیرں 
فامًا ما کان فی دار الإسلام فی منفعة لصاحب الراحلة فلا باس بە قال : وفي الجرس متفعة جمة؛ 
مٹھا: إذا ضل واحد من القافلة یلحق بھا بصوت ال جرس: ومنھا: ان صوت ا جرس یبعد ھوام 
اللیل عن* القافلة کالذئب وغیرہ: ومنھا: ان صوت ال جرس یزید في نشاط الدواب فھو نظیر 
الحداء کذا في انحیط: انحتسب إِذا تھی قطائا عن وضع القطن علی طریق العامة فلم بمتنع فاوقد 





)١(‏ یا والدي إن فعلت کذا او إن لم تفعل کذا یکون حسنا. 


وه مجسسس سیت سی س رت پجممْٗ٭سپسمللے کتاب الکراھیة / باب العداوي رالمعا جات 
ا حتسب النار في قطنہ واحرقه یضمن إِلا إٰذا علم فساداً في ذلك ورای اللصلحة فی إحراقہ فلا 
یضمن کذا فی ا خلاصة: والله اعلم ۔ 


اباب الدامن عشر فی التداوي والمعا جات وفيه العزل وإسقاط الولد 


الاشتغال بالتداوي لا باس بە إذا اعتقد ان الشافي هو الله تعالی وأنه جعل الدواء سبباً امّا 
إٰذا اعتقد ان الشافي ھو الدواء فلا کذا في السراجیة وقال محمد رحمه الله تعالی : ولا باس 
بالعداوي بالعظم إذا کان عظم شاة و بقرة أو بعیر أو فرس او غیرہ من الدواب إلا عظم ا حنزیر 
والأدمي فإنه یکرہ العداوي بھما فقد جوز العداوي بعظم ما سوی الحنزیر والأدمي_ من ا حیوانات 
مطلقاً من غیر فصل بیدما إذا کان ا حیوان ذکیاً او میتا وبہنما إذا کان العظم رطباً او یابساً وما 
ذگر من ا جواب یجري علی إطلاقہ إٰذا کان ا حیوان ذکیا لان عظمه طاھر زظبا کان آو بات 
یجوز الانتفاع بہ جمیع انواع الانتفاعات رطباً کان او پابساً فیجوز التداوي به علی کل حالء 
واما إذا کان ا حیوان میتا فانھا یجوز الانتفاع بعظمه إِذا کان یابساً ولا یجوز الانعفاع إِذا کان 
رطباء واما عظم الکلب فیجوز التداوي بە ھکذا قال مشایخنا وقال ا حسن بن زیاد: لا یجوز 
العداوي به کذا في الذخیرة الانتفاع باجزاء الآدمي لم یجز قیل: للنجاسة وقیل: للکرامة ھو 
الصحیح کذا في جواھر الاأخلاطي؛ قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی: ولا ینتفع من ا حخنزیر 
بجلدہ ولا غیرہ إلا الشعر للاساکفة وقال ابو یوسف رح الله تعالی: یکرہ الانتفاع ایضا 
بالشعر وقول ابی حنیفة رحمه الله تعالی اظھر کذا في ا حیطء وإذا کان ہرجل جراحة یکرہ 
المعالة بعظم ا خنزیر والاإانسان لانه یحرم الانعفاع بە کذا فی الکبری: ولو آن لا ات داء 
فقال لە الطبیب : قد غلب عليك الدم فاخرجه فلم یفعل حتی مات لا یکون آثماً لانه لم یتیقن 
ان شفاءە فيه کذا فی فتاوی قاضیخانء وتستحب ا لحجامة لکل واحد کذا نی الظھیریق لا 
بنبغي للحامل ان تحتجم ولاتفتصد مالم بتحرك الولد فإذا تحرك جاز مالم تقرب الولادۃ 
محافظة علی الولد إلا إذا لحقھا بٹترکه ضرر بین کذا فی القنیق امرأۃ آتی علی حملھا شھر 
قارادت إلقاء العلق علی الظھر لاجل الدم تسال اھل الطب فإن قالوا یضر با حمل لا تفعل کذا 
في الکبری: وإنِ شربت ارأۃ دواء لتصح نفسھا وھي حامل فلا باس بذلك وھو اولی وإن سقط 
لود ًأً و مہ فلا شیء لھا کڈا فی ابنابی؛ انجامة بعد تصیف الشھر بوع لمیٹ سن 
ناقع جداُ ویکرہ ٭ قبل نصف الشھر کذاۂ زیو دیو نے وید ورس 
لا یاٹم کذا فی اللعقط والرجل إٰذا استطلق بطعه و رمدت عیناہ فلم یعالج حتی اأضعففه ذلكل 
راد راد ت جو ط هی ظارت را و مرے سس ہد سے 
یائم والفرق ان الاکل مقدار قوته مشبع بیقین فکان ترکه ِھلاکاً ولا کذلك المعالجة والتداوي 
کذا في الظھیریة وتکرہ البان الاتان للمریض وغیرہ وکكذلك حومھا وکذلك التداري بکل 
حرام کذا في فتاویٰ قاضیخان: وتکرہ آبوال الإبل وحم الفرس وقالا: لا باس بابوال الإبل وحم 
الفرس للتداوي کذا في الجامع الصغیر اعلم بن الاسباب الزیلة للضرر تنقسم إلی مقطوع بە 
کاماء الزیل لضرر العطش وا حبز ائزیل لضرر الجوع وإلی مظنون کالفصد وا حجامة وشرب 


المسھل وساثر آبواب الطب اعنی معالٰة البرودۃ با حرارة ومعالحة ا حرارة ہالبرودة وعي الا سہاب 
الظامرۃ في الطب وإلی موھوم کالکي والرقیة امّا القطوع بە فلیس ترکه من التوکل بل ترکه 
حرام عند خوف ا وت واما اللوھوم فشرط التوکل ترکه إذ بە وصف رسول الله صلی الله عليه 
وسلم وآله لت وکلین وامَا الدرجة المتوسطة وھي ال مظنونة کالمداواۃ بالاٴسہاب الظاعرة عند الاطباء 
نفملہ لیس منائضاًللتوکل مخلاف الوھوع وترکہ لیس محظوراً بخلاف القطوع بہ بل قد کون 
فيی .0 العمادیة في الفصل الرابع والثلاثین ولا باس بان یسعط الرجل بلین المرأة ویشربه 
للدواء وفي شرب لین اظراۃ للبالغ من غیر ضرورۃ اختلاف ا متاخرین کذا في القنیة؛ ولو ان 
مریضاً اشار إليه الطبیب بشرب ا خمر روي عن جماعة من ائمة بلخ انه ینظر إِن کان یعلم یقیناً 
آنە یصح حل لە التدارل وقال الفقیه عبد اللك سا کیا ون غاد أئه لا پحل التناول کذا فی 
الد خیرق ولا یجوز ان یداوريی وا سنا او دبر دابة ولا ان یسقي قش ولا ان یسقي ٦2‏ 
للعداريی والوبال علی من سفاہ کذاذ فی الھدایت پجورز للعلیل شرب الدم والبول واکل امیعة 
للتداري إٰذا اخبرہ طبیب مسلم أُنَ شناءہ فيه ولم یجد من المباح ما یقوم مٌمّامه وإن قال 
الطبیب : یتعجل شفاؤك فيه وجھان: ھل یجوز شرب القلیل من الحمر للتداوي٣‏ إٰذا لم یپجد 
شیئاً یقوم معاقہ ئیل جیا کذا ەذ فی التمرتاشي: قال لە الطبیب الحاذق : علك لا تندنع إلا 
باکل القنفذ او ا حیة او دراو یعدل فا و اکن کذا فی القنیة واکل التریاق ت 
و در تو دو ات تد 
بشریه کذا في ا خلاصة واکل خرء ا حمام للدواء لا باس بە کذا في خزانة الفتاوی؛ مضغ العلك 
للنساء لا باس بە بلا خلاف واختلف في مضغه للرجال قال شمس الائمة ا حلوائي : لا باس به 
فيی حق الرجال رالتضاع سيا انا کان لغرض صحیح ھو الصحیح کذا في جواھر الا خلاطي 
وسثل ابو مطیع عن امرأة تاکل القبقبة واشباہ ذلك تلتمس السمن قال: لا باس بە مالم تاکل 
فوق الشبع وإٰذا اکلٹ فوق ا ابمل ھا کات اخاوی نشارئ وامراۃ إٰذا کانت تسمن 
نفسھا لزوجھا لا باس به ویکرہ للرجل ذلك کذا ۂ في الظھیریة ادخل الرارة في إِصبعه للتداري 
قال ابو حئیفة رحمہ الله تعالی :الایجوز وعند آی وق رفا تعالی یجوز وعليه الفتری 
کذا فی اخلاصقف العجین إذا وضع علی ا جرح إِن عرف ان فیه شفاء لا باس به کذاۂ فی السراجیة: 
ولا بای بکكي الصبیان إٰذا کان لداع اصابھم وکذا لا باس بکي البھائم للعلامة کذا فی محیط 
السرخسي؛ ویکرہ الکي في الوجه کذا في الفتاوی العتابیةء واختلف في الاسترقاء بالقرآن نحو 
ان یقرا علی امریض والملدوغ او یکتب في ورق ویعلق أو یکتب في طست فیغسل ویسقي 
ٹیۓ ذلك فی الشافیر مغ شی إنکاز والدی رعف فلا رتا دمهفاراذ ان یکین پوس فیس 
ہر ہش ہس سس و ےت 
ےت ےر ےر ے ےت 


"۰'٢‏ سممِِستچے ‏ گتات الکراھیۃ لہ باب ا ختان وا خنصاء 
ان ذلك حرام لا یحل کذا في ا حاوي للفتاوی؛ ولو ولد ولد یکرہ ان یلطخ راسە بدمه کذا في 
الفتاوی العتابیة قال شھاب الدین الاأدامی : لا باس بإحراق الغثاء الملتقط من الطریق وإدارته 
حول من اصابته العین ونظیرہ صب الشمع فوق الصبي ا حائف قال الشیخ اللبادي : لھا یباح إٰذا 
لم پر الشفاء منە کذا في القنیة لا باس بوضع ال جماجم في الزروع والبطخة لدفع ضرر العین 
عرف ذلك رش سس سس ایت الرقاع وإلزاقھا علی الابواب ایام الئیروز لااجل 
الھوام مکروہ کذا في السراجیة؛ یکرہ کتابة الرقاع في ایام النیروز وإلصاتھا بالابواب حرام لان 
فیھا إھائة اسم 7 تعالی والتشبه بالنجمین کذا فی خزانة المفتین, إٰذا احرق الطیب آو غیرہ 
آفتی بعضھم ان هذا فعل العوام ا جھال کذا في السراجیةء رجل عزل عن امراته بغیر إذٹھا ما 
یخاف من الولد السوء في ھذا الزمان فظاھر جواب الکتاب أن لا یسعه وذکر ھنا بسعه لسوء 
ھذا الزمان کذا في الکبری؛ ولە منع امراته من العزل کذا في الوجیز للکردريء وإن اسقطت 
بعدما استبان خلقه وجبت الغرٰة کذا في فتاوی قاضیخان: العلاج لإسقاط الولد إٰذا استبان 
خلقه کالشعر والظفر ونحوعما لا یجوز وإن کان غیر مستبین ال خلق یجوز وأمَا في زماننا یجوز 
علی کل حال وعليه ااقتوی کت فی جواھر الا خلاطي؛ وفي الیتیمة سالت علي بن أاحمد عن 
إسقاط الولد قبل ان یصوٗر فقال اما في الحرۃ فلا نوم رانید وأما في الآمة فقد اختلغوا فيه 
والصحیح هو النع کذا في العتارخائیةق ولا یجوز للمرضعة دفع لہٹھا للتداوي إِن أضر بالصبي 
کذا في القنیة امرأۃ مرضعة ظھر بھا حبل وانقطع لبٹھا وتخاف علی ولدھا الھلاك ولیسں لابي 
هذا الولد سعة حتی یستاجر الظئر یباح لھا ان تعالج في استنزال الدم مادام نطفة أو مضغة أو 
علقة لم بخلق لە عضو وخلقه لا یستبین إِلاً بعد مائة وعشرین یوماً اریعون علقة وأربعون 
مضغة کذا في خرانة الفتین وھکذا في فتاوی قاضیخان؛ واللَه اعلم . 





الباب التاسع عشر في اختان وا خصاء وفلم الأظفار ٦‏ 
الشارب وحلق الراُس وحلق المرأۃ شعرھا ووصلھا شعر غیرھا 


واختلفوا فی ا ختان قیل : إله سنة وھو الصحیح کذا في الغرائب؛ ابتداء الوقت المٰستعحب 
للختان من سبع سنین إلی اثنتبي ےت ساط : یجوز 
بعد سہعة ایام من وقت الولادة کذا في جواھر الفتاوی: اختلفغت الروایات في ختان النساء ذکر 
في بعضھا انە سنة ھکذا حکی عن بعض ال مشایخ وذکر شمس الائمة الحلواني في دب القاضي 
للخصاف ان ختان النساء مکرمة کذا في ا حیطء غلام ختن فلم تقطع الجلدۃ کلھا فإن فطع 
اکٹر من النصف یکون ختاناً وإن کان نصفاً او دونە فلا کذا في خزانة الفتین؛ وفي صلاة 
النوازل الصبي إٰذا لم یختن ولا یھکن ان بمد جلدته لتقطع إلا بتشدید وحٹفته ظاھرة إٰذا راہ 
إنسان یراہ کأنه خین ینظر إليه الثقات واھل البصر من ال حجامین فإن قالرا: هو علی خلاف ما 
پھکن الاخعتان فإنه لا یشدد عليه وبترك کذا في الذخیرۃ؛ الشیخ الضعیف إِذا اسلم ولا بطیق 
اختان إِن قال اھل البصر لا یطیق بترك لأن ترك الواجب بالعذر جائز فترك السنة اولی کذا فتي 
۱ الخلاصةہ قیل فی ختان الکبیر: إذا امکن ان یختن نفسے فعل ولا لم یفعل إلا ان یمکنه ان 


کتاب الکر اهية / باب العداريی وا مھا جات ص-ص-سی.س-سسسسسسس سیسات سیت سیت ۰ 4٣۷‏ 
یتزوج او یشعري ختائة فتختله وذکر الکرخي في الجامع الصغیر ویختنه الحمامي کذا في 
الفتاوی العتابیةء اخعغن عتن الصبي ثم طالت جلدتە إِن صار بحال تسٹر حشفتەه یقطع وإلا فلا کذا 
في انحیط وللاب ان یختن ولدہ الصغیر ویحجمە ویداویه وکذا وصي الاأب ولیس لوصي ا-خال 
والعم ان یفعل ذلك إلا ان یکون في عیاله فان مات فلا ضمان عليه استحسانا وکذلك إن 
ذلكل ون کان في حجرہ كکذا نی التمرتاشي؛ والجد ورصي الجٰد بمنزلة الأاب ولا یجوز ذلك 
لوصي الام ون کان فی حجرہ کذا في فتاوی قاضصیخان والملتقط إِٰذا حتصجمہ أو حمنهہ و ربط 
الظھیریقف ولا باس بشقب آذان الأطفال من دانتاگ لآنھم کانوا رففلوق ا نی زان تل الله 
بے ا سح اگ کذا في الکبریں خصاء بني آدم حرام بالاتفاق وآما 
خصاء الفرس فقد ذکر شمس الائمة ا حلواني في شرحە أنه لا بس بە عند أصحابنا وذکر شیخ 
الإسلام فی شرحہ أنه حرام وأما فی غیرہ من البھائم فلا باس ہ و و 
دی سی مس و کر شاو وا و ہوں مسبت او دفع ضرر لا 
اس ا في الکبری؛ وفي نو م ہو يٍ ان سو و شعر الرآس ما الفرق وإما ا حلق 
الراس فی کل جمعة کذا فی الغرائب؛ ولاباس ارول ان یحلق وسط راسە ویرسل شعرہ من غیر 
ان یفعله وإن فتله فذلك مکروہ لأنه یصیر مشابھا ببعض الکفرة وا جوس في دیارنا یرسلون 
الشعر من غیر فتل ولکن لا یحلقون وسط الراس بل یجزون الناصیة کذا فی الذ خیر ویجوز 
حلق الراس وترك الفودین إِن ارسلھما واِن شدھما علی الراس فلا کذا فی القتیةق یکرہ القزع 
وھو ان یحلق البعض وبترك البغ ما تار تلائة اصابع کذا ۂ فی الغرائب: وعن أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی یکرہ ہ ان یحلق قفاہ إِلا عند الحجامة کذا فی الینابیع وقلم الأظفار سنة إلا فی 
دار ا حخرب فان ترکھا مندوب إِليه کذا في محیط السرخسيء الافضل ان یقلم کے ویحفي 
شاریه ویحلق عانته وینظف بدنه بالاغتسال في کل اسبوع مرة فان لم یفعل ذۂ ففي کل خمسۃة 
عشر ہوا ولا یعذدر فيی تركکه وراء الاربعین فالاأسہوع ھو الافضل وا لخمسة عکر الاوسط 
والاأ ربعون الابعد ولا عذر فیماوراء الأربعین وبسٹتحیق الوعید کذا فی القنیق وفي الإبط یجوز 
الحلق"والنتف اولی ویبتدی في حلق العانة من تحت السرۃ ولو عالج بالٹورۃ في العانة یجوز کذا 
في الغرائب؛ في جامع ا جوامع حلق عانته وحلق ا حجام جائز إِن غض بصرہ کذا في التتار خانیة: 
رجل وقت لقلم اظافیرہ او لحلق راب وم امم ة فالوا : إِن کان یری جواز ذلك في غیر یرم 
ا جمعة واخرہ لی یوم ا لجمعة تاس فاحشاً کان مَکُروَعا لان من کان ظفرہ طویلاً یکون رزقه 
ضقَاً ون لم یجاوز الد وإن آخرہ تب رکا بالإخبار فھو مستحب گذا فی فتاوی قاضیخانِ: 
وینبغي ان یکون ابتداء قص الاظافیر من الید الیمنی وکذا الانتھاء بھا فیبد؟ بسبابة الید الیمنی 
ویختم پاإبھامھا وفی الرجل یبدا بخنصر الیمنی ویختم بخنصر الیسری حکي ان ھارون الرشید 
سال ابا یوسف رحم الله تعالی عن قص الأظافیر فی اللیل فقال : ینبغی فقال : ما الدلیل علی 


۸( ے سسسسسسٹکتسہےکسڑڈُڑٹھسستکے.:تثشسسہ کتاب الگکراهیة / باب الزینة واتخاذ ا حادم للخدمة 
ذلك فقال : قوله عليه السلام: ا خیر لا یؤخر کذا في الغرائبء فإذا قلم اظفارہ آو جز شعرہ 
ینبغي ان یدفن ذلك الظفر والشعر ا جزوز فإن رمی بە فلا باس وإن القاہ في الکنیف آو في 
الغتسل پکرہ ذلك لان ذلك یورث داء کذا في فتاوی قاضیخانء یدفن أربعة الظفر والشعر 
وخرقة ا لحیض والدم کذا في الفتاوی العتابیة حلق شعرہ وھو ملوء قملا یدفنہ کذا في القنیة 
ویاخذ من شاربه حتی یصیر مثل ا حاجب کذا في الغیاثیةء وکان بعض السلف رك سباليه 
وھما اطراف الشوارب کذا فی الغرائب: ذکر الطحاوي في شرح الآثار ان قص الشارب حسن 
وتقصیرہ ان یؤخذ حتی ینقص من الإطار وھو الطرف الاعلی من الشفة العلیا قال : وا حلق سنة 
وھو ؟حسن من القص ومذا قول ابی حنیفة وصاحبيه رحمھم الله تعالی کذا فی محیط 
السرخسي قالوا: لابد عن طول الشارب للغزاۃ لیکون اھیب في عین العدو کذا فی الغیاثیة 
ولا باس إذا طالت لیته ان یاخذ من أطرافھا ولا باس أن یقبہض علی طیته فان زاد علی قبضته 
مٹھا شيء جزہ وإن کان ما زاد طویلة ترک۔'' کذا فی اللتقط والقص سنة فیھا وھو ان یقبض 
الرجل لحیته فإن زاد مٹھا علی قبضته قطعه کذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی في کتاب الآثار 
عن ابی حنیفة رحمه الله تعالی قال: وبه ناخذ کذا في محیط السرخسي؛ ولا یحلق شعر جلقه 
وعن ابي یوسف رحمہ الله تعالی لا باس بذلك ولا باس باخذ ا حاجبین وشعر وجھهە مالم یتشبه 
بالحغنث کذا فی الینابیع؛ ونتف الفنیکین بدعة وھما جانبا العنفقة وھي شعر الشفة السفلی 
کذا في الغرائب؛ ولا ینتف أانفه لان ذلك یورٹ الاأکلة وفيی حلق شعر الصدر والظھر ترك 
الادب کذا فی القنیةق ہی نو سی مکروہ یورٹ البرص حلق الشعر حالة ا حجنابة مکروہ 
وکذا قص الأظافیر کذا فی الغرائب؛ ولو حلقت الرأة راسھا فان فعلت لوجع اأصابھا لا بس بہ 
وإن فعلت ذلك تشبھا بالرجل فھو مکروہ کذا ذ فی الکہری؛ مجنوئة اصابھا الاذی في راأسپا ولا 
ولی لھا فمن حلق شعرھا فھو محسن بعد ان یترك علامة فاصلة للنساء کذا في الملتقط ووصل 
الشعر بشعر الآدمي حرام سواء کان شعرھا او شعر غیرھا کذا فی الإختیار شرح ال ختارء ولا باس 
للمراة ان تجعل في قروٹھا وذوائبھا شبئا من الوبر کذا ذ فی فتاوی قاضیخان؛ في جوار صلاۃ المرأۃ 
مع شعر غیرھا الموصول اختلاف بیٹھم وا حتار أله یجوز کذا في الغیاثٹیةق قال: إذا لم یکن 
للعبد شعر فی الجبهة فلا باس للتجار ان یعلقوا علی جبھته شعرا لأنه یوجب زیادة في الٹمن 
وھذا دلیل علی آنه کان العبد للخدمة ولا یرید بیعه آنه لا یفعل ذلك کذا في ا حیط؛ ولا باس 
للتاجر ان یحلق شعر جبھة الغلام لأنه یزید في الٹمن فإن کان العبد للخدمة لا یرید بە التجارةۃ 
لا یستحب ان یفعل ذلك کذا في فتاوی قاضیخان: والله اعلم . 


الیاب العشروت فی الزینة واتخاذ الخادم للخدمة 


اتفق الشایخ رحمھم الله تعالی ان ہے مو سو وت 
السلمین وعلاماتھم واما لحضاب بالسواد فمن فعل ذلك من الغزاۃ لیکون اھیب في عین العدوَ 
فھو محمود مه اتفق عليه اللشایخ رحمھم الله تعالی ومن فعل ذلك لیزین نفسے للنساء 


رن0 قوله وإن کان ما زاد طویلة ترکھ: کذا فی جمیع نسخ هذا الکتاب وانظرہ اھ مصححھ. 


کتاب الکراهہة / باب الزینة واتخاذ الخادم للخدمة 9000 1079ِ0پی۰۰ئ 
ولیحبب نفے إلیھن فذلك مکروہ وعليه عامة الشایخ وبعضھم جوز ذلك من غیر کراھة 
وروي عن أبي یوسف رحم الله تعالی أنە قال: کما یعجبني ان تتزین لي یعجبھا ان اتزین لھا 
کذا في الذخیرۃ وعن الإمام ان الخضاب حسن لکن با حناء والکتم والوسمة واراد بە اللحیة 
وشعر الراس والخضاب في غیر حال ا حرب لا باس به في الاصح کذا في الوجیز للکردری؛: ولا 
باس بغالیة الراس واللحیة کذا في الفتاوی العتابیةء نتف الشیب مکروہ للتزیین لا لترھیب 
العدوٌ کذا نقل عن الإمام کذا فی جواھر الا خلاطيء ولا ینبغي ان بخضب یدي الصبي الذ کر 
ورجله إلا عند الحباجة ویجوز ذلك للنساء کذا فی الینابیعء جنب اختضب واختضبت امراته 
بذلك ال خضاب قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: لا باس به ولا تصلی فيه وإن کان ا جني قد 
غسل موضع ا خضاب فلا باس بان تصلي فیه کذا في فتاوی قاضیخانء ولا باس للنساء بتعلیق 
ال حرز في شعورھن من صفر آو نحاس او شبه او حدید ونحوھا للزینة والسوار مٹھا ولا باس 
بشد الحخرز علی ساقي الصبي او الھد تعلیلا لە کذا في القنیة؛ لا باس بالإئمد للرجال باتفاق 
الشایخ ویکرہ الکحل الاسود بالاتفاق إذا قصد بە الزینة واختلفوا فیما إِذا لم یقصد بە الزینة 
عامتھم علی أنە لا یکرہ کذا في جواھر الا خلاطيء قال محمد رحمہ الله تعالی : ولا باس بان 
یتخذ الرجل في بی سریراً من ذھب او فضة وعليه الفرش من الدیباج یتجمل بذلك للناس من 
غیر ان یقعد او ینام عليه فإن ذلك منقول عن السلف من الصحابة والتابعین کذا فی انحیط وما 
یحتاج إليه الناس من البناء لا باس ب وا یکرہ إذا بنی ما لا یحتاج إليه کذا في الوجیز 
للکردريی؛ ذکر الفقيه ابو جعفر رحمہ الله تعالی في شرح السیر الکبیر أنه لا باس بان یسٹر 
حیطان البیوت باللبود النقشة إذا کان قصد فاعله دفع البرد وإن کان قصد فاعله الزینة فھو 
مکروہ وذکر شمس الائمة السرخسي في شرح السیر أیضا لا باس بان یسٹر حیطان البیت 
باللبود إِذا کان قصد فاعله دفع البرد وزاد علیھا فقال: آو با حشیش إٰذا کان قصد فاعله دفع ا حر 
وإفا یکرہ من ذلك ما یکون علی قصد الڑینَة کذا في الذخیرۃءإرخاء الستر علی الباب مکروہ 
نص عليه محمد رحمہ الله تعالی في السیر الکبیر لانه زینة وتکبر وا حاصل ان کل ما کان 
علی وجهە التکبر یکرہ وإن فعل حاجة وضرورۃ لا هو اٹحتار کذا في الغیاثیة ولا یجوز ان یعلق 
في موضع شیئا فیه صورة ذات روح ویجوز ان یعلق مافيه صورة غیر ذات روح کذا في 
الظھیریةء ویجوز لاإنسان ان پبسط فيی بیته عا شاء من الثیاب التخذة من الصوف والقطن 
والکتان للصبوغة وغیرھا والمنقشة وغیرھا کذا فی خزانة اللفتینء لا باس لاإنسان ان یکون معه 
من یخدمه ولکن ینبغي ان یکلفه من ال خدمة قدر ما یطیق وعن ھذا قلنا لا باس للڑنسان ان 
یذھب راکبا حیث شاء وغلامه یشي معه بعد أن کان یطیق ذلك؛ وإن کان لا یطیق ذلك فھو 
مکروہ کذا في ا حیطء وعن ابن عمر رضي الله عنه ونمھا یکرہ الرکوب ومعه رجالة إذا أراد بە 
الریاء والتکبر کذا في اللتقطء ویستحب ان یترك العبد او الأمة بعد صلاۃ العشاء لینام او 
یستریح ویجب علی الالك ان لا یشغله في اوقات الصلاةۃ عن الصلاۃ لانه في حق اداء الصلاۃ 
یبقی علی اصل ا حریة کذا في التتارخائیة ناقلا عن ا حجةء علی ا مولی ان یترك ملوکه حتی 
یتعلم من القرآن قدر ما تصح بە الصلاۃ وکذلك الزوجة کذا في القنیةء وکرہ ان یجعل في عنق 


٤‏ سس مسا سے کاب الگراهیة / باب فیمایسع من جراحاتر بنی آدم 
عوکر تاس کرات ظا رای پ لی راتا لَنَاَة الاباق عضو صاائی الھدیاارلا یکر 
التقیید کذا في التمرتاشی: والله اعلم . 


الیاب ا حادي والعشرون فیما یسع من جراحات بني 
آدم وا حیوانات وقتل ا حیوانات وما لا یسع من ذلك 


فی فتاوی ابي اللیث رحمه الله تعالی فی امراۃ حامل ماتت وعلم ان ما في بطٹھا حي 
فانه یشق بطتھا من الشق الأیسر وکذلك إِذا کان آکبر رایھم اه حي یشق بطنھا کذا في 
ا حیط؛ وحکی انە فعل ذلك بإذن ابي حنیفة رحمه الله تعالی فعاش الولد کذا فی السراجیة: 
ولا یرٹ الولد إذا تحرك في بطنھا لان حرکتە قد تکون بریح او دم مجتمع کذا في الفتاوی 
العتاییةء البکر إذا جومعت فیما دون الفرج فحبلت بان دخل اطاء في فرجھا فلما قرب آوان 
ولادتھا تزال عذرتھا ببیضة أو بحرف درھم لأنه لا یخرج الولد بدون ذلك وإذا اعترض الولد 
في بطن ا حامل ولم یجدوا سبیلا لاستخراج ج الولد إلا بقطع الولد را إرباء ولو لم یفعلوا ذلك 
یخاف علی الام قالوا : إن کان الولد میتا في البطن لا باس ب بسوان کان اخیا لم ئر:جراز قظع آلوَلذ 
إِرباً إِرہا کذا في فتاوی قاضیخان؛ لا باس بقطع العضو إِن وقعت فيه الاکلة لثلا تسري کذا في 
السراجیة؛ لا باس بقطع الید من الاکلة وشق البطن ما فيه کذا في الملتقط: إذا اراد الرجل أن.. 
یقطع إصیعا زائدة او شیئا آخر قال نصیر رحمہ الله تعالی : إن کان الغالب علی من قطع مثل 
ذلك الھلاك فإنه لا یفعلء وإن کان الغالب ھو النجاۃ فھر فی سعة من ذلكٹ؛ رجل وامراۃ قطع 
الإصیع الزائدة من ولدہ قال بعضھم : لا یضمن ولھما ولایة العالجة وھو ا ختار ولو فعل ذلك غیر 
الاب والام فھلك کان ضامنا والاب والام پنھا یملکان ذلك إذا کان لا یخاف التعدي والوھن في' 
الید کذا فی الظھیریة من لە سلعة زائدۃ برید قطعھا إن کان الغالب الھلاك فلا یفعل وإلاً فلا 
باس بە کذا في خزائة الفتین جرَاح اشتری جاریة رتقاء فله شق الرتق وإن امت کذا فی القنیق 
ولا باس بشق ال ثانة إٰذا کانت فیھا حصاۃ وفی الکیسانیات فی الجراحات ال خوفة والقروح 
العظیمة وا خصاةۃ الواقعة في المثانة ونحوها إِنَ قبل :قد ینجو وقد یموت او ینجو ولا یموت یعالج 
وإن قیل : لا ینجو اصلاً لا یداوي ہل یترك کذا ۂ فی:الظھیریة ولو کان لرحل کلب عقور یعض 
کل من یمر عليه فلاھل القریة ان یقتلوہ ہ فان تقدّم اھل القریة إلی صاحب الکلب ولم بقتله ٹم 
غس سان فٹھو ضامن وإن عضه قبل التقدم إلیه لم یضمن کذا فی الیتابیعء وھکذا في 
ا خلاصةء قریة فیھا کلاب کثیرة ولاھل القریة مٹھا ضرر یؤمر آرباب الکلاب ان یقعلوا 72 
فان آبوا رفع الامر إلی القاضي حتی یلزمھم ذلك کذا في محیط السرخسيە وفي آاضحیة 
النوازل رجل لە کلاب لا یحتاج إِلیھا ولجیرانه فیھا ضرر فإن امسکھا في ملکە فلیس لیرانه 
منعه وإن آرسلھا فی السکة فلھم منعہ فإن امتنع وإلا رفعوہ إلی القاضی أو إِلی صاحب ا حسبة 
حتی یمنعه عن ذلك وكکذلك من اأمسك دجاجة آو جحشا آو عجولاً في الرستاق فھو علی 
هذین الوجھین کذا في اشحیط؛ وفي الأجناس لا بنبغی ان یتخذ کلبا إلا ان یخاف من اللصورضص 
أو غیرھم وکذا الاسد والفھد والضبع وجمیع السباع وھذا قیاس قول أبي یوسف رحم الله 


کتاب الکراهیة / باب قیما یسع من جراحات پئی آفع ہیمست سا سس )4٤‏ 
تعالی کذا في ا خلاصةء ویجب ان یعلم بان اقتناء الکلب لاجل ا حرس جائز شرعاً وكذلك 
اقتناؤہ للاصطیاد مباح وکذلك اقعناؤہ لحفظ الزرع وا ماسٴيه سساو کا فی لن حر رجل ذبح 
کی او سوا وج روط مر رز فاف ری لدالامزاسشرہ وق اس سض 
فی السراجیة الھرۃ إٰذا کانت مؤذیة لاتضرب ولا تعرك اذنھا بل تذبح بسکین حاد کذا في 
مہم رجل وطیٗ بھیمة قال اہو حنیفة رحمہ الله تعالی : إن کانت البھیمة للواطیئ 
یقال لە: اذیحھا واحرقھا وإن لم تکن البھیمة للواطیٔ کان لصاحبھا ان یدفعھا إلی الواطئ 
بالقیمة ثم یذبحھا الواطئ ویحرق إِن لم تکن ماکولة اللحم وإن کانت ماکولة اللحم تذبح ولا 
تحرق کذا في فتاوی قاضیخان: وفي الأجناس عن اصحابنا رحمھم الله تعالی تذبح وتحرق علی 
وجه الاستحسان امَا بھذا الفعل لا یحرم اکل ا حیوان ا ماکول کذا في خزانة القتاوی؛ ولا بای 
بقتل ا یراد لأائه صید یحل قتله لاجل الاکل فلدفع الضرر اولی کذا فی فتاوی قاضیخان 
وبکرہ حرقھا کذا قي السراجیة؛ قتل الٹملة تکلموا فيه وا حتار آنە إذا ابعدات بالاذی لا ہایس 
بقتلھا وإن لم تبعدئ یکرہ قتلھا واتفقوا علی أنه یکرہ إلقاؤھا في ااء؛ وقتل القملة یجوز بگل 
حال کذا في الخلاصة وإحراق القمل والعقرب بالنار مکروہ وطرح القمل حیا مباح لکن بگرہ 
من طریق الادب کذا في الظھیریة؛ إذا وجدوا فی دار ا حرب عقربا فإنھم لا یقتلونھا ولک 
وس اس سر سس لان في فتلھا قطع الضرر عن الکفرة نہ 
ینقطع نسلھا وفیه منفعة الکفار وکكذلك إِن وجدوا حیة فی رحالھم إن أمکنھم نزع آنیابھا 
فعلوا ذلك قطعا للضرر عن انفسھم ولا یقتلونھا لأن فيه قطع نسلھا وفیه منفعة الکفار وقد أمرنا 
بضررھمء قتل الزنبور وا حشرات ھل یباح في الشرع ابتداء من غیر إیذاء؟ وھل یٹثاب علی 
قتلھم؟ قال : لا یثاب علی ذلك وإن لم یوجد منه الإیذاء فا لاولی ان لا یتعرض بقتل شيء منه 
کذا فی جواھر الفتاوری ولا تحرق بیوت النمل لئملة واحدة کذا نی الفتاوی العتابیة: الفیلق 
الذي یقال لە بالفارسیة : ببله یلقی في الشمس لیموٴت الدیدان ولا یکون بە باساً لان في ذلك 
متقعة الناس الا یری ان السمکة تلقی ۂ في الشمس فتموت ولا بکرہ کذا في خزانة الفتینء ولا 
باس بقطع إلیة الشاة إذا انفلعت وینعھا من اللحوق بالقطیع ویخاف علیھا الذئب وکذا ا حمار 
إذا مرض ولا ینتفع یه فلا باس بان یذبح فیستراح منه کذا فی الفتاوی العتابیة إذا احترقت 
السفینة او غلب علی ظنھم أنھهم لو لو القوا أنفسھم في البحر خلصوا بالسباحة یجب علیپم 
ذلكء ولو کانوا بحال لو القوا أنفسھم فيه غرقواء زلم یلقوا أحرقوا فھم با حیار بین الإقامة 
والإلقاء من قتل نفسه کان إثمه اکثر من أن یقتل غیرہ کذا فی السراجیة؛ قتل الاعونة والسعاۃ 
والظلمة فی ایام الفترۃ افتی کثیر من مشایخنا رحمھم الله تعالی بإباحته وقد حکي عن الشیخ 
الإمام الصفار ان ا جصاص اورد في احکام القرآن من ضرب الضرائب علی الناس حل دمه وکان 
السید الإمام ابو شجاع السمرقندي یقول: یثاب قاتلھم وکان یفتي بکفر الاعونة وکذللكد 
القاضی غتاذالرین کان یی بکترم رَنَن لانفٹي بکفرھم کذا فی ا حیط فی المتفرقاتء عن 
مد رح ال تال |نا رت الد فان الرسل بی نان کل علوہ دطل نید قیل تا 
واخذ ماله فلیقاتل وإن قتل نرجو ان یکون شھیدا کذا في التتارخانیةء ویکرہ تعلیم البازي 
بالطیر ا حي یاخذہ ویعذبه ولا باس بان یعلم بالمذبوح کذا في محیط السرخسی؛ والله اعلم ۔ 





لت -- کتاب الکراهیة / باب تسمیة الأولاد / باب الغیبة واخغسد 


الباب الثائي والعشروت فی تسمیة الأولاد وکناھم والعقیقة 


احبٗ الاسماء إلی الله تعالی عبد الله وعبد الرحمن لکن التسمیة بغیر ھذہ الأسماء في 
مذا الزمان اولی لان العوام یصغرون هذہ الاسماء للنداء والتسمیة باسم یوجد في کتاب الله 
ما یراد فی حق الله تعالی کذا فی السراجیة؛ وفی الفتاوی العسمیة باسم لم یذ کرہ الله تعالی 
فی عبادہ ولا ذکرہ رسول الله ئل ولا استعمله السلمون تکلموا فيه والاولی ان لا یفعل کذا 
فی ا حیطء من ولد میتاً لا یسمی عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی خلافاً حمد رحمہ الله 
تعالی: من کان اسمه محمدا لا باس بان یکنی آبا القاسم لان قوله عليه السلام سموا باسمي 
ولا تکنوا یکٹیتی منسوخ لان علیاً رضي الله عنه کئی ابنه محمد بن ا حنفیة !با القاسم کذا 
فی السراجیة ولو کئی ابنه الصغیر بابي بکر او غیرہ الصحیح آنە لا ہاس به فان الناس یریدون 
التفاؤل انه یصیر ابا فی ثائي ا حال لا التحقیق في ا حال کذا في خزانة امفتینء بکرہ ان بدعو 
الرجل آباہ وامراة زوجھا باسمه کذا فی السراجیة العقیقة عن الغلام وعن ا لجاریة وحي ذبح سٗاة 
فی سابع الولادۃ وضیافة الناس وحلق شعرہ مباحة لا سنة ولا واجبة کذا فی الوجیز للکردري؛ 
وذکر محمد رحمہ الله تعالی فی العقیقة فمن شاء فعل ومن شاء لم یفعل وھذا یشیر إلی 
الإباحة فیمنع کونھا سنة وذکر فی الجامع الصغیر ولا یعق عن الغلام ولاعن ا جاریة وإنه إشازۃ 
إلی الکراھیة کذا في البدائم في کتاب الأضحیة : والله اعلم . 


الباب الثالث والعشروت فی الغیبة والحسد والٹمیمة والاح 


رجل ذکر مساویء إنسان علی وجہ الاهتمام لا باس به ویکرہ ان یکون مریداً ئلسب 
والنقص ومن اغتاب اھل کورة او قریة لم تکن غیبة حتی یسمي قوماً معروفین کذا في 
السراجیة؛ الرجل إذا کان یصوم ویصلي ویضر الناس بالید واللسان فذ کرہ بھا فيه لا یکون غیبة 
وإن اخبر السلطان بذلك لیزجرہ فلا إئم عليه کذا في فتاوی قاضیخانء اعارہ ٹوبا او اقرضه 
دراھم ثلاثة ایام فمنعه منه ایاما کثیرۃ وسوفه فوصفه عند الناس ہکونە خائنا وکذایا یعذر في 
ذلك کذا فی القنیةء روي عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه آنە قال : لا حسد إِلا في ائنتین 
رجل آتاہ الله مال عو ینفقه فی طاعة ورجل آتاہ الله تعالی علما فھو یعلم الناس ویقضي به 
ا حدیث بظاعرہ دلیل علی إباحة ا حسد فی ھذین لأانه استثناء من التحریم والاستثناء من التحریم 
الإباحة قال شیخ اللإسلام: وَليض الأمر کما یقتضيه ظاھر الحخدیث وا حسد حرام في ھذین کما 
ہو حرام فی غیرھما ونھا معنی ا حدیث لاینبغي للؤإنسان ان یحسد غیرہ ولو حسد فڑھا بحسد 
فی عذین لا لکون الحسد فیھما مباحا بل لمعنی آخر هو ان الإنسان ھا پحسد غیرہ عادة لنعمة 
یراھا عليه فیتمئی تلك لنفسه وما عدا مذین من امور الدنیا لیس بنعمة لان مآل ذلكٹ سخط 
الله تعالی والنعمة ما یکون مآله رضا الله تعالی وھذان مآلھما رضا الله تعالی فھما النعمة دون 
ما سواھماء ثم بعض مشایخنا رحمھم الله تعالی قالوا: ا لحسد اذ کور المذموم أن یری علی 


کتاب الکراهة | باب دخول احمام/ باب البیع والاستیام 2-0 کہ رس و رک کے ٭وخ 


غیرہ نعمة فیتمنی زوال تلك النعمة عن ذلك الغیر وکینونٹھا لنفسه أما ا لو مناھالنفسه فذللك 
لاممنی عشداہن تی غطارگارش الاعلام ٹول :لو تھنی تلك النعمة بعیٹھا لنفسه 
سو ری و رتو یپ تپ یر و رر سر و یس ہپس 
الله تعالی انە قال : معنی ا حدیث ان الحسد مذموم یضر ا حاسد إِلا فیما استٹنی قھو محمود في 
ذلك فاإنه لیس بحسد علی ال حقیقة بل غبطة وا حسد ان یتمنی الحاسد ان تذہب نعمة ا حسود 
عنه ویتکلف لذلك ویعتقد ان تلك النعمة فی غیر موضعھا ومعنی الغبطة ان یتمنی لنفسه 
مثل ذلك من غیر ان یتکلف ویتمنی ذھاب ذلك عنه کذا في ا حیطء مدح الرجل علی ثلائة 
اوجھ؛ الاول : ان یمدح في وجھه وھذا الذي نھی عنہ: والثاني : ان یمدحە بغیر حضرتە ویعلم 
انه یبلغه فھذڈا ایضا مٹھي عنهہ والثالٹ : ان یمدحە في حال غیبته وھو لا یبالي ان یبلغہ او لم 
یبلغه لا یمدحه یما هو فيه فہذا لا باس به کذا في الغرائب: والله ؟علم . 


الباب الرابع والعشرون فی دخول الحمام 

ولا باس بان تدخل النساء امام إذا کانت النساء خاصة لعموم البنوی وید خلن بھٹزر 
کذا في خزانة اللفتین؛ وبدون المئزر حرام کذا في السراجیةء دخول ا حمام من غیر إزار حرام وإِن 
کان ذلك عادة لە لا یبعدل ل ني سشھادته ار سر مر سام نود اوس کہ 
غیر إزار مرۃ واحدة یکفي لسقوط العدالة کذا في الغرائب؛ ولو اراد الاغتسال لا یتجرد بدون 
إزاں ون کان منفرداو لو فعله یکرہ ہ کذا في القتی + قال ابو نصر الدبوسي رحمہ الله تعالی ہلا 
یکرہ أڈ یغتسل متجرداً فی الماء اجاريی او غیرہ فی (لفلوۃ ةَ کذافی الغرائب؛: ودخول اخمام فی 
الغداۃ لیس من ا مروہة کذا في الوجیز للکردري؛ غمز الاعضاء في ا حمام من غیر ضرورة مکروہ 
وني فتاری اھل سمرقند وذکر في مجموع النوازل نے ذلك فیما کوک السرةۃ وفیما درون 
الرکبة ولا یباح فیما بیٹھما وبعض مشایخنا رحمھم الله تعالی قالوا: لا باس بذلك بشرطین 
احدھما: ان لا یکون للخادم لحیة لان فیه إھانة صاحب اللحیة وثٹائیھما: ان لا یغمز رجلە لان 
فيه إھائة الخادم قال الفقيه أبو جعفر رحمه الله : سمعت الشیخ !با بکر یقول : لا باس ان بغمز 
الرجل الرجل إلی الساق ویکرہ ان یغمز الفخذ ویمسە من وراء الثوب او غیرہ قال الفقيه اہو 
یغمز الرجل رجل والدته ولا موہ با مہ و رر مسر اس 
إزازہ فی اخنامۃ فی ا موضع ا لمعد لذلك لیغسلە او یعصرہ لا باس به کذاذ فی السراحیة؛ قال 
الائمة الکرابیسی : اراد عصر إزارہ فی الحمام ولیس ‏ ە [إزار آخر لا عصر ی0 7 

عليه ویکفيە ویرویە عن أبي بوسف رحمە الله تعالی کاو لعف 6 و سے ا 
الصغیر لعصر إزارہ وحلق عانته قیل: لا باس وقیل : یأثم وقیل : یجوز فی الٰدة الیسیرة کذا فی 
الغرائب: واللَه اعلم . 


الاب ا خامس والعشرون فی البیع والاستیام علی سوع الغیر 
وینبغي للرجل ان بشعغل بالتجارۃ الم یعلم أحکام البیع والشراء ما یجوز منە وما لا 


لوا س*سعتصےہِٗمہیػٔىےےًسلشسھٰصسسہمسمی سک ہب ہک غات الکر اهية / باب الییع الاستیام 


یجوز کذا في السراجیة لا یحل لە ان یبیع حتی یؤذن شریکە فإن شاء أخذ وإن شاء ترك وھو 
چو ماد بد تعالی علی الندب وکراهة بیعه قبل إعلامہ قال رضي الله 
عده ما سالعه ان ما یشتری من السوق ويعْل تطعَا انت یبایعون الاتراك ومن غالب مالھم الحرام 
ود ہہ ۸ر سر امہ کر ترضاق بد تد رھ وت ئمة یغلب 
علی ظنه أنھم اخذوھا من الغیر بالظلم وباعوھا في السوق فإنه لا ینبغي أن بشتري ذلك وإن 
تداولتھا الأیدي؛ والٹاني : إِن علم ان ا ال ا حرام بعینە قائم إلا أنه اختلط بالغیر بحیث لا یمھکن 
العمبیز عنه فإن علی اصل ابي حنیفة رحمه الله تعالی با خلط یدخل في ملکه إِلا آنە لا یتبغي 
ان بشتري منہ حتی یرضی ا خصم بدفع العوض فإن اشتراہ یدخل في ملکه مع الکراعق 
والٹالٹ : إذا علم آنه لم تبق العین المخصوبة او ا اخوذة بالربا وغیرہ وانھا باعھا ات فإن الذي 
بعلم أنه لم تبق تلك العین جاز لە ان بشتري منھم هذا کله من حیث الفتوی ما إذا کان أمکنه 
ان لا یشتري منھم شیئاً کان اولی ان لا بشتري ولعل أنه یتعذر ذلك في بلاد المجم وسمعت 
ان في بلاد العرب سوقاً خاصاً یباع فیه ا حلال والسوق الاعظم یباع فيه کل شيء فمن فمن راد ان 
یشتري من ا حلال شیتاً فإتھم لا یبیعونهە إلا إذا کان من یکون ماله حلالاء فإن آراد واحد من 
العوام ان یعامل معھم ویشتري ویبیع منھم فإنھم یامرونە بان یتصدق بجمیع ماله ثم بعطرہ 
من الزکاۃ شیئاً فیامرونه بان یتجر معھم بذلك ا مال ویکتبون اسمه فی الکتب بان اصل ماله من 
الزکاۃ اخذھا من فلان وفلان ٹم یعاملون معه وفي ا جملة إ طلب ال حلال من ھذہ البلاد صعحب 
وقد قال بعض مشایختا: عليك بترك ا رام احض فی ھذا الزمان لا تجد شیئا لا شبھة فيه کذا 
فی جواھر الفتاویء غلب علی ظنە ان اکثر بیاعات أھل السوق لا تخلو عن الفساد فإن کان 
الغائب ھو ا حرام یتنزہ عن شرائه ولکن مع هذا لو اشتراٗ یطیب لە الشٹری را فاسداً إٰذا کان 
عقد الملشتري الا مسا کذا في القنیةء إذا اشتری شیغا فاسٹردہ بعد الشراء سااف ا لا 
یخالف العادة والرسم کذا ۂ فی السراجیة؛ وکان ابو حئیفة رحمه الله تعالی یکرہ ُن بیمدح الرجل 
سلعته عند البیع کذا فی الملتقط ویستحب للتاجر ان لا تشغله تجارته عن اداء الفرائض فإذا 
جاء وقت الصلاۃ ینبغی ان یترك تجارته وعن أبي یوسف رحمہ الله تعالی لا باس ہبیع ٹوب 
نجس ولا یبین فان ظن ان اللشٹري یصلی فيه فاحب إِلي ان یبین کذا في الغرائب؛ وفي النوازل 
سٹل نصیر عن رجل اشتری فرو الخلقان من الیھود والنصاری والعبید ولایری عليه اثر النجاسة 
فیستعمله من غیر ان یغسل قال: اُرجو آئه فی سعة من ذلك کذا في التتارخانیة؛ قال 
قاضیخان : یجوز شراء العصافیر من الصیاد وإعتاتھا إِذا قال من اخذھا فھي لە ولا تخرج عن 
ملکە بالڑعتاق وقال برھان الدین رحمہ الله تعالی : لا یجوز لان فيه تضییع الال کذا في القنیة؛ 
ولا باس ببیع ا جاریة ممن لا یستبرئھا !و یاتیھا فی غیر الاتي کذا في خَرانة الغازی ا2 
ات ا ریسفت 
ا خصومة ویرضی مه دا في العتارخانیة رجل اشتری جاریة شراءِ فاسدا لا یحرم عليه 
وطؤھا لکن یکرہ کذا فی خزانة الفتاوی وفی الیتیمة سئل علی بن احمد اھل بلدة اورستاق 
زادوا فی صنجاتھم العي توزن بھا الدراھم والاپریٹم زیادة لا توافق الزیادة التي في سائر البلاد 


کتاب الکراهیة / باب ائرچل یخرج إلی السفقر ومتمه آہ راو ساسا اتا بات اس اہ ٤خ‏ 
و رادوا ان یتواضعوا علی ذلك وبعض : ُھل تلك الرمتاق یوافقوٹھم وبعضھم لا یوافقونھم ھل 
ٹھم تلك الزیادۃ؟ فقال: لا قیل لە: اتفق ا جمیع علی تلك الزیادة ا خالفة لصنجات البلدان 
فقال : الجواب كکذلك وکل بشراء طعام فاٹ شتری بمائة غلة وأخبرہ فاعطاہ الصحاح فصرفه بالغلة 

حل القفضل وللمضارب لا کذا فی التتار خانیة وحکكي عن الفقيه رجل اشتری 7 بعشرة 
دراعم وارجح لە دانقا قال : لا یقبله حتی یقول : انت فی حل او هو لك کذا في ا حیط: إِذا 
اشتری لحما او سمکا او شیئا من الثمار فذھہب المشتري وابطا وخشي البائعم ان یفسد فإنه 
یبیعه من غیرہ ویحل شراء ذلك منەء إٰذا مرض الرجل فاشتری لە اہنه آو والدہ بغیر آمرہ ما 
یحتاج امریض إليه جاز کذا في السراجیة؛ ویکرہ بیع الإبل ا جلاله وھی التی تعتاد کل ا یفة 
والد جاجة ما دام ریحھا الکریهة باقیة قال شھاب الا دامي : لە حنطة نقیة :راد ان یخلط فیھا من 
التراب ما یکون فیھا عادة لببیعھا لیس لە ذلك کذا في القتیةء رجل اشتری جاریة وھي لغبر 
فھل علی المشتري إث روۓي عان محمد رحمہ الله و کا می حرام إلا نہ یوضع 
عن اللشتري الإٴٹم وقال ابو ہوک وس ھی لوط حلال وھو ماجور في إتیاد الحاریة 
وإٰذا تزوج امرأۃ ٹم تبین اٹھا کانت منکوحة الغیر وقد وطکھا الزوح الٹاني یجب ان تکون 
السالهً علی اخلاف الذي ذکرنا کذا فی اتحیط؛ وبکرہ بیع خام ا خذید والصفر ونحوہ وبیع 
طین الاکل کذا ۂ في القتیةء ولو اصطلح !مل بلدة علی سعر الحبز والنحم وشاع ذلٹ فیما بینھم 
فاشٹری رجل مٹھم خبزاً بدرھم ہم او حماً فاعطاہ ناقصاً وامشتري لا بعرف ذلك کان لە ان یرجع 
بالنقصان إذا عرف لان امعروف کالمشروط وإن کان اللشتري من غیر أھل تلك البلدة کان لە ان 
برجع بالنقصان في اخبز دون اللحم کذا في الہ ن والله اعلم . 


اس وق را مز 
السفر ویٍنعه أبواہ أو احدھما أو غیرھما من الأقارب او یمنعه 
الدائن: آو العبد یخرج ویبعه المولی ار امرأۃ تخرج وینعھا الزوج 

الاہن البالخ یعمل لد لا ضرر فےه دنا ولا دنیا بوالد یه وھما یکرعانه قلٌ 27 من 
الاستعذان فيه إٰذا کان لە منه بد إذا تعدر عليه جمع مراعاۃ حق الوالدین بأن بتاذی احدھما 
بمراعاۃ الآخر یرجح حق الاب فیما برجع لی التعظممہ والاحترام وحم ق الام فیما یرجع إلی الفد مة 
والإنعام وعن علاء الأئمة ا حمامي قال مشابخنا رحمھم الله 7 تعالی : الاب یقدم عل یىی الام فی 
الاحترام والأم في ا خدمة حتی لو دخلا عليه فی البیت یت ےرت یأاخد 
من یدہ احدھما فیبدا بالام کذ' في القنیة وقال محمد حمه الله لله تعالی في السیر الگبیر 
اراد الرجل ان یسافر لی غیر ا حٰیاد لتجارۃ آو حج أو عمرہ وکرہ ذلك اٗبوا٥‏ فان ان یخا 
الضیعة علیھما بان کانا معسرین ونفقتھما عليه وماله لا یغي بالزاد والراحنة ےت 
یخرج بغیر إذنھما سواء کان سفرا بخاف علی الولد الھلاك فیه کرکوب السفینة فی البحر أو 
دخول البادیة ماشیا فی البرد او ا حر الشدیدین او لا یخاف علی الولد الھلاك فيه وإن کان لا 


اهت ۱ کتاب الکراھیة / باب القرض والدین 
بخاف الضیعة علیھما بان کانا موسرین ولم تکن نفقتھما عليه إن کان سفراً لا یخاف علی 
الولد الھلاك فيه کان لە ان یخرج بغیر إذنھما وإن کان سفرا یخاف علی الولد الھلاك فی لا 
بمخرج إِلا بإذٹھما کذا في الذخیرۃ؛ وکذا ا جواب فیما إٰذا خرج للتفقه إلی بلدة اخری إن کان 
لا یخاف عليه الھلاكغ بسبب ھذا الخروج کان بمنزلة السفر للتجارۃ وإن کان یخاف عليه الھلاك 
کان بمنزلة الجھاد هذا إذا خرج إلی مصر من أمصار السلمین فاما إذا خرج للتجارۃ إلی ارض 
العدوْ بامان فکرھا خروجه فإن کان امرا لا یخاف عليه منه وکانوا قوما یوفون بالعھد یعرفون 
بذلك ول في ذلك منفعة فلا باس بان یعصیھما وإن کان یخرج في نجارۃ إلی رض العدو مع 
عسکر من عساکر السلمین فکرہ ذلك ابواہ او أحدھما فإن کان ذلك العسکر عظیما لا بخاف 
علیھم من العدو باکبر الرأي فلا باس بان بخرج وإن کان یخاف علی ال العسکر من العدو 
بغالب الراي لا یخرج بغیر إذنھماء وکذلك إن کانت سریة او جریدة خیل او نحوھا فإنە لا 
پخرج إِلا بإذنھما لان الغالب هو الھلاك في السرایا کذا في ا حیطء رجل خرج في طلب العلم 
بغیر إذن والدیه فلا باس بە ولم یکن ھذا عقوقا قیل: هذا إذا کان ملتحیا فإن کان امرد صبیج 
الوجه فلابیه ان یمنعہ من ذلك ا خروج کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو خرج إلی التعلم إِنذ کان 
قدر علی التعلم وحفظ العیال فا جمع بیٹھما أفضل ولو حصل مقدار ما لا بد منە مال إِلی القیام 
ہامر العیال ولا یخرج إلی التعلم إن خاف علی ولدہ کذا في التتارخانیة ناقلا عن الینابیع: إذا 
اراد ان یرکب السفینة في البحر للعجارة او لغیرھا فإان کان بحال لو غرقت السفینة امکنە دفع 
الغرق عن نفسه بکل سبب یدفع الغرق بە حل لە الرکوب في السفینة وإن کان لم یمکنە دفع 
الغرق ہکل ما یدفع بە الغرق لا یحل لە الرکوب وعلی ھذہ السالة قاس مشایخنا رحمھم الله 
تعالی دخول دار ا حرب بامان غقالوا: إِن کان الداخل بحال لو قصد المشرکون قتله امکكنە دفع 
القعل عن نفسه بکل سبب یدفع بە القتل حل لە الدخول وإن کان بحال لا یمکنە دفع قصدھم 
لا یحل لە الدخول کذا فی الذخیرۃ: ولا تسافر المرأۃ بغیر محرم ثلاثة ایام فما فوقھا واختعلفغت 
الروایات فیما دون ذلك قال ابو یوسف رحم الله تعالی : آکرہ لھا ان تسافر یوما بغیر محرم 
وھکذا روي عن أبي حنیفة رحمہ الله تعالی وقال الققیه ابو جعفر رحمه الله تعالی : وائفقت 
الروایات في الٹلاث اما ما دون الثلاث: قال ابو جعفر رحم الله تعالی : هو اھون من ذلك کذا 
فی ال حیط وقال حماد رحمہ الله تعالی: لا باس للمرأة ان تسافر بغیر محرم مع الصالحین: 
والصبي وامعتوہ لیسا بمحرمین والکبیر الذي یعقل محرم کذا في التتارخانیة ویکرہ للامة وام 
الولد في زماننا السافرۃ بلا محرم کذا في الوجیز للکردري؛ والفتوی علی أنه یکرہ في زماننا 
ھکذا في السراجیة: والله اعلم . 





الباب السابع والعشروت في القرض والدین 
والقرض ھو ان یقرض الدراھم والدنانیر أو شیئاً مثلیاً یاخذ مثله في ثاني الحال والدین 
هو ان یبیع لە شیا إلی اجل معلوم مدة معلومة کذا في التارخانیة: قال الفقيه رحمه الله 
تعالی : لا باس بان یستدین الرجل إذا کانت لە حاجة لا بد منھا وھو یرید قضاءھا ولو استدان 





کتاب الگراهیة / باب القرض وائدین ‏ سے تتے۔'۔لپشسسے 
دنا وقصد ان لا یقضيه فھو آکل السحت کذا في القتیةہ رجل مات وعليه قرض ذکر الناطفی 
نرجو ان لا کون مؤاخذاً في دار الآخرة إذا کان في نیته قضاء الدین کذا في خزانة امفتین؛ عليه 
حق غاب صاحبه بحیث لا یعلم مکانه ولا یعلم احي عو ام میت لا یجب عليه طليه في البلاد 
کذا في القنیةَ وسٹل نصیر عمن یجحد دین رجل ھل یستحلفه الطالب او یترکه من غیر 
استحلاف قال: هو با حیار في الاستحلاف فإن مات الطالب صار الدین للورثة فان قضاہ الورٹة 
فقد بریئ من الدین وعليه وزر مماطلته وجحودہ وإن لم بقض فالاجر للطالب دون ورثته کذا في 
الحاري للقتاویء ولو مات الطالب والمطلوب جاحد فالاجر لە في الآخرة دون الورثة سواء 
استحلف او لم یستحلف ولو قضی الطلوب ورثته برئ من الدین؛ ولو کان اللطلوب مقراٴ'؛ 
ومات الطالب قال اکثر اللشایخ رحمھم الله تعالی : حق ا خصومة فی الآخرۃ لا یکون للاول 
وقال بعضهھم: للاول وقال الفقيه ابو اللیث رحم الله تعالی : الدین یکون للاول کذا في خزانة 
الفتاوی؛ الظالم إذا اخذ من غرماء لیت ما للمیت علیھم فدیون لیت علیھم باقیة کذا في 
الملتقط عليه دیون لاناس لا یعرفھم من غصوب ومظالم وجبایات یتصدق بقدرہ علی الفقراء 
علی عزیة القضاء إِن وجدھم مع التوبة إلی الله تعالی فیعذر؛ ولو صرف ذلك إلی الوالدین او 
المولودین یصیر معذورا وکذا في إزالة ال خبث عن الاموال؛ قال إسماعیل المتکلم: عليه دیون 
لاناس شتی لزیادة في الاخذ ونقصان في الدفع فلو تحری ذلك وتصدق علی الفقراء بثوب قوّم 
بذلك یخرج عن العھدة قال رضي الله تعالی عنہ: فعرف بہذا ان في مٹل ھذا لا یشترط 
التصدق بجنس ما عليه کذا في القىیةَ رجل مات وعليه دین ولم یعلم الوارث ہدینه فاکل 
میراثه قال شداد: لا یؤواخذ الابن بدینە وإن علم الوارثٹ بدین ا مورث کان عليه ان یقضی دینە 
من ترکة ا مورث وإن نسي الابن بعدما علم فإنه لا یؤاخذ بە في دار الآخرۃ وکذا لو کانت ودیعة 
فنسیھا حتی مات لا یؤاخذ بھا في دار الآخرۃ رجل لە علی رجل دین وھما في الطریق فخرج 
اللصوص علیھهما وقصدوا اخذ اموالھما فاعطی الدیون صاحب الال دینه فی تلك ا حالة قال 
بعضھم: لە ان یؤدي دیته ولیس للطالب ان لا یاخذ منە وقال الفقيه ابو اللیثٹ رحمہ الله 
تعالی : عندي للطالب ان لا یاخذ في تلك ال حالة کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو حبس بدین 
وکان لە علی الناس دیون یخرجه القاضي حتی بدعي علیھم فإن لم یحصل لە منھم شيء 
یحبسه ثانیا کذا في صنوان القضاء: ولو کان لمسلم علی نصراني دین فباع النصرانی خمرأ 
واخذ ثمنھا وقضاہ السلم من دینە جاز له اخذہ لأن بیعه لھا مباح؛ ولو کان الدین مسلم علی 
مسلم فباع اللسلم خمرا واخذ ثمنھا وقضاہ صاحب الدین کرہ لە ان یقبض ذلك من دینه کذا 


ییسمصہنت .۷و6 





)١(‏ قوله ولو کان الطلوب مقرا إلخ: في العبارۃ نوع اختصار وعبارۃ الذخیرة نقلا من فتاوی أھل سمرقند 
رجل لەه علی آخر دین فتقاضاہ فسنعه ظلما فمات صاحب الدین وترك وارثا تکلموا فيه قال : اکٹر 
الشایخ لا ہکون للاول حق ا خصومة بسبب الدین وقد انتقل الدین إِلی الوارث وقال بعضھم: بان 
ا خصومة للاول کذا قال في الکتاب لکن لم یذ کر ان الدین لن یکون ونص في کتاب الغصب 
والضمان للفقيه ابي اللیث إِن الدین للمیت الاول ولکن لو ادّی امدیون الدین إٍلی الوارث او ابراہ 
الوارٹ یبر لکن ا تار إنَ الدین للوارٹ وللاول الخصومة في الظلم بامنع لان الدین انتقل لوارثه انتھت 


نقله مصححھ. 


۵۸ سس سس ھک کک ے۔ہ۔۔ے ے۔۔ے۔۔۔تس کعاب الگراهیة / باب القرض والدین 
فی السراج الوھاجم رد العدلیات من لە بصارۃ علی انھا زیف فلیس لە ان یدفع إلیٰ من یاخذھا 
مکان ا جیدة لائه تلبیس وغدر کذا في القنیة وفی الزاد من کان لە دین علی غیرہ وأاخذ منە 
مثل دیںە وانفقه ٹم علم آنه زیوف فلا شيء عليه عند ابي حنیفة رحمه الله تعالی وقالا: یرد 
مثل الزیوف ویرجع با جیاد وذکر في ا جامع الصغیر قول محمد رحمە الله تعالی قول أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی وھو الصحیح کذا في اضمرات: لرجل علی الناس دیون وھم غیب فقال: من 
کان لي عليه شيٍء فھو فی حل قال محمد رحمه الله تعالی: لە ان یاخذھم بماله علیٰھم وقال 
ابو یوسف رحمہ الله تعالی هو جائز وھم في حل إذا کان علیھم دین أما إٰذا کان شیئا قائما لہ 
ان یاخذہ بماله ولو کان لە علی آخر حق فابراہ علی آنە بالخیار صح الإٴبراء ویبطل الحخیار كذافي 
خزانة الفتاوی؛ رجل قال : ابرأات جمیع غرمائي ولم یسمھم بلسانه ولم ینوھم ولا واخدا مٹھم 
بجنانە قال ابو القاسم رحم الله تعالی: روی ابن مقائل عن علمائنا أنھم لا ینرژون ولو قال: 
کل غریم لي فھو في حل قال ابن مقاتل: لا یبر! غرماؤہ في قول علمائنا رحمھم الله تعالی وکذا 
لو قال: لیس لي بالري شيء ثم جاء فی الد وادعی ان ھذہ الدار لي منذ عشرین سنة:ومي 
بالري کان لە ذلك في قول علمائنا رحمھم الله تعالی قال ابن مقاتل : اما عندي ففی المسالتین 
حا یہر غرماؤہ ولا تسمع دعواہ کذا في العتارخانیةء رجل قال: اعطوا ابن فلان خمسة 
دراھم فإني کلت من ماله شیا فان لم تجدوہ فاعطوا ورثته فان لم تجدوا ورثته فتصدقوا عنه 
فوجدوا امرأته لا غیر قال ابو القاسم: إِن ادعت مھرھا عليه ولم یعرف وارٹ سواھا یدفع إِلیھا 
مھرھا وإن لم تدع الھر فلھا الریع منھا إذا قالت: لا ولد لە کذا في القتیة ومن وضع درھما 
عند بقال لیاخذ منە ماشاء یکرہ ذلك ومعنی السالة ان رجلا فقیرا لە درھم یخاف ان لو کان 
في بدہ يھلك او یصرف إلی حاجته لکن حاجتە إلی المعاملة مع البقال.اکٹر من غیرھا کما في 
شراء التوابل والملح والکبریت ولیس لە فلوس حعی یشتري بھا ما سخط من ال حاجة کل ساعة 
فیعطي الدرھم البقال لاجل ان باخذ منە مایحتاج إليه ما ذکرنا بحسابه جزعا فجزوا حتی 
یستوفي ما یقابل الدرھم وھذا الفعل منه مکروہ لان حاصل ھذا القعل راجع إلی آنٍ 3 
قرضاً فیه جر نفع وھو مکروہ ولکن ا حیلة فيه لو اراد ذلك ان یسعودع البقال درھما اٹم یاخذ 
منه ما شاء فإذا ضاع فھو ودیعة ولا شيء عليه ٹم ما اخذ الودع من البقال شیعاً فشیئاً یملکه ما 
اعطاہ جزءاً فجزہا بمقابلة ما یاخذہ فیحصل لە القصود د من غیر کراھة کذا فی التھایة وفی 
العتجرید ولو آمر صائغاً ان یصوغ لە خاتما فیه وزن درھم من عندہ وجعل لە اجر دائق فصاغہ فإنه 
لا یجوز ان یاخذ اکثر من وزنه کذا في التتارخائیة قرض المشاع جائز بان اعطاہ الفا وقال 
تصفھا مضاریة عندك بالنصف ونصفھا قرض کا لاجد ری واستقراض ا خل وا مربی 
والرب والعصیر والعسل والدھن والسمن یجوز کیلا واستقراض ا حدید یجوز وزناً وکذا الصفر 
والنحاس وا مر والفغاس والمنشار وا منشرة واواني ا خزف والحباب کلھا لا یجوز استقراضھا 
واستقراض الغزل وزناً یجوز و یجوز استقراض الزجاج ولا یجوز استقراض الفاکھة کلھا حزماً 
ولا القت ولا التبن اوقارا اوقاراً ولا یثبت الاجل فی القروض عندنا کذا في التتارخانیةء وفي 
النوازل کان علی الرجل دین فجاء لقبضه فدفعه إلی الطالب وامرہ بان ینقدہ فھلك في ید 


کتاب الکراهیة / باب ملاقاۃ اللوك والتواضع لھم سس ممیسمنسٹہ سسسے_ ٤۶٤‏ 
الطالب ھلك من مال امطلوب والدین علی حاله ولو لم یقل الطلوب شیثاً قاخذ الطالب ثم دفع 
لی امطلوب لینقد فھلك في یدہ هلك من مال الطالب کذا في الذخیرةء واللَه اعلم . 


الباب الثامن والعشرون فی ملاقاة الللوك والتواضع لھم وتقبیل 
أیدیھم أو ید غیرھم وتقبیل الرجل وجە غیرہ وما یتصل بذلك 


عن أبي اللیث الحافظ أنه یکرہ الدخول علی السلاطین ویقتي بذلك ثم رجع وافتی 
بإباحته کذا في الغیاثیق رجل دعاہ الامیر فساله عن اشیاء إن تکلم بھا یوافق ا حق بصیبه 
الکروہ فإانه لا بنبغي لە ان یتکلم بما یخالف الحق وھذا إٰذا کان لا یخاف القتل علی نفسه ولا 
إتلاف عضو ولا إتلاف غیرہ ولا ماله فان خاف ذلك فلا باس به کذا فی فتاوی قاضیخان 
والتواضع لغیر الله حرام کذا في املتقطء من سجد للسطان علی وجهە التحیة او قبل الارض بین 
یدیه لا یکفر ولکن یاٹم لارتکابە الکبیرة هو ا ختار قال الفقيه ابو جعفر رحمہ الله تعالی : وإن 
سجد للسطان بئیة العبادة او لم تحضرہ النیة فقد کفر کذا في جواھر الأخلاطي؛: ولو قال اأُھل 
ا خرب للمسلم: اسجد للملك وإلا قتلداك قالوا: إِن امروہ بذلك للعبادۂة فالأفضل لە ان لا 
یسجد کمن اکرہ علی آن یکفر کان الصبر أافضل وإن امروہ بالسجود للتحیة والتعظیم لا 
العبادۃ فالافضل لە ان یسجد کذا في فتاروی فقاضیخانں وفي ا جامع الصغیر تقہیل الأرض بین 
یديی العظیم حرام وإن القاعل والراضي آثمان کذا فی الععا رخانیةء وتقبیل الاأض بین یدي 
العلماء والزھاد فعل ا جھال والفاعل والراضی آئمان کذا فی الغرائب؛ الانحناء للسلطان او لغیرہ 
مکروہ لانه یشبه فعل اٹ جوس کذا في جواھر ال خلاطی ویکرہ الانحناء عند التحیة وبه ورد 
الٹھي کذا في التمرتاشی؛ تجوز ا خدمة لغیر الله تعالی بالقیام وأخذ الیدین والائحناء ولا یجوز 
السور8 ]ل3 لاتفالی عدانی اقرانی رام الکاغرتی تع الید ات تل مدافلب اح تر 
مکروہ وإن قبل ید غیرہ إِن قبل ید عالم آو سلطان عادل لعلمه وعدله لا باس بە ھکذا ذکرہ نی 
فتاوی اھل سمرقند وإن قبل ید غیر العالم وغیر السلطان العادل إِن آراد بە تعظیم السلم 
وإکرامه فلا باس به وإن آراد به عبادة لە او لینال منه شیئا من عرض الدنیا فھو مکروہ وکان 
الصدر الشھید یفتي بالکرامة فی ھذا الفصل من غیر تفصیل کذا فی الذخیر تقبیل ید 
العالم والسلطان العادل جائز ولا رخصة في تقبیل ید غیرھما هو ا ختار کذا في الغیاثیة طلب 
من عالم أو زاہد ان یدفع إليه قدمه لیقبله لا یرخص فيه ولا یجیہه إلی ذلك عند البعض وذکر 
بعضھم یجیبه إلی ذلك وکذا إذا استاذنه ان یقبل راسه او یدیه کذا فی الغرائب؛ وما یفعله 
ا جھال من تقبیل ید نفسه بلقاء صاحبه فذلك مکروہ بالإاجماع کذا في خزانة الفتاویء وأمَا 
الکلام في تقبیل الوجە: حکي عن الفقیه ابي جعفر الھندواني انە قال: لا باس آن یقبل الرجل 
وجه الرجل إٰذا کان فقیھا آو عالاً او زامداً برید بذلك إعزاز الدین وقد ذکر فی ا جامع الصغیر 
ویکرہ ان یقبل الرجل وجە آخر او جبھته او راسه کذا في ا حیط یکرہ ان یقبل الرجل فم 
الرعل اون آو خعا مه نی قرل ای عجَطة وتعید رشہنا اللعفالی فان ایر پ می رس 
الله تعالی: لا باس بالتقبیل وا لمعائقة في [إزار واحد فإن کانت العائقة فوق قمبص او جبة او 
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کانت القبلة علی وج البرة دون الشھوۃ جاز عند الکل کذا في فتاوی قاضیخان؛ یکرہ تقبیل 
الراۃ فم امراۃ اخری او خدھا عند اللقاء او الوداع کذا القنیةء ولو قدم شیخ من السفر فاراد ان 
بقبل اخته وھي شیخة قال إن کان یخاف علی نفسه لم یجز وإلا ہجوز کذا روی خلف عن أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی کذا فی ا حاوي للفتاوی؛ ذکر ابو اللیث رحمه الله تعالی ان التقبیل 
علی خمسة اوجە: قبلة الرحمة کقبلة الوالد ولدہ؛ وقبلة التحیة کقبلة الؤمنین بعضھم لبعض؛ 
وقبله الشفقة کقبلة الولد والدیە: وقبلة الودة کقبلة الرجل ؟خاہ علی الجبهة؛ وقبلة الشھرة 
کقبلة الرجل امرأته وامته وزاد بعضھم قبلة الدیانة وھی قبلة ا حجر الأسود کذا في التبیین: قبل 
امراۃ ابيه وھي بنت خمس آو ست سنین عن شھوة قال ابو بکر: لا تحرم علی ابیە فإنھا غیر 
مشتھاة وإن اشتھاھا ھذا الابن لا ینظر إلی ذلك فقیل: إِن کبرت حتی خرجت عن حد الشھوۃ 
والمسالة بحالھا تحرم کذا في ا حاوي للفتاری وتجوز الصافحة والسنة فیھا ان یضع یدیه علی 
یدیه من غیر حائل من ثوب او غیرہ کذا في خزانة الفتاوی؛ والله اعلم . 


الباب التاسع والعشروت في الانتفاع بالأشیاء المشترکة 

ذکر محمد رحمه الله تعالی في شروط الاصل في الدار إذا کانت مشٹترکة واحد 
الشریکین غائب واراد الحاضر ان ہی تھا نان کو یزارفا انا قال : اما فیما بیںە وبین الله 
تعالی فلا ینبغي لە ذلك وفي القضاء لا یمنع من ذلك فان آجر وأخذ الاجر ینظر إلی حصة 
نصیب شریکە من الاجر ویرد ذلك عليه إِن قدر والا یتصدق وکان کالغاصب إِذا آجر وقبض 
الاجر یتصدق آو یردہ علی اللغخصوب منە اما ما یخص نصیبه یطیب لە مذا إذا اسکن غیرہ اما 
إٰذا سکن بنفسه وشریکە غائب فالقیاس ان لا یکون لە ذلك فما بینە وبین الله تعالی کما لو 
اسکن غیرہ وفي الاستحسان لە ذلك وفي العیون لو ان داراً غیر مقسومة بین رجلین غاب 
احدھما وسع ا حاضر ان یسکن بقدر حصته ویسکن الدار کلھا وکذا خادم بین رجلین غاب 
احدھما فللحاضر ان یستخدم الحادم بحصته وفي الدابة لا یرکبھا ا حاضر وفی إجارات النوازل 
عن محمد بن مقاتل ان للحاضر ان یسکن الدار قدر نصیبه وعن محمد رحمہ الله تعالی ان 
للحاضر ان یسکن جمیع الدار إذا خاف علی الدار ا خراب إن لم یسکنھا وروی ابن أبي مالك 
عن أبي یوسف عن ابي حنیفة رحمە الله تعالی في الأرض انه لیس للحاضر ان یزرع بقدر 
حصتہ وفیي الدار له ان یسکن وفي نوادر هشام ان لە ذلك في الوجھین کذا في ا حیطء وفي 
الدایة بین رجلین استعملھا احدھما في الرکوب أو حمل التاع بغیر إذن الشريك ضمن نصیب 
شریکه کذا فی الصغری؛ دار مشترکة بین قوم فلبعضھم أن یربط فیھا دابة ون یتوضإ فیھا 
ویضع فیھا خشبة ولو عطب بە إنسان لم بضمن ولیس لە ان محفر فیھا بثراً أو مبني بناء بغیر 
إِذن شریکە وإن بئی او حفر ضمن النقصان ویژمر برفع البناء کذا في الفعاوی العتابیة :سعل ابو 
القاسم عمن اراد ان یتخذ طریقاً في ملکە في سکة غیر نافذۂ بحاجة لە قال ینظر القاضی فيه 
إن لم یکن فيه ضرر باصحاب الک واستوثق ذلك الباب حتی یصیر کالجدار ولم منعه کذا 
فی الحاوي للفتاوی؛ وإذا راد الرجل إحداث ظلة في طریق العامّة ولا یضر بالعامة فالصحیح من 
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مذھب ابي حنیفة رحمه الله تعالی ان لکل واحد من آحاد اللسلمین حق المنع وحق الطرح وقال 
محمد رحمہ الله تعالی له حق النع من الأحداث ولیس لە حق الطرح وقال ابو یوسف رحمه 
الله تعالی لیس لە حق الع ولا حق الطرح وإن کان یضر ذلك بامئسلمین فلکل واحد من آحاد 
السلمین حق الطرح والمنع فإن آراد إحداث الظلة في سکة غیر نافذة لا یعتبر فیه الضرر وعدم 
الضرر عندنا ہل یعتبر فيه الإذن من الشرکاء وھل یباح إحداث الظلة علی طریق العامة ذکر 
الققيه ابو جعفر والطحاوي أنە یباح ولا یائم قبل ان یخاصمه احد وبعدما خاصمه احد لا یباح 
الإأحداث ولا یباح الانتفاع ویاٹم بترك الظلة وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : یباح 
له الانتفاع إذا کان لا یضر ذك بالعامة کذا في ا حیطء وعن أبي یوسف رحم الله تعالی في 
الرجل إٰڈذا طین جدار دارہ وشغل ھواء امسلمین فالقیاس ان یٹئقض ذلك رفي الاستحسان 
لابئقض ویٹرك علی حاله وروي عن نصر بن محمد المروزي صاحب أبي حنیفة رحمه الله 
تعالی أنه کان إذا راد ان یطین دارہ نحو السکة خدشه ثم طیںه کیلا یاخذ شیا من الھواء ٹم 
سعل نصیر بن یحیی عن الجذع إٰذا کان خارجا من السکة او متعلقا بجدار الشریيك فاراد ان 
ینقض آو یقطع فال إن کانت السکة نائذة فله ان بنقض فإذا نقضه لا یؤمر ببنائه ولیس 
لصاحب ا جذع حق القرار وإن کانت السکة غیر نافذة فان کان قدما فلصاحبه حق القرار ولیس 
للشریك حق النقض وإٍذا نقض یؤمر بالبناء ثانیا وإن کان محدثا فلصاحبه حق النقض وإذا نقض 
لا یؤمر بالبتاء ثانیاً کذا في التتارخانیة وفي النتقی إذا آراد ان یبني كنیفاً او ظلة علی طریق 
العامة فإني امنعه عن ذلك وإن بنی ثم اختصموا نظرت في ذلك فان کان فیه ضرر أمرته ان 
یقلع وإن لم یکن فيه ضرر ترکته علی حاله وقال محمد رحمە الله تعالی: إذا اخرج الکنیف 
ولم بدخله في دارہ ولم یکن فیه ضرر ترکته وإذا أدخله دارہ منع عنه وقال في رجل لە ظلة في 
سکة غیر نافذة فلیس لاصحاب السکة ان یھدموھا إذا لم یعلم کیف کان أمرھا وإن علم انە 
بناھا علی السکة ہدمت ولو کانت السکة نافذة عدمت في الوجھینء وقال ابو یوسف رحمه 
الله تعالی : إن کان فيه ضرر آھدمھا وإلا فلا وا حاصل ان ما کان علی طریق العامة إٰذا لم بعرف 
حاله علی قول محمد رحمہ الله تعالی یجعل حدیثا حتی کان الإمام رفعہ وما کان فی سکة 
غیر نافذة إذا لم یعلم حاله یجعل قدیما حتی لا یکون لأاحد رفعه قال شیخ الإسلام خواھر زادہ: 
وتاریل هذا في سکة غیر نافذة ان تکون دار مشترکة بین قوم أو رض مشترکة بیٹھم بنوا فیھا 
مساکن وحجرات ورفعوا بینھم طریقاً حتی تکون الطریق ملک لھم فاما إٰذا کانت السکة في 
الاصل احیطت بان بنوا داراً وت رکوا ھذا الطریق للمرور فالجواب فيه کالجواب في طریق العامة 
لان ھذا الطریق بقي علی ملك العامة الا تری ان لھم ان یدخلوا ھذہ السکة عند الزحام وحکي 
عن الشیخ الإمام الاجل شمس الائمة ا حلواني رحمہ الله تعالی أنە کان یقرل في حدَ السكة 
ا خاصة: ان یکون فیھا قوم یحصون آما إٰذا کان فیھا قوم یحصون فھي سکة عامقوالحکم فیھا 
نظیر الحکم في طریق العامة کذا في الذخیرةء وسکل عن سکة غیر نافذة في وسطھا مزبلة فاراد 
واحد منھم ان یفرغ کنیفا لە ویحوله إلی تلك الزبلة ویتاذی بە الجیران فقال: لھم منعه عن 
ذلك وعن کل شيء یتاذون بە تاذیا شدیدا کذا في ال حاري للفتاوی احدث مستراحا في سكکة 
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نافذة برضا الجمیران ثم قبل تمام العمارة منعوہ ولیس لھم في ذلك ضرر بین فلھم النع کذا ٹيٍ 

الغرائبء وفي فتاوی أبي اللیث رحم الله تعالی اتخذ علی باب دارہ في سکة غیر افذة اریا 
بمسك دابعه مناك فلکل واحد من اھل السکة ان ینقض الاري ولا یمنعه من إمساك الدواب 
علی باب دارہ لان السکة إِذا کانت غیر نافذةۃ فھي کدار ہین شریکین لکل واحد منھما ان 
یسکن في نصفھا ولیس لە ان خر وا او پبنيی فیھا واتخاذ الاٴريٗ من البناء وإمساك الدواب 
علی الأابواب من السکنی وفي بلادنا کان الرسم إمساك الدواب علی ابواب دورھم ولو کانت 
السکة نافذة فلکل واحد من اعلھا إمساك الدابة علی باب دارہ بشرط السلامة کذا في الذخیرةۃ؛ 
حدم واحد بیته في سکة غیر نافذة وفیه جتاح فله ان یبنيه کما کان ولیس للجیران حق ٦‏ حق ال مدع إن 
کان قدیاً ولکل واحد قلع الجناح في السکة النافذة وإن کان قدیما ونھا الفرق بین القدم 
وا حدیث فی سکة غیر نافذة کذا في الغرائبء وفي فتاوی اھل سمرقند عدم بیته ولم یبن 
وا جیران یتضررون بذلك کان لھم جبرہ علی البناء إذا کان قادرا وا تار انه لیس لھم ذلك کذا 
في الذخیرةء قال رضي الله تعالی عنه : بیعت دار کبیرۃ میزابھا علی مٹھرة من جماعة فاتخذ 
کل واحد منھم حصته دارأ علی حدة ووضع میزابھا علی تلك الٹھرۃ فکٹرٹ الیازیب علیھا 
فھل للجیران متعھم منھا فاجاب بعض الفتین في زمانتا آنه لیس للجیران منحھم کما إذا اسکن 
البائع فیھا جماعة من الناس وکما إذا اشتری الدار الواحدة جماعة من الناس من واحد 
وسکنوھا وکثٹرت میاھھم علی میزابھا فإن ضرر المیازیب لیس إلا کثرۃ اماء وذلك لا یمنع وکذا 
إٰذا باع دارہ في سکة غیر نافذة من جماعة فلیس لاھلھا النع وإن لزمھم ضرر کثرة الشرکاء 
وامارۃ ف في الطریق ٹم ورد الفتوی وا لجواب علی شیخنا الائمة ثمة ا حلیمي فتوقف وباحٹ: فيه 
اصحابه واھل عصرہ ایاما ٹم تقرر رایه علی ان للجیران التع بخلاف تلك اللسائل فإن الضرر 
فیھا غیر لازم ولا دائم ولا کذلك هامناعن شداد اراد ٴُن یغرس فی النھر العام منفعة الملسلمین 
لە ذلك کذا فی القنیة رجل غرس شجراً علی فناء دارہ في سکة غیر نافذۃ وفي السکة اشجار 
غیر تلك فاراد واحد من اٴھل السکة ان یقلعھا وئم یتعرض للاشجار الآخر لیس لە ذِلك لأنه 
متعنت ولیس بمحتسب وکذلك من اراد ان یںقض جناحاً خارجاً فی الطریق الجادة إلا أن یکون 
رنفلا مضضیا یتعرض ‏ جمیع عذہ الاشیاء کذا فی الذخیرةء قال الفقیه ابو نصر رحمه الله 
تعالی : إذا غرس علی شط نھر عام لا یضر بالمارة فذلك یباح لە ولن شاء من الملسلمین ان یاخذہ 
برفع ذلك وإن جعلە وقفاً صار وقفاً وآما علی مذھب اصحابتا رحمھم الله تعالی لیس لە ذلك 
وحکي ان محمد بن سلمة رحمه الله تعالی کان قد بنی دکانا علی بابە واریا لداہته فقیل 
للشیخ ابي نصر: ما تقول بە قال: لا ابعدہ عن الصواب کذا في انحیطہ لم یکن لە ذلك کذا 
في فتاوی قاضیخان؛ وسٹئل ابو القاسم عمن غرس اشجارا علی شط الٹھر بحذاء باب دارہ وہون 
دارہ والأشجار طریق جادة ایکرہ ذلك قال : إن کانت هذہ الاأشجار لا تضر بالنھر وأاھله رجوت 
ان یکون غارسھا في سعة ویخلقه من بعدہ کذا في الحاوي للفتاوی؛ وفي النوازل غرس شجرة 
علی ضفة ٹھر عام فجاء رجل لیس بشريك في الٹھر یرید اخذہ بقلعھا فإن کان یضر باکٹر 
الاس فله ذلك والاولی ان یرفع إلی ا حاکم حتی ہامرہ بالقلع کذا فی الذخیرة؛ في فتاوی اٴبي 
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اللیث رحمە الله تعالی وإذا رفع طیناً او تراباً من طریق ا مسلمین ففي ایام الٴوحال جاز بل هو 
اولی وفي غیر ایام الأوحال لم یصرکالارض فکذلك وإن کان کالارض واحتاج الرافع إلی قلعه لا 
یسعه ذلك إٰذا کان فیه مضرۃ با مارة کذا فی ا حیط اخذ الردغة عن وسط الطریق او اخذ التراب 
عن حافتي الٹھر العام لا یجوز إِلا بإذن الوالي لانه حق العامة وفي النوازل إِن لم یکن فيه ضرر 
علی الطریق فلا باس برفعه ولم یذ کر إِذن الوالي وکلاھما حسن کذا في القنیة وسئل ابو بکر 
عمن یتخذڈ طینا في زقیقة غیر نافذة قال : إن ترك مقدار اق لاغان وچ شی کا ویک ون ذلكد 
فی الاحایین لم یمنع منه وکان محمد بن سلمة یجوز بل الطین فیھا للاري والد کان ونحو ذلك 
کذا فی ا حاوي للفتاوی؛ سثل ابو القاسم عن تراب سور المدینة قال: لا یجوز ان بحمل قیل: 
فا اتھدم شيء من السور ولا یحتاج إليه قال: لا باس به کذا فی الغرائب؛ حوض للسبیل رفع 
اھ رو ارس نا سر مق 0 و ام نات 
في الذخیرة, والله اعلم . ْ 


الباب الٹلائون فی المتفرقات 


له امراۃ فاسقة لا تنزجر بالزجر لا یجب تطلیقھا کذا فی القتیة فی النوازل إذا ادخل 
الرجل ذکرہ فی فم امرأته قد قیل بکرہ وقد قیل بخلافه کذا في الذخیرۃء تضرب لا تَا 
زوجھا غیرة ولاتتعظ بوعظه فله ضربھا کذا فی القنیةء سثل أیضا عن الشافعیة فھل لھا ان 
تھکن زوجھا من نفسھا في الیوم الحادي عشر من حیضھا وزوجھا حتفي الذھب فقال إھا یفتي 
الفتی علی مذھبے لا علی مذھب المستفتي کذا في التتارخانیةء مرضت ال جاریة مرض الملوت 
فاعتاقھا اولی لتعموت حرۃة کذا في القنی امرأة ترضع صبیاً بغیر إذن زوجھا بکرہ لھا ذلك إلا 
إٰذا خافت ھلاك الرضیع فحینعذ لا باس به کذا في شتازیَ ا شيخاقن کے اسلی سان لأاجل 
غیرہ کا مر ونحوہ إِن امسك من یعتقد حرمتہ کا مر یمسکه للمسلم لا بکرہ ٥‏ وإن أمسك من 
یعتقد إیاحته کما لو أمسك ا حمر لکافر یکرہ کذا فی العتارخائیة ولو أمسك ا حمر فی ہیته 
للغلیل سار لا پائمران اساق او وت کن والملاھي کرہ ویاٹم وإن کان لا 
یسععملھا کذا في فتاوی قاضیخانء اجتمع قوم من الأتراك والأمراء وغیرہم في موضع الفساد 
فٹھاعم شیخ الإسلام عن المنکر فلم ینزجروا فاشتفل ا حتسب وقوم من باب السید الأجل الإمام 
لیفرقوھم ویریقوا خمورعم فذھبوا مع جماعة من الفقھاء وظفروا ببعض ا حمور فاراقوھا 
وجعلوا اللح في بعض الدنان بالتخلیل فاخبر الشیخ بذلك فقال: لا تدعوا واکسروا الدنان کلھا 
واریقوا ما بقي وإن جعل فيه املح قال: وقد ذکر في کتاب عیون المسائل من اراق خمور 
اللسلمین وکسر دنانھم وشق زقاقھم التي فیھا الخمر حسبة فلا ضمان عليه وکذا من اراق 
خمور ڈھل الذمة وکسر دناتھا وشق زقاتھا إذا اظھروا ذلك فیما بین اللسلمین بطریق الامر 
بالمروف فلا ضمان عليه کذا في النتارخائیة ناقلاً عن الیتیمة: لا ینبغي للشیخ ا جامل ان 
یتقدم علی الشاب العالم في ا ٰشي وا لجلوس والکلام کذا في السراجیق والشاب العالم یتقدم 
علی الشیخ الغیر العالم والعالم یتقدم علی القرشي الغیر العالم قال الزتندویستي : حق العالم 
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علی ال جاھل وحق الاستاذ علی التلمیذ واحد علی السواء وھو ان لایفتتح بالکلام قبله 

یجلس مکانه وإن غاب ولا یرد علی کلامه ولا یتقدم عليه في مشيه وحق الزوج علی الزوجة 
اکثر من ھذا وتطیعه علی کل مباح یامرھا به وتقدم ماله علیھا کذا في الوجیز للکردريء قال 
نجم الائمة ا حلیمي: اتخذ تابخائہ('' في دار مسبلة مستاجرة ووضع فیھا کوی للنور وا جار 
القابل یقول: إِن تلامذته تطلع علینا إذا کنا في السطح او البرز او عند الباب فسد الکوی لیس 
لە ذلك ولو زرع في ارضهہ آرزا ویتضرر الجیران بائنز ضررا بیٹا لیس لھم المنع منه کذا في القنیق 
المثاعب!'' التيی تکون في الطریق لیس لأحد ان یخاصم فیھا ولا یرفعھا وعليه الفتوی کذا في 
املتقط ولایجوز حمل تراب ربض الصر لأانه حصن فکان حق العامة فإن: انھدم الربض ولا 
یحتاج إليه جاز کذا فی الوجیز للکردري؛ وفی تجنیس الملتقط قال محمد رحمە الله تعالی ٦‏ 
کان سطحه وسطح جارہ سواء وفي صعود السطح یقع بصرہ في دار جارہ فللجار ان یمنع من 

الصعود ما لم یتخذ سترة وإذا کان بصرہ لا یقع في دارہ ولکن یقع علیھم إذا کانوا علی السطح 
لا مدع من ذلك قال الإمام ناصر الدین ھذا نوع استحسان والقیاس ان یمنع کذا في الذخیرۃٍ 
وفی الیتیمة سالت ابا حامد عن رجل لە ضیعة ارضھا مرتفعة ھل یجوز لە ان یسیل الٹھر یوما 
او نصف یوم بغیر رضا الأسفلین حتی یسقبھا؟ فقال: نعم وھکذا نص خمیر الوبري کذا في 
التتارخانیةء رجل مشی في الطریق وکان في الطریق ماء فلم بد ملگا لا آرض إِنسان فلا 
باس با ملشی فیھا وذکر في فتاوی اھل سمرقند مسالة المرور في ارض الغیر علی التفصیل إن کان 
لأارض الغیر حائط وحائل لا یمر فیھا وإن لم یکن ھناك حائط فلا باس با مرور فیھا وا حاصل ان 
العتبر في ھذا الباب عادات الناس کذا في ا حیط: وفي النوازل إذا آراد الرجل ان بھمر في ارض 
جی سے کرت ات رات راو سیر ستتے 
له ان بھر فیھا وھذا فی حق الواحد اما ا جماعة فلیس لھم أن یمروا من غیر رضاہ کذا في 
الذخیرةء وفي الفتاوی سئل ابو بکر عن الرور في طریق محدث قال: إٰذا وضع صاحب اللك 
ذلك جاز ائرور فيه حتی یعرف آ؟تھا غصب قال ابو یکر: وکان شاذان بن إبراھیم بر في سوق 
سافن رط یفام شاف خی راس کا الا سذیائید كثلك می زفال اہو گر وَغامة 
سلوکي فی ذلك ولا ری بە باساً وقال الفقيه رحمه الله تعالی: رایت اھل تلك السکة 
یخرجون ال جنازة من طریق آخر وکرھوا المرور في ذلك السوق وقالوا: ھوجور لکن الاخذ بقول 
ھؤلاء العلماء اولی من قول العوام ولا باس بالمرور هناك وإخراج ا لجنازۃ کذا فی الحاوي للفتاوی؛ 
من لە مجری نھر في دار رجل لا یمکن ان مر في بطن التٹھر او فی مسناتہ واراد إصلاحه ویمنعه 
صاحب الدار: یقال لصاحب الدار إمَا ان تدعه حتی یصلحه وإمَا ان تصلحه من عاله قال ابو 
اللیٹ رحمه الله تعالی : وبه ناخذ وھکذاا جواب فی ا حائط وصورته رجل لە حائط وجھه في 
دار غیرہ واراد ان یطین ا حائط فمنعه صاحب الدار عن دخول دارہ ولا سبیل لە إلی تطیین 
الحائط إلا من دارہ قال البلخي رحمه الله تعالی : لیس لە ان یمنعه من تطیین حائطه وله ان یمنعه 
من دخول دارہ قیل: فان انھدم ال حائط ووقع الطین في دار جارہ فاراد نقل الطین ولیس لە سبیل 





ری محل للحرارة شبيه با حمام۔ )٢(‏ قوله المثاعب : بالٹاء الثلثة ھی مسایل الاء اھ مصححه . 
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إلا ان یدخل الدار قال: لە ان یمنعه من دخول دارہ قیل: فیترك عاله في دارہ قال : لا یمنع من ماله 
ومنعه من دخول دارہ معناہ ان یقال لصاحب الدار: إِمَا ان تاذن لە فی الدخول آو تخرج أنت 
طینه کذا فی الذخیرۃ ونيی واقعات الناطفی نھر لرجل في رض رجل اراد صاحب النھر ان 
یدخل الارض لیعالج نھرہ لیس لە ذلك ولکن ینبغي أن یمشي في بطن الٹھر وإن کان الٹھر 
ضیقا لا یمکنە الشي في بطنه لا یدخل في الارض ایضاً قیل: ھذا ال جواب علی قول ابي حنیفة 
رحمه الله تعالی لأانه لا حریم للٹھر عندہ امًَا علی قولھما ان لصاحب النھر حریِه فله ان یر علی 
ا حرم وقیل: ما ذکر قول الکل وتاویل المسالة علی قولھما ان صاحب الٹھر باع ا حریم من 
صاحب الارض کذا في ا حیطء مر في رض الغیر بغیر إذنه یجب عليه الاستحلال إن اضر بھا 
کامزروعة او الرطبة وإلا فلا إلا إِذا رآہ صاحب الارض یجب عليه الاستحلال لیذائہ: ولو کان 
لە حق امرور في أرض غیرہ فمرٌ فیھا مع فرسه او حمارہ قبل ان یثبته بالحجة لیس لە ذلك کذا 
فی القنیة فی باب امرور في رض الغیں نصب منوالا لاستخراج الإبریسم من الفیلق فللجیران 
کان فيهە ضرر ہین قال جم الائمة البخاريی: اتخدذ في دار أبویه برضاھما عمل نسج العتابیات 
فلیس للجار اللاصق منعه ولو اتخذ طاحونة لنفسه لا یمنع وللاجرة یمنع وللجیران منع دقاق 
مس مود ناس ھی ود سیا سا ۳ 
تا یت ان بعد من حائط 6 تدرظا لاپشریداز جارہ کذا في نی قاضیخان 
رجل له مجمدة قاراد جارہ ان پبني بجنبھا اتونا لا بمنع عن ذلك والاولی ان لا یفعل کذا ني 
السراجیة سثئل ابو القاسم عن رجل اتخذ في دارہ إصطبلاً وکان في القدیم مسکناً وفي ذلك 
ضرر بجارہ فان کان وجهہ الدواب إلی جدار دارہ لا یمنعه وإن کان حوافرھا إلی جدار دارہ له ان 
یمدعہ کذا في الغیاثیةء خباز اتخذ حانوتا في وسط البزازین یمنع من ذلك وکذلك کل ضرر عام 
وبه آفتی ابو القاسم کذا فی الملتقط ولا یمنع ا مراق والزلنبعی لان رائحته لیست بضرر في حق 
کل واحد لان منھم من یستلذ بھا إلا إذا کان دخانہ دائماً کذا في القنیة سثل محمد بن 
مقاتل رحمه الله تعالی عن رجل سرق ماء واسال إلی أرضه وکرمه فاجاب أنه یطیب لە ما خرج 
بمنزلة رجل غصب طعیرا او تبنا وسمن به دابته فإنه یجب عليه قیمة ما غصب ومازاد في 
الدابة طیب لە ذکر القیمة وقع سھوا والصحیح ان عليه مثل ما غصب قال الفقيه اہو اللیٹ 
رحمه الله تعالی : وقد حکی عن بعض الزاہدین ان ا ماء وقع في کرمە في غیر نوبتہ فامر بقطع 
کرمہ ونحن لانقول بقطع الکرم ولکن لو تصدّق بنزله کان حسناً ولا یجب عليه التصدق في 
ال حکم کذا في انحیط؛ سثل الفقيه ابو القاسم رحمه الله تعالی عن رجل زرع رض رجل بغیر 
جر ساس وہ مو و موا ئک و مر انعم 
اللیثٹ ھت الله تعالی: وھذا تسا وبه ناغڈ کذا في الذخیرةء رجل اخذ ارض ار 
مزارعة من متصرفیھا قال ابو القاسم رحمه الله تعالی: نصیب الاکرة یطیب لھم إِذا اخذوا 
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الأارض مزارعة او استاجروھا فان کان ا حوز کروماً او اشجاراً إِن کان یعرف !رہابھا لا یطیب 
للاکرة وإن لم یعرف اربابھا طاب لھم لان تدبیر هعذہ الارض التي لا یعرف مالکھا إلی السلطان 
وتکون بمنزلة ارض آلوات وینبغي للسلطان ان یتصدق بنصف الحارج علی المساکین فإن لم 
بفعمل ذلك کان آثماً وأمًا نصیب الا کرۃ فیطیب لھم ویطیب ب لن باکل من ذلك برضاہم جن 
کان لا یخلو ذلك عن نوع شبھة إِلا أنھم قالوا: زماننا .7 الشبھات فعلی السلم ان یتقی 

ال رام امعاین امراۃ زوجھا فی ارض ال حوز ول مال یاخذہ من قبل السلطان وھي تقول: لا اقعد 
معك في آرض ا حوز قال الفقيه ابو بکر البلخي رحمه الله تعالی : إن کلت من طعامه ولم یکن 
عین ذلك الطعام غصبا تھی في سعة من اکله وکذا لو اشتری لھا طعاما او کسوۃ من مال اصله 
لیس بطیب فھي فی سعة من تناول ذلك الطعام والثیاب ویکون الإئم علی الروج وارض ا حوز 
رض لا یقدر صاحبھا علی زراعتھا واداء خراجھا فیدفعھا إلی الإمام لتکون منفعتھا للمسلمین 
مقام ا خراج وتکون الارض ملکاً لصاحبھا کذا في فتاوی قاضیخان: قال السرخسي في شرحه: 
توجه علی جماعة جبایة بغیر حق فلبعضھم دفعھا عن نفسه إِذا لم تحمل حصته علی الباقین 
وإلا فالاولی ان لا یدفعھا عن نفسه' دفع ظلماً عن إنسان فدفع إلیه عشرین دیناراً قباع الآخر 
غنه درھماً بعشرین دیٹاراً لیحل لە لا یحل لە قال مجد الائمة الترجماني : هذااعلی قول محمد 
رحمه الله تعالی امّا علی قولھما فلا باس إِلا إذا کان البائع ملجئاً کذا في القثیة رجل لە مال 
وعیال ویحتاج الناس إليه فی حفظ الطریق والبذرقةا'' فإن قدر علی ان یحفظ ولا یضیع عیاله 
کان ا حفظ افضل وإن لم یمکنە القیام بھما کان القیام بامر العیال اولی به فإن قام بحفظ الطریق 
فاهدي إليه فان لم یاخذ فھو افضل وإن اخذھما فلیس بحرام کذا فی جواھر الأخلاطي؛ قال 
إسماعیل المتکلم: سلم المؤذي علی الؤذی إليه مرٰة بعد اخری وکان یرد عليه السلام ویحسن 
إلیه حعی غلب علی ظن المؤذي أنه قد سری عنه ورضي عنه لا یعذر والاستحلال واجب عليه 
وقال القاضي عبد ال جبار مثله قال إسماعیل التکلم: آذاہ ولا یستحله للحال لأنه یقول: هو 
متلئ غضباً فلا یعفو عني لا یعذر في التاخیر کذا في القنیة في باب الاستحلال ورد الظالم؛ 
دفع إلی راعي الأمراء او غیرھم خبزاً لیضجع غنمه في حظیرته او ارضه کما هو العادة لا یجوز 
وکذا إذا کانت الاغنام ملکا للراعي لان رشوۃ وکذا إذا لم بصرح باٹ شتراط الإباتة لانه مشروط 
عرفاً وللدافع ان یسترد ما دفع إليه والحیلة فيه ان یستعیر الشیاہ من مالکھا ویامر مالکھا الراي 
بالإباتة عند اللستعیر ویدفع ذلك القدر إليه [حساناً لا ٴجرہ قال رضي الله عنه : ولو کان الراعي 

لا ہہیتھا ایضا بامرہ إلا برزق کان رشوة ایضاً کذا فی القیة فی باب مسائل متفرقةء ویستحب 
التنعم ہنوم القیلولة لقوله عليه السلام : قیلوا فإن الشیاطین لا تقیل کذا في الغیاثیةء تستحب 


)١(‏ قولە وإلا فالاولی ان لا یدفعھا عن نفےە: تمام عبارة القنیة قال رضي الله عنه: وفیه إشکال لان إعطاءہ 
إعانة للظالم علی ظلمه ٹم ذکر السرخسي رحم الله تعالی مشارکة جریر وولدہ مع سائر الناس في دفع 
مد ہن وک ٹم قال گر سر مرو سی چس مھ و ون 
بالذال امعجمة مد شا ات افائری اف مت 


کتاب الکر اھیة / باب الٰتفرقاػك ہس ممسسمجهھسیسسلااجسممسمسصمشسسھيٌٗجفہجھمتاھ > 9۷0] 
القیلولة فیما بین المنجلین بین راس الشعیر وراس ا حنطة ویستحب ان ینام الرجل طاھراً 
ویضطجع علی شقة الایمن مستقبل القبلة ساعة ثم ینام علی یسارہ کذا في السراجیة؛ ویکرہ 
الوم في ال الٹھار وفیما بین اللغرب والعشاء ورأیت في بعض الواضع ما کانت نومة احبَ إلی 
علي رضي الله عنه من نومة بعد العشاء قبل العشاء الاخیرۃ('' وینبغي ان یکون نومه علی 
الفراش المتوسط بین اللین والخشونة ویتوسد کفه الیمنی تحت خدہ ویذ کر انە سیضطجع في 
اللحد كذلك وحیداً لیس معہ إلا الاعمال ویقال: الاضطجاع بالجنب الأیمن اضطجاع الؤمن 
وہالایسر اضطجاع اللوك مو جھاً لی السماء اضطجاع الانبیاء وعلی الوجه اضطجاع الکفار 
از ان عتفاً ماف وم ابی :فلا بائن بان سمل رام شک بی ونام مھا ہدز اللہ 
تعالی في حالة النوم بالتھلیل والتحمید والتسبیح حتی یذھب بە النوم فإن النائم یبعث علی ما 
باٹ عليه والملیت علی ما مات عليه ویقوم من مقامه قبل قبل الصبح فإن الأرض تشتکي إلی الله من 
غسل الزاي ودم حرام یسفك علیها ونومة بعد الصبح ویستیقظ ذاکرأ لله تعالی وعازماً علی 
التقوی عما حرم الله تعالی عليه وناویاً ان لا یظلم احداً من عباد اللہ کذا في الغرائب؛ وفي 
فتاوی آھو: سثل القاضي برمان الدین: مردي ازکوہ سنك خراس برکند وبعضي رانا بریدہ 
ماند(') فجاء رجل وباقي رابرکند: فھو للٹاني لان الاول ما احرزہ کذا فی التتارخانیة الصبرۃ 
إِذا اصابت طرفاً مٹھا نجاسة ولا یعرف ذلك بعینە فعزل مٹھا قفیزاً أو قفیزین ففسل ذلك و زال 
ذلك عن ملکە ہبیع او ھبة یحکم بطھارة ما بقي من الصبرة ویحل اکلە ولا روایة عن اصحابنا 
في عذہ ومشایخنا استخرجوھا من مسالة في السیر صورتھا دخل رجل من أھل الذمة حصنا 
من حصون اھل الخرب قد حاصرہ اللسلمون ٹم إن اللسلمین فتحوا ا حخغصن واخذوا بالرجال 
وعلموا یقیناً ان الذمي فیھم إِل أنھم لم یعرفوہ بعینه وکل واحد منھم یدعي أنه الذمی فإنہ لا 
یحل للمسلمین قتلھم ولو قتل واحد من اھل الحصن بعدما دخل الذمي فيه او مات او خرج 
واحد منھم فإنه یحل للمسلمین قتلھم لائە بعدما مات واحد أو قتل او خرج من ا حصن لم 
یتیقن ان فیھم من هو محرم القتل لجواز ان محرم القتل من قتل او مات آو خرج من ا حصن کذا 
في اغحیطء إذا اختلط ودك ا میتة بالدھن جاز ان یستصبح ؛ بە ویدبغ بە الجلد إذا کان الدھن غالباً 
کذا في السراجیة؛ وإذا قر صك علی صبي وھو لا یفھم ٹم کبر لا یجوز لە ان یشھد بما فيه 
الا تری ان البالغ إٰذا قرئ عليه صك وھو لا یفھم ما فيه لا یجوز لە ان یشھد بما فيه قال الفقيه 
رحمہ الله تعالی : کرہ بعض الناس بعد العشاء واجازہ بعض الناس قال الفقيه رحم الله تعالی : 
السمر علی ثلاثة اوجهہ احدھا: ان یکون في مذاکرۃ العلم فھو أفضل من الوم والٹاني : ان 
یکون السمر في اساطیر الاولین والاحادیث الکاذبة والسخریة والضحك فھو مکروہ والٹالٹ : 





)١(‏ قوله بعد العشاء قبل العشاء الأخیرة: : اصل العبارۃ مذکور في القنیة ونضھا تھی النبي َلّ عن الئوم 
قبل المشاء وعن السمر بعدھا ثم رمز لشرح الطحاري لعل الٹھي عن النوم بعد دخول الوقت فقد روی 
ما کانت نومة احب إلی علي کرم الله وجھه من نومة بعد العشاء قبل العشاء قلت : الظاھر أنە اراد بعد 
صلاة العشاء الاولی قبل العشاء الاخیرۃ اھ کلام القنیة فتامل اھ مصححه ری رجل اقتلع من ا جبل 
حجارۃ طاحوت وترك بمضھا بلا قلع نجاء رجل واقتلع الباقي . 


۸ سسسسسسککِچوچًًَٛچس ”سس سے گعاپ الگراهیة / باب المتفرقات 
ان یعکلموا للمؤانسة ویجتنبوا الکذب وقول الباطل فلا باس بە والکف عده افضل وإذا فعلرا 
ذلك ینبغي ان یکون رجوعھم علی ذکر الله عز وجل والٹسبیح والاستغفار حتی یکون ختسه 
با خیر السؤال عن الاخیار انحدئثة في البلدة وغیر ذلك ا تار آنە لا باس بالاستخبار والإخبار 
او ہس ای دیو ار چھ ہ۔ رمدفہ ہو رساہوجو موی 
وئیکون ذلك تحدیثاً بنعم الله تعالی کذا ۂ في الغرائب؛ قال الفقيه رحمه الله تعالی : ثم إِن العلم 
سی خر رکیل بل مد بل سن رلک ای حالف تی نل اد یکون: تعلم الفقه 
اھم إليه من غیرہ وإذا اخذ الإنسان حظاً وافراً في الفقه یتبغي ان لا یقعصر علی الفقه ولکن 
ینظر في علم الزعد وفي حکم ا حکماء وشمائل الصالحینء طلب العلم فریضة بقدر الشرائع وما 
یحتاج إليه لأمر لابد منه من احکام الوضوء والصلاة وسائر الشرائع ولاأمور معاشهہ وما وراء ذلٹ 
لیس بفرض فإن تعلمهاذ فھو أفضل وإن ترکھا فلا إثم عليه کذا في السراجیة؛ وفي النوازل وعن 
ابي عاصم رحمہ الله تعالی أنه قال : طلب الأحادیث حرفة الفالیس یعني بە إذا طلب ا حدیٹ 
ولم یطلب فقهه کذا في التتارخانیة وتعلم علم النجوم معرفة القبلة واوقات الصلاة لا باس. به 
والزیادة حرام کذاہ في الوجیز للکردري؛ تعلم الکلام والنظر وا مناظرۃ فيه وراء قدر ا لحاجة مکروہ 
وقیل: 7و السالة ان کثرة الناظرة وا لمبالغة في ا جادلة مکروہ لان ذلك یؤدّي إلی 
اٍشاعة البد دع والفعن وتشویش العقائد وھذا منوع جدا کذا ني جواھر الا خلاطيء ولایناظر في 
السالة الکلامیة إذا لم یعرفھا علی وجھھا وکان محمد رحمە الله تعالی یناظر فیھا کذا في 
املعقطء قال الشیخ الإمام صدر الإسلام ابو الیسر: نظرت في الکتعب التي صنفھا الملتقدموت في 
علم التوحید ت ات جو تا وذلك کله 
خارج عن الدین المستقیم زائغ عن الطریق القوم فلا یجوز النظر في الکتب ولا یجوز إ[مساکھا 
فإنھا مشحونة من الشرك والضلال قال: : ووجدت ایضا تصانیف کثیرة فيی ھذا الفن للمعتزلةۂ 
مثل عبد ا جبار الرازي والجبائي والکعبي والنظام وغیرھم فلا یجوز إمساك تلك الکتب والنظر 
فیھا کیلا تحدث الشکوك ولا یتمکن الوھن فی العقائد وکذلك انجسمة صعغوا کتبا في ھذا 
الفن مثل محمد بن ھیصم وامثاله فلا یحل النظر في تلك الکتب ولا إمساکھا فإنھم شر اھل 
البدوغعء وقد صنف الاشعري کتبا کثیرۃ لتصحیح مذھب العتزلة ٹم إن الله عز وجل ما تفضل 
عليه بالھدی صنف کتاباً ناقضاً ما صنف لتصحیح مذھب العتزلة إلا ان اصحابنا رحمھم الله 
تعالی من اھل السنة والجماعة خطؤوہ في بعض السائل التي اخطا فبھا ابو ا حسن فمن وقف 
علی السائل وعرف خطاہ فلا باس بالنظر في کتبه وإمساکھا وعامة اصحاب الشافعي رحمە الله 
تعالی اخذوا با استقر عليه ابو الحسن ویطول تعداد ما اخطا فيه ابو الحسن وکذلك لا باس 
بإمساك تصائیف ابي محمد عبد الله بن سعید القطان وھو اقدم من ابي ا حسن الاشعري 
واقاویله توافق اقاویل اھل السنة وا جماعة إِلا غی مسائل قلائل لا تبلغ عشر مسائل فإنه خالف 
وا خی 1ت ماف اک ال ابر رط رترب می ا اما بی کت کی ایر 
ومن العلوم الملذمومة وم الفلاسفة فانه لا یجوز 0۶ تہ یمم وسائر 


کتاب الكراهیة ۱ با ااقر فا موسسّٛم٘ٗس جاسم مسوسج عمہ ہے شس ا 
وھو علم معرفة اللعبود وخلق الاٴشیاء سوی الله تعالی وبعد ذلك العلم با حلال والحرام والأمر 
والتھي وما بعث الانبیاء یه وعلم یجب الاجتناب عنه وھو السحر وعلم ا حکمة والطلسمات 
وعلم النجوم إلا علی قدر ما یحتاج إليه في معرفة الأوقات وطلوع الفجر والتوجه إلی القبلة 
والھدایة في الطریق وعلم آخر لیس فيه نفع یرفع إلی الآخرة وھو علم الجدل ا مناظرات فیکون 
الاشتغال دس وو وسر مھ رف وم و 
الحق والوقوف علی الفرق بین المسائل وإخراج التناقض من بین الاحکام فإن اشتغلوا بغیرہ ما 

نفعہ ني الدنیا والآخرة ولا تضییع للعمر فيه٭ کان اولی کذا ي جواھر الفتاوی: وإٰذا تعلم 
رجلان نا کعلم الصلاةۃ ونحوھا احدھما یتعلم لیعلم الناس والآخر یتعلم لیعمل به فالاول 
افضل کذا في خزانة المفتین التمویه في الناظرة وا حیلة فیھا عل یحل؟ إِن کان یکلمە متعلماً 
شورفد لی کے ستترمد علق الات ھت ۷ا بس زم کات پکمرس بت ااست 
ویرید ان بطرحه یحل أن بیحتال کل حیلة لدفعه عن نفسه لان دفع التعنت مشروع باي طریق 
یمکن الدفع کذا في ا حیطء في جامع قراے سم لاس سن جائز کذا في العتارخانیة 
نے قرل علی سائر الالسن وھو لسان سیر سا سرپ رس 


فی السراجیة: قال الفقيه ابو اللیٹ رحمه الله تعالی: ی ینبغي ان لا یاخذ العلم إلا من مین کذا 
فی الغرائب طلب الملہ , والفقه إٰذا خ صحت النية افضل من جمیع اُعمال البر وکذا الاشتغال 
بزواؤة :الم إٰذا صحت النیة لان اعم نفعاً لک نج کرو ای نی رھ ما 


الىیة ان یقصد وج الله تعالی والآخرة لا طلب الدنیا وا جاہ ولو اراد ا خروج من ا جھل ومنفعة 
ا حلق وإحیاء العلم فقیل: تصح نیتہ ایضاً کذا في الوجیز للکردري؛ وإن ئم بقدر علی تصحیح 
النیة فالتعلہ إ أفضل من ترک کذا في الغرائب ولا ینبغي للمتعلم ان یکون:نخیلا نعل إِذا 
استعار منە إنسان کتاباً او بے ےت ےت 
یقصد بتعلمه متفعة الخلق فلا بتبغي ان یمنع منفعته في ا ال وقال عبد الله ؛ بن ا لمبارك : من 

بخل بعلمه ابتلي باحد ثلاٹ : 7 رت داسمند وس سلااوا سی عم 
الذي حفظه وینبغي للمتعلم ان یوقر العلم ولاینبغي ان یضع الکتاب علی التراب وإٰذا خرج من 
ا خلاء فاراد ان یمس الکتاب یستحب لە ان یتوضا او یغسل یدیه ٹم یاخذ الکتاب وینبغي 
للمتعلم ان یرضی بالدون من العیش وینزوي من النساء من غیر ان یترك حفظ نفسه من 22 
والشرب والٹوم ویٹبغي للمتعلم ان یقل معاشرۃ الناس ومخالطتھم ولا یشتغل با لا یعنیہ 

وینبغي للمتعلم ان یدرس علی الدوام ویتذاکر للسائل مع اصحابه او وحدہ رع اض 
إٰذا وقعت بینە وبین إنسان منازعة او خصومة ۵٤‏ پستعمل الرفق والإنصاف لیکون فرقا بینه وہین 
ا جاھل ویتبغي للرجل ان یراعي حقوق استاذہ وآدابه لا یضن بشيٍء من ماله ولا یقعدی بهە فی 
سھوہ کذا في الغرائبء ویقدم حق معلمه علی حق ابویە وسائر اللسلمین ولو قال لاستاذہ: 
مولاتا لا باس بە وقد قال علي رضي الله عنہ لاہنہ الحسن رضي الله عنە : قم بین یدي مولاك 
عنی آستاذہء وکذا لا باس یه إذا قال من هو هو افضل منە ویتواضع لن علمه خیرا ولو حرفا ولا 
یٹبغي ان یخذلە ولا یستاثر عليه احدا فإن فعل ذلك فقد خصم عروۃ من عری الإسلام ومن 


گے -۔۔ کگتاب الکراهیة / باب المتفرقات 
إجلاله ان لا یقرع بابە بل بنتظر خروج ولا یعلم إلا أھله ولا یکتم عن اھله فإن وضع العلم في 
غیر أٴھله إِضاعة ومنعه عن أٴھله ظلم وجور وعن ابن مقاتل : النظر في العلم افضل من قراءۃ تل 
هو الله احدٴ خمسة آلاف مرة کذا في التتارخانیة رجل تعلم بعض القرآن ٹم وجد فراغا فإنه 
یتعلم تمام القرآن وتعلم الفقه اولی من تعلم تمام القرآن کذا في فتاوی قاضیخان: الرجل إِذا 
امکنە ان یصلي باللیل وینظر بالٹھار في العلم فإن کان لە ذھن یعلم ویعقل الزیادة فالنظر في 
العلم افضل من الصلاة وتعلم تمام القرآن افضل من صلاة التطوع کذا في خزائة المفتین؛ قال 
الفقیه : إذا أراد اللعلم ان نال الثواب ویکون عمله عمل الأنبیاء فعليه ان یحفظ خمسة اشیاء 
اولھا : ان لا یشارط الاجر ولا یستقصي فیه فکل من اعطاہ شیئاً اخذہ ومن لم یعطه شیئاً ترکە 
وإت شارط علی تعلیم الھجاء وحفظ الصبیان جاز والثاني : ان یکرن ابدا علی الوضوء 
والٹالٹ : ان یکون ناصحاً في تعلیمه مقبلاً علی ذلك العمل؛ والرابع سی یں 
تنازعوا وینصف بعضھم من بعض ولا یمیل إلی الاولاد الاغنباء دون الفقرای والەخامی: ؟ 
لابضرب اسان متا سرع ولا یجاوز الحد فإانه یحاسب یوم القیامة أھل قریة جمعوا 
من اناس وزرعوا لاجل الإمام قالوا: النزل ا حاصل من ذلك یکون لأرباب البذور إذا لم یسلم 
البذور إِلی الإمام کذا فی خزانة الفتاوی لیس للفقھاء في بیت الال نصیب إِلا فقيه فرّغ نفسه 
احلح اون امو والقرآن کذا في ا حاوي للفتاوی؛ فی کتاب القاضی لیس للقاضي ولایة التبرع 
بمال الیٹیم إلا ذ في الفروض خاصة حفظاً له علیھم قال الفقيه ابو اللیٹ رحمه الله تعالی : قد 
کت ف ت طت تو سس مت اک طط 
یکرہ ان یخرق نعله او یلقيه في اماء لأنہ إضاعة ا ال بلا فائدةۃ کذا في السراجیة سثل اہو بکر 
عمن تمنی الوت ھل یکرہ؟ قال: إِن تھنی الوت لضیق عیشۃ او لغضب دخل من عدو او یخاف 
ذھاب عاله او نحو ذلك فإنه یکرہ لە ذلك وإن تمنی لتغیر ھل زمانه فیخاف من نفسە الوقوع في 
العصیة لا باس بە کذا فی ا حاوي للفتاویء رجل کان في البیت اخذته الزلزلة لا یکرہ ە الفرار 
إلی الفضاء بل یستحب کا روي عن النبي صلی عليه وآله وسلم أنە مر بحائثط مائل فاسرع في 
اللشي فقیل لە : تفر من قضاء الله قال: افر من قضاء الله إلی قضاء الله وعن عبد الرحمن بن 
عوف رضي الله تعالی عنه عن رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم أنە قال: إذا وقع الر جز 
بارض فلا تدخلوها وإذا وقع وانٹم فیھا فلا تخرجوا مٹھا والرجز العذاب وا مراد منە الوباء هنا 
وذکر الطحاوي في مشکل الآثار مذا الحدیث فقال : تاویله انە إذا کان بحال لو دخل وابتلي بە 
وقع عندہ أنه ایعلي بدخول ولو خرج ونجا وقع عندہ أنه نجا بخروجه فلا یدخل ولا یخرج 
صیانة لاعتقادہ فأمًا إذا کان یعلم ان کل شيء بقدر الله وأنه لا یصیبه إلا ماکتبە الله فلا باس 
بان یدخل ویخرج کذا في الظھیریة قال الفقيه رحمه الله تعالی: : یستحب للرجل ان بداري 
مع الناس بنبغي ان یکون قول الرجل لینا ووجھه منبسطا مع البر والفاجر والسني والمبتدع من 
غیر مداهھنة ومن غیر ان یتکلم بکلام یظن !نه یرضی عذھبه کذا في السراجیة: وللرجل ان 
یدخل الدار الٹی آجرھا وسلمھا إلی الستاجر لینظر حالھا ویرمٌ ما استرم منھا بإذن الملستاجر 
وبغیر إِذنه عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی وعند أبي حنیفة رحمه الله تعالی لا 
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یدخل إِلا بإذن اللمستاجر کذا في التتارخانیةء رجل اخذ من رجل شیئاً وھرب ودخل دارہ فلا 
باس للماخوذ منه ان یتبعه ویدخل دارہ ویاخذ کذا في الحیط: رجل وقع لە الف درھم في دار 
إنسان وخاف انە لو اعلم صاحب الدار یمنعه ولایرد عليه ھل یدخل دارہ بغیر إذنه؟ قال ابن 
مقاتل رحمہ الله تعالی: : ینبغي ان یعلم بذلك اعل الصلاح وإن لم یکن ثمة اھل الصلاح إِن 
أمکنه ان یدخل وپاخذ ماله من غیر ان یعلم یه احدا فعل ذلك ھذا إذا خاف علی صاحب 
الدار وإن لم یخف لا یحل لە ان یدخل بغیر إذنه بل یعلم صاحب الدار حتی یاذن لە بالد خول 
او بخرج ا ال إليه کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفي الیتیمة سئل ابو الفضل الکرماني عن الدقیق 
الذي یستعمله ا حائکون والنشاء یستعملە القصارون ھل یعذرون في ذلك؟ فقال : لا باس بە 
وسثل عنھا علي بن أاحمد فقال جس مم یی ودای تی پر کہ رس مہ 
یستعمل في آھداب النفعة!'' یمضغ ویستعمل ھل بجوز؟ فقال: دو سی مو اس تہ 
بن احمد فقال: یکرہ ذلك وسالت اہا حامد عن ا خطاف إذا اتخذ وکرأ فی البیت وھو یخرا 
علی الثیاب وا حصیر وغیر ذلك هھل یعذر الإنسان فيی ان یدافعه اسظا علی الأرض وفيه 
اولاد صغار قال: لا بل یصبر قال رضي الله تعالی عنه وذکر ابو اللیث رحمہ الله تعالی في 
کتاب الاستحسان : آنه یکف کذا في التتارخانی رجل حفر بثرأً في فناء قوم روی ابن رسٹم 
أنە یؤمر بتسویته ولا پضمن النقصان ولو مھدم حائط الملسجد كذلك یؤمر بتسویته ولا یضمن 
النقصان ولو ہدم حائطاً لدار رجل ملکاً او حفر فیھا برا یضمن النقصان ولا یؤمر بائنسویة ولا 
ہبناء ال حائط کذا في فتاوی قاضیخان: یکرہ الکلام عند الوطء ولا یتکلم بعد الفجر إلی 
الصلاة إلا بخیر وقیل: بعدھا ایضاً إلی طلوع الشمس ویکرہ الضشحك عند الھجوع کذا فی 

الععارخانیة:ء سالعه ني جماعة لا یسافرون في صفر ولا یبدؤون بالاعمال فیه من 7 
والدخول ویتمسکون با روي عن النبي صلی الله عليه وآله وسلم من بشرني بخروج صفر 
بشرتە بالجنة مل یصح ھذا ا بر وھل فیه نحوسة ونھي عن العمل؟ وکذا لا یسافرون إٰذا کان 
القمر في ہرج العقرب وکذا لا یخیطون الثیاب ولا یقطعونھا إذا کان القمر في برج الأسد عل 
الامر کما زعموا؟ قال: اما ما یقولون في حق صفر فذلك شيء کانت العرب یقولونہ وامَّا 
ََ في القمر في العقرب او في الأسد فإنه شيء یذکرہ اھل النجوم لتنفیذ مقالتھم 
ینسبون لی الٹبي صلی الله عليه وآله وسلم “0 جواھر الفتاوی: وإن 
رأی رؤیا عجیبة حمد الله تعالی لانھا نعمة ٹ ٹم إِن شاء قصھا علی من یثق بە وإن شاء لم یقصھا 
کذا في الوجیز للکردري؛ ویکرہ ان یقول الرجل : سقینا بنوے الٹریا أو طلع سھیل فبرد اللیل 
لان سھیلا لا یاتي با حر والبرد وعن ابن عمر رضي الله عنە لا یقال : استاثر الله کذا من عمله 
وعن النخعي لا یقال: : قراعة فلان او سنة ابي بکر وھا سنة الله وسنة رسوله وعن ابن عمر رضي 
الله تعالی عنه لا یقال: : اسلمت في کذا ولکن اسلفت لانە لیس الإسلام إلا الله مکذا ني 





(١(‏ قوله بستعمل فی اهداب النفعة: : کذا في النسخة اٹجموع منھا وفي نسخ الخط القنعة وعبارة القتبة 
وضخغ ا یز للژمداب مکان الکٹیراء یجوز فلیتامل فی تحریر امراد ولتراجع نسخۂة صحیحةہ من 


تق ہے کتاب الکراهیة / باب امتفرقات 
الفتاوی العتابیةء وتکرہ الآشارۃ إلی الھلال عند رؤیته تعظیماً لە امّا إذا اشار إليه لیریه صاحبه 
فلا باس بە کذا في خزانة الفتینء وفي الفتاوی قال نصیر: سالت الحسن بن ابي مطیع عن نھر 
مخغصوب ایجوز التوضو منە والشرب؟ قال: إِن کان الٹھر في موضعه الذي کان فلا باس ہە وإن 
حول عن موضعہ فإني آکرہ ان ینتفع بە احد وسئل ابو بکر عمن نصب طاحونة واجری ماءھا 
في رض غیرہ بغیر طیب من نفس صاحبھا قال: لا پحل لٰن یعلم بغصبھا ان یشتري تلك 
االاف لا تا فارلا یل الما ظننا یطحن فیھا باجرۃ او عاریة کذا في اخاري 
للفتاوی؛ ولو کتب الشھادة وطلہوا الاأداء رارن تی لعاف جماعة سواہ او هو اسرعغ قبولاً لا 
یسعه ترك اداء الشھادة وإن کان سواہ جماعة یؤدون الشھادة وسعه ان یمتنع کذا فی 
التتارخانیةء رجل في یدہ حر فتواضع رجل لا بعرف حریته مع صاحب الید ات 
ہو مرورس سو سی ساس یتو .س۳ 
من المشتري کذا فی الغرائب؛ وفی الی لیا بقل علی بن اح من واحد من الاأعونة إٰذا دخل 
گار عافد سے مر ےا کن گت با انتا تر ان آوني مروضع 
آخر ھل للماخوذ ان یقول ائتوا لفلان وفلان لجیرانه بحکم ان ھذا ا خط علی الکل وھو لا یقدر 
علی اداء ھذا القدر بنفسه ام الواجب في حقه السکوت والصبر علی ما یلحقه؟ فقال : الصبر 
اولی وسالت !با الفضل الکرماني ویوسف بن محمد وخمیراً الوبري وعمر ا حافظ رجل لە اولاد 
یتخذ لھم لباساً ویقول عند ذلك : هي عواري في أیدیھم حتی إذا قصد عن احدھم*('' صرفهہ 
إلی الآخر احترازاً عن ضمان بجب علی الاب ھل له ذلك؟ ام الواجب عليه ان یملکھم ذلك ام 
الواجب عليه دفع حاجتھم وھي تندفع باللإعارۃ؟ فقالرا: بل الواجب دفع الا یة وصي تندفع' 
بالإعارۃ وکتب بذلك إلی ا حسن بن علي الرغینائي فقال لە ان یدفع اللباس إلیھم علی وجە 
الإعارة کما اجابوا وسالت ابا الفضل الکرمائي ھذا ویوسف بن محمد ان ھذا الجواب في 
الزوجة فقال: نعم کذا في التتارخائیة رجل لە اولاد فاقر بجمیع ضیاعه لولد فإنه یائم فلو 
ابطل قاض [قرارہ إِن ابطل بتاویل معتبر في الشرع وھو فقيه یجوز وإلا فلا مکذا ذکر وھذا إذا 
کان اولادہ کلھم صلحاءئ آما إٰذا کان بعضھم فاسقاً فاتَرٌ بجمیع ماله للصائلح فلا یائم کذا ئيی 
جواھر الفتاوی؛ لا باس برش الاء في الطریق لتسکین الغبار والزیادۃ علی ا حاجة لا تحل کذا فيٴ 
اللتقط حبس بلبلاً في قفص وعلفھا لا یجوز کذا في القتیة سٹل بعضھم عن رجل وکل 
رعلد باحیاء اللوات(' له فاحیاه الوکیل !اہو للوکیل کما ني الٹوکیل في الا حتطاب 
والاحتشاش ام یقع للموکل کما في سائر التصرفات من البیع والإجارة فقال: إِن اذن الإمام 








)١(‏ قوله حتی إذا قصد عن احدعھم إلخ: کذا في نسخة الطیع الھندي والذي فيٍ نسخ الحخط قصر بالراه 
اللھملة فتامل وحرر اھ مصححہ. )٢(‏ قرله سٹل بعضھم عن رجل وكُل رجلاً بإحیاء للوات : سیائي 
عذا الفرع في کتاب إحیاء الموات ََِفَلا عن فتاوی القنیة فکان الاصوب إسقاطه من مذا اغحل امھ 
مصہححجہ ۔ 
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الوکل بالإحیاء یقع لە کذا في الغرائب؛ سعل علي بن احمد عمن وکل غیرہ وکالة مطلقة 
فقبلھا وامر غیرہ بکتابة الوثیقة وکتبھا ثم ضاعت تلك الوثیقة من الوکیل او تمزقت او مزقھا 
إنسان عهل بحل للکاتب ان یکتب اخری بعینھا من غیر زیادةۃ ولا نقصان؟ فقال: نعم یجوزٹڈ'' 
کذا في الغتارخائیةء ا خناق والساحر یقتلان لأنھما یسعیان في الأرض بالفساد ون تاہا ں یقبل 
ذلك مٹھما وإن اخذا ثم تابا!"“لم یقبل منھما ویقتلان وکذا الزندیق المعروف الداعي وبه یفتی 
کذا في خزانة الفتین. والله اعلم . 


ری قوله فقال نعم یجوز: اي بشرط إعلام تکرر الکتابة کذا قید بە في القتیة فائھم اھ مصححه ٢(۰‏ 
قوله وإن اخذا ثم تابا إلخ: ھذا تفصیل ما اجمله اولاّ من قوله وإن تابا: لم یقبل ذلك منھما وحاصله 
کما فی الدر اشحتار أنە إِذا اخذ قبل توبته ئم تاب لم تقبل توبته ویقتل ولو اخذ بعدھا قبلت اھ وقوله 
المعروف: أي بالزندقة وقوله الداعي: اي الذي یدعو الناس إِلٰی زندقته اھ مصححه. 


کتاب التحري وفيه أربعة أبواب 
الباب الأول في تفسیر التحري وبیان رکنە وشرطہ وحکمہ 


اما تفسیرہ: فھو عبارة عن طلب الشيء بغالب الراي عند تعذر الوقوف علی حقیقته 
کذا في البسوطء واما رکنە: فھو طلب الصواب بقلبه لان التحري یقوم بە؛ واما شرط جوازہ: 
ففقد سائر الأدلة حالة اشتباہ املطلوب لان التحري ھا جعل حجة حال الاشتباہ وفقد الأدلة 
لضرورة عجزہ عن الوصول إِليه واما حکمە: فوخ العمل رت فی الشرع کذا فی محیط 
السرخسي؛ رجلان تحریا فاصاب احدھما دون الآخر لم یستویا في الأآجر لان الصیب اختص 
بصواب الإصابة کذا في مجموعة الفتاوی؛ اشتبه عليه وقت الصلاة إِن شك في الدخول یصبر 
حعی یتیقن بالدخول ولا یتحری وإن شك في الخروج ینوي تلك الصلاۃ من ذلك الیوم کذا في 
جوامر الفتاوی: رجل صلی بالتحري إلی ا جهة في مفازۃ والسماء مصحیة لکنە لا یعرف النجوم 
فعبین لە أنه اخطا القبلة قال استاذنا ظھیر الدین المرغیتائي : تجوز صلاته وقال غیرہ: لا تجوز لانہ 
لا عذر لاحد في الجھل بالادلة الظاعرۃ العتادة نحو الشمس والقمر وغیرھما فامَا دقائق علوم 
الهیثة وصور النجوم الثوابت فھو معذور في ا جھل بھا کذا في الظھیریة: امرأۃ مکفوفة لاتجد 
من یوجھھا إلی القبلة فإن ضاق الوقت ولم تجد احداً فإنھا تتحری وتصلي کذا في جواھر 
الفتاویء ذکر في باب صلاة امریض من الأصل مسالة تدل علی ان التحري في باب القبلة کما 
یجوز في خارج المصر یجوز في الصر وصورتھا قوم مرضی في بیت باللیل امھم واحد وصلی 
بعضھم إلی القبلة ویعضھم إلی غیر القبلة وهھم یظنوت أٹھم اصابوا یعتي تُروا فصلاتھم جائزةۃ 
لانه یجوز ذلك من الأصحاء حالة الاشتباہ فمن امرضی اولی ووجہ الاستدلال بھا أكَاسَيََدا 
رحمہ الله تعالی حکم بجواز صلاتھم من غیر فصل بینما إذا کان البیت في المصر او خارج 
الصر وعن ابي یوسف رحمہ الله تعالی ان الرجل إذا کان ضیفاً وکان لیلاً ولم یجد احدا یساله 
فاراد ان یصلي تطوٰعاً جاز لە التحري وذکر شمس الائمة ا حلواني رحمہه الله تعالی في شرحه 
مسالة ائضیف فقال: إذا کان الرجل ضیفاً في بیت إِنسان فنام القوم فاراد الضیف ان بیتھجد 
باللیل وکرہ ان یوقظھم ذکر ان بعض مشایختا قالوا: لا یجوز لە التحري وبعضھم قالوا: إِن کان 
إقامة اللکتوبة لا یجوز لە التحري وإن کان یرید تھجد اللیل یجوز لە التحري قال شمس 

ئة ا حلواني عن مشایخنا: ان الصحیح لا یجوز لە التحري في الملصر لائە یتوصل إلی کت 
. بالسؤال او یجد من یسالە غالبا وا حکم ینبئ علی الغالب قالوا: وما ذکر فی باب صلاة 
الریض محمول علی البیت الذي یکوت في الرباط ولا یکون ثمة ساکٹون کذا في انحیطء رجل 
دخل فيی مسجد قوم فان کان فیه رجل من أھله یجب السؤال ولا یجوز لە التحري وإن تحری لا 
یجزئە إِلا إٰذا اصاب وإن لم یکن ؟حد من اعله فصلی بالتحري ثم تبین انه صلی إلی غیز القبلة 
جاز وإن لم یتحر لا یجوز: وإن کان فی مسجد نفسے قال بعض الشایخ: هو کالبیت وقال 


کتاب التحري / باب التحري في الزکاۃ / باب التحري في الغیاب والمسالیخ سس جیٹس )٦6‏ 
بعضھم: هو کمسجد غیرہ؛ في فتاوی ا حجة رجلان خرجا إلی المفازۃ فتحری کل واحد ووقع 
تحریه علی غیر جھة صاحبه جازت صلاتھما فإن بدا لاأحدھما في وسط الصلاۃ ان یحول وجھه 
إلی صاحبه ویقتدي إِن استقیل التکبیر جاز وإلا فلا کذا في التتارخانیة؛ وقد مر کثیر من 
مسائل التحري في القبلة فی کتاب الصلاةء والله اعلم . 


الباب الثاني في التحري في الزکاة 


ون اشتبه عليه حال ا مدفوع إليه بعدما تحری ووقع فی ؟کیر رایه أنه فقیر أو اخبرہ اللدفوع 
إلیه أو عدل آخر انه فقیر أو راہ فی زي الفقراء او رآہ جالسا فی صف الفقراء او رآہ یسال الناس 
ووقع في قليه اه فقیر ففي هذہ الوجوہ کلھا إِن علم انە فقیر او کان اکبر رأیه أنە فقیر او لم 
الله تعالی وعن أبي یوسف رحم الله تعالی ا جواب کذلك إِلا في فصل واحد وھو ما إذا علم 
آئه غني فإن في هذہ الصورة لا یجزئە عن زکاۃ ماله عندہ ٹم علی قول ابي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی إذا ظھر ان المدفوع إلیه غنی وجازت الصدقة عندھما ھل بحل للقابض؟ 
اختلف الشایخ فيه قال بعضھم: ےہ بطیب وقال بعضھم: یطیب وقال بعضھم: یردہ لی 
المٰدعيی!(') علی وجه التملك ! ٹم الملعطي هھل یٹاب علی ذلك؟ قال بعضھم: یٹثاب ثواب ا جاملة 
مع الناس والبر بھم ولا یغاب وت ےت 
تعالی في السالة ا ختلف فبھا فقال: وھو بمنزلة رجل توضا بماء وصلی ثم تبین انه کان غیر طاعر 
وذکر ان ھذا یجزثە ما لم یعلم فإذا علم اعاد قال شمس الائمة ئمة ا حلوانی رحمہ الله تعالی : 
وتحت ھذا اللفظ فائدة عظیمة فإنه جعل تلك الصلاة مجزئة ما لم یعلم انھا فاسدة في ال حقیقة 
ور میں : وكذلك کل صلاة وقعت فاسدة وھو یظن ٴنھا وقعت جائزة 

ت قبل العلم لم یعاتب والعبرة ما عندہ لا ما عند الله قال رحمه الله تعالی : وھو نظیر ما 
روي عن أبي یوسف رحمە الله تعالی فیمن اٹ شتری أمة ووطٹھا مراراً ٹم استحقت ان وطاھا 
حلال لە ولا یسقط إحصانه وعلی قول ابي حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی الوطء حرام إِلا 
آنہ لا إثم عليه کذا فی انحیط والله اعلم . 


الباب الثالٹ فی التحري في الٹیاب والسالیخ والأُواني والموتی 


إِذا کان مع الرجل ٹوبان او ٹیاب والبعض نجس والبعض طاھر فإن یں ہت 
تمییز ز' و تعذر یر بالعلامة ۹ذ کانت اححالة حالة وی ہبان لا یجد بد ٹربا طاھرأ بیقین 





)١(‏ فوله تال سیر رم زی الا میں ھکذا ہیں ح ہر و عو نہ مو ولعل 
کت 00+" یردھا غی اط 
علی وج التمليك لیعید الإڑیتاء اھ فتامل اھ مصححھ۔ 


۹ ۔سسسسےسکستکسس جس گعاب التحري / باب التحري فِي اللباس والمسالیخ 
حالة الاختیار فان کانت الغلبة للطاھر یتحری وإن کانت الغلبة للئجس او کانا علی السواء لا 

یتحری کذا فی الذخیرة؛ وإٰذا وقع ححریه في الٹوبین علی احدھما أآنه هو الطاھر فصلى فيه الظھر 
ثم وقع آکبر رایه علی ان الآخر هو الطاھر فصلی فیە العصر لا یجوز لانا حین حکمنا بجواز 

الطھر فيه فإن الطاھر ذلك الثوب ومن ضرورته ا حکم بنجاسة الثوب الآخر فلا یعتبر اکبر رأیه 
بعدما جری ا حکم بخلافہ فإن استیشن ان الذي صلی فيه الظھر هو النجس اعاد صلاة الظھر 
وكذلك لو لم یحضرہ تحر ولکنە اخذ احد الثوبین فصلی فيه الظھر فھذا وما لو فعله بالتحري 
سواء لان فعل السلم محمول علی الصحة ما لم یتبین الفساد فيه فیجعل کان الطاهر ھذا الثٹوب 
ویحکم بجواز صلاته إِن تبین خلافه(') لو کان لە ثلائة اثواب فتحری وصلی الظھر في احدھا 
وصلی العصر في الثاني وصلی الغرب في الثالث ٹم صلی العشاء في الاول فصلاة الظھر والعصر 
جائزۃ وصلاة الغرب والعشاء فاسدة لأنه ما صلی الظھر والعصر في الاول والثانيی وقد حکم 
بطھارتھما فتعین الثالث للنجاسة فلم تجز الغرب فیه وحین صلی العشاء في الثٹوب الطاهر فقد 
صلی وعليه قضاء الغرب فلم تجز ایضاً لمراعاۃ الترتیب وفي روایة اخری صلاة العشاء جائة کذا 
فی محیط السرخسي: وفي الدوادر إذا کان احد الثوبین نجسا فصلی في احدھما الظھر من غیر 
حر وصلی فی الآخر العصر ثم وقع تحریه علی ان الاول طاھر قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : 

هذالم یصل شیناً وقال ابو یوسف رحمە الله تعالی : صلاة الظھر جائزة کذا في ا حیط في 
النوادر رجلان في السفر ومعھما ثوبان احدھما طاہر والآخر نجس وصلی احدھما فی الثوب 
بالتحري وصلی الآخر في الوب الآخر بالتحري تجوز صلاة کل واحد مٹھما منفردا ولو ام 
احدھما واقندی بە الآخر فصلاۃ الإمام جائزۃ دون صلاة المقتعدي کذا في الذخیرةء رجلانِ 
تلاعبا فسال من ؟حدھما قطرةۃ دم وجحد کل واحد منھما ان ذلك منه فصلی کل واحد مود 
جازت صلاته ولو اقتدی احدھما بالآخر لا تجوز صلاته ومن ھذا ا جنس مسالة اخری ثلائة نفر 
تلاعبوا فسال من احدھم قطرة من دم او فسا احدھم او ضرط ٹم جحدوا جمیعاً ثم ام احدھم 
في الظھر والثاني في العصر والثالث في الغرب فصلاة الظھر جائزۃ للکل ولا ٹجوز صلاة العصر 
لإمام الغرب ولا تجوز صلاة الغرب لإمام الظھر والعصر روایة واحدة وفي إمام ا مغرب رواہتان 
وقال ابو القاسم الصفار: تجوز الصلوات کلھا کذا في ا حیطء إذا کان الرجل في السفر ومعه 
اوانِ بمضہا نجس وبعضہا طاھر ِن کانت الغلبة للطاھر یجوز التحري حالة الاختیار وحالة 
الاضطرار للشرب والوضوء جا وإن کان الغلبة للنجس او کانا سواء إٰن کانت ا حالة حاله 
الاختیار لا یتحری لا للشرب ولا للوضوء وإن کانت ا لحالة حالة الاضطرار بتحری للشرب 
بالإجماع ولا یتحری للوضوء عندنا ولکكنه یٹیمم کذا في الذ خیر؛: + وفي الکتاب یقول: إٰذا 
کائت الغلبة للماء النجس یریق الکل ٹ ٹم یٹیسم وھذا احتیاط ولیس بواجب ولکنە إن اراق فھو 
احوط لیکون تیممه في حال عدم الاء بیقین وإن لم برق اجزاہ اي والطحاوي رحمہ الله 





(١(‏ قوله إن تبین خلافه: کذا في جمیع ما وقفت عليه من النسخ ا حاضرۃ ویظھر لي أنە تحریف وإن الصواب 
إن لم یتبین خلائه بدلیل قوله قبله لان نعل اللسلم محمول إِلخ إلا ان یحمل قولە إِنْ تبین خلافہ علی 
غیر تبین الفساد فتامل اھ مصححھ . 


کتاب التحري / باب المتفرقات سے سسزکسس سشسیُٹیس .4۷ 
تعالی یقول في کتابه: یخلط ا اءین ثم یٹیمم وھو احوط لان بالإراقة ینقطع عنه منفعته 
وبا خلط لا فإن بعد الخلط یسقي دوایه ربخحرت ید تحقق العجز فھر اولی وبعض المتاخرین من 
ائمة بلخ کان یقول : یتوضا بالإناءین جمیعاً احعیاطاً لانہ ت تیقن بزوال ا حدث ولسنا ناخذ بھذا 
لان )نا لاگ کات سرضنا بارعا سو شا خصوصا راسە قإنه بعد السح 
باماء النجس وإن مسحہ بالاء الطاھر لا بطھر فلا معنی للامر به کذا فی البسوط: وإن توضا 
باماعین وصلی فإنه جزئة صلاته إذا مسح في الموضعین من الراس کذا في سط شی إذا 
اختلط إناؤہ باواني اصحابهہ في السفر وھم غیب قال بعضھم: بتحری ویاخذ آلیة ویتوضا بھا 
بمىزلة طعام مشٹرك بین جماعة غاب اصحابه واحتاج ا حاضر إلی نصیبه فیرفع قدر نصیبه وکذا 
رغیفه إذا اختلط بارغفة صاحبه قال بعضهھم: یتحری وقال بعضھم ۰۳۲ یتحری في الأواني 
والارغفة ولکن یتربص حتی یجيء اصحابه وھذا کله في حالة الاختیار وأما في حالة الاضطرار 
فجاز التحري في الاحوال کلھا کذا في الذخیرۃء إذا کان للرجل مسالیخ بعضھا ذبیحة وبعضہا 
میتة فان امکن الٹمییز بالعلامة یمیز في الوجوہ کلھا ویباح التناول وإن تعذر الٹمییز بالعلامة 
فإان کانت ال حالة حالة الاضطرار یعني بە ان لا یجد ذکیة بیقین واضطر إلی الا کل یتناول 
بالتحري علی کل حال وإن کانت ؛ حالة حالة الاختیار فإن کانت الغلبة للحرام او کانا سواء لم 
یجز التناول بالتحري وإن کانت الغلبة للحلال یجوز التناول بالٹحري کذا في احیطء ومن 
العلامة ان الیتة إذا القیت في ا اء یطفو الاء ما یقی من الدم فیھا والذ کیة برسب وقد بعرف 
الناس ذلك بکثرۃ النسیس وبسرعة الفساد إلیھا ولکن هذا کلە ینعدم إذا کان ا حرام ذبیحة 
ا جوسي او ذبیحة مسلم ترك التسمیة عمدا کذا ة فی اللبسوطء؛ وإن کان السمن أو الزیت غالباً لا 
یحل اکله ویحل الانتفاع بە فیما سوی الاکل لان الغلبة ا کانت للحلال صار المغلوب فیھا 
عالکاً حکما فاعتبرنا کون ا رام اللغلوب کالھالك في حق الانتفاع في غیر الا کل إِذ النجاسة 
غیر مانعة من الانتفاع فیما سوی الاکل فإإنه یجوز الانتفاع بالارواٹ بإلقاٹھا في الاراضي 
وہالتراب النجس واعتبرنا قیام ا حرام حقیقة في حق حرمة الاکل احتیاطاً کذا في 2 
السرخسي؛ والله اعلم . 





الاب الرابع في المتفرقات 


رجل ‏ ە اربع جوار اعتق واحدة مٹھن ثم نسیھا لم یسعه ان یتحری للوطء وکما لا 
یتحری للوطء ھاھنا لا یتحری للبیع ولا یخلی ا حاکم بینه وبینھنَ حتی تتبین المعتقة فإن باع 
ثلائأً من الجواري بحکم الحاکم بجواز ببعھنَ وجعل الباقیة ھي العتقة ٹم رجع إليه ما باع شيء 
بشراء او ھبة او میراث لم بسع لە ان یطاھا لان القاضي قضی في ذلك بغیر علم ولا معتبر 
بالغضاء بغیر العلم إِلا ان پتزوجھا فان تزوجھا فلا باس بوطکھا لانھا إِنذ کانت حرة فالنکاح بینەه 
وبیٹھا صحیح وإن کانت امة فھھي حلال ە بالملك ھکذا في المبسوطء قوم لکل واحد جاریة 


۸ -۔۔ کتاب التحري / باب المتشرقات 


اعتق احدھم جاریته ثم لم بعرفرا العتقة فلکل واحد ان یطا جاریته حتی یعلم انھا معتقعه 
کذا في محیط السرخسي؛ فان کان آکبر رأي احدھم أنه هو الذي اعتق فاحب إليٗ ان لا 
یقربھاء وإن قرب لم یکن ذلك عليه حراما حتی یتیقنە ولو اشتراھن جمیعا رجل واحد قد 
علم ذلك لا یحل لە ان یقرب واحدة منھن حتی یعرف العتقة ولو اشتراھن إِلاً واحدة حتی 
یحل لە وطاھن فإن وطدھن ثم اشتری الباقیة لم یحل لە وطء شيء منھن ولا بیع حتی یعلم 
العتقة منھن وکذلك إن کان اللشتري احد اصحاب الجواري کذا فی البسوط: لە عشر خواب 
من خل وجد في إحداھا فارة میتة واخرجھا ٹم نسي تلك ا حابیة فإنه یرسل فیھا الھرة فعلی 
ایتھا جلست فھي النجسة والبواقي طاھرة کذا في القنیةء والله اعلم 





کتاب إحیاء امرات وفے باباتن 


الباب الأول فی تفسیر الموات وبیان ما یملك اللإمام من التصرف فی المرات 
وفي بیان ما یثبت اللك في اللوات وما یثبت به ال حق فيه دون الملك وبیان حکمه 


آما تفسیرہ : فالارض الموات هي ارض خارج البلد لم تکن ملکاً لاحد ولا حقاً له خا 

فلا یکون داخل البند برات اضلا و كذا ما کان خارج البلدة من مرافقھا محتطباً لاھلھا ومرعی 
لھم لا یکون مات حتی لا ملك الإمام إقطاعھا وکكذلك ؛رض اللح والقار ونحوھما ما 
لایستغتي عنھا السلمود موی ارعش لاس ام اط سار 
اط آادیکرٹ مسا من العمران شرطه الطحاوي وفي ظاھر الروایة لیس بشرط حتی ان بحراً 
راع اللہ سر باوی او اھ ط لے کن ملکا 0ئ رکرت ازم سرابت سی طامر 
الروایة وعلی روایة ابی یوسف رحم الله تعالی وھو قول الطحاوي الا یکون والصحیح جواب 
ظامر الروایة فإن الوات اسم ما لا ینتفع بە فإذإ لم یکن تلکا لآجد ولا حقا خاصا لە لم یکن 
سا یہ لگا مراتا یَتِْاعی یلد او قریباً مٹھا کذا في البدائع؛ قال القدوري: فما کان 
عادیاً اي قدم خرایہ('' لا مالك له او کان مل وکا في الإسلام لا یعرف لە مالك بعیٹه وھو بعید 
عن الفریة بحیٹ إذا وقف إنسات من اقصی العامر فصاح لم یسمع الصوت فيه فھو موات وقال 
القاضي فخر الدین واصح ما فیل فیه: ان یقوم الرجل علی طرف عمران القریة فینادي باعلی 
صونہ إلی أي موضع بنتھي إٍليه صوته یکون من فناء العمران لان اھل القریة یحتاجون إلی ذلك 
اللوضع لرعي ا مواشي او غیره وما وراء ذللٹ یکون من ال موات إٰذا لم یعرف لە مالك والبعد عن 
القریة از مانقال فلت ار نوس رعلد الله اق ومتد سنا رع ال قالى: پھر 
انقطاع ارتفاق اھل القریة عنه حقیقة وإن کان قریباً من القریة وشمس الائمة اعتمد علی ما 
اشتار ابو یوسف رحمه الله تعالی کا ۂ في الکافي: ومعلك اللإٴمام ؛ إقطاع الموات فلو اقطع امام 
إنساناً فترکھ ولم یعمرہ لا یتعرض لہ إلی ثلاث سٹین ناذا مضی ٹلاٹ سَنین فقد عاد مراتاً وله 
ان : یقطعه غیرہ والملك ذ روس رت بإذن الإٴمام عند اہی حنیفة رحمه الله تعالی 
وعند أبي یوسف تيحید رحمھما الله تعالی یٹ یثبت بنفس اللإ٘حیاء وعمللك الذمي بالإحیاء کما 
یملك الملسلم کذا في البدائم: ومن : کیا رفا سر ادن امام لمکا خول ابی حنیفة 
رحمهہ الله تعالی نال صاحباہ: یملکھا وذکر الناطفي ان القاضي في ولایته بمنزلة الإمام في 
ذلك کذا في فتاوی قاضیخان فی آخر کتاب الزکاۃء ولو ترکھا بعد الإحیاء وزرعھا غیرہ قیل: 
الثاني احق بھا والاصح ان الاول احق بھا لان ملکھا بالإحیاء فلا تخرج عن ملکہ بالترك وإٰن 
حجر الأارض لا یھلکھا لان لیس بإحیاء فی الصحیح لان الإحیاء جعلھا صا حة للزراعة والتحجیر 
بوضع علامة من حجر او بحصاد ما فیھا من ا حشیش والشوك وتنقیة عشبھا وجعله حولھا او 


) قوله اي قدم خرابه: قال الزیلعي : کانه منسوب إلی عاد حرابه من عھدھم اھ نقله مصححه . 


٭۴ ۷ سمبسسسسسسسسسسسسس سس مس سس ےم کتاب إحہاء الموات / باب تفسہرہ وحکمهہ 
پإحراق ما فیھا من الشوك وغیرہ وکل ذلك لا یفید اللك لکنە ھو اولی بھا فلا تؤخذ منە إلی 
ٹلاٹ سنین فلا ینبغی لاحد ان یحیي ذلك اللوضع حعی تمضی ثلاث سنین وھذا من طریق 
الدیانة واما فی الحکم فإذا احیاھا غیرہ قبل مضیھا ملکھا کذا في التبیین: ومن تحجر علی ارض 
موات شبەه النارة فقد احیاھا لأائه یکون بمنزلة البناء ولو حوطھا وسنعھا بحیث یعصم الاء فَإنه 
یکوت إِحیاءٗ کذا في محبط السرخسي؛ وتفسیر الإحیاء ان یبي علیھا او بغرس فیھا او یکربھا 
ار یسقیھا کان في الخلاصة واراضي ماوراء الٹھر وخوارزم لیست بھوات لدخولھا فی القسمة 
وتصرف إلی اقصی مالك او بائع في الإسلام او ورثتہ وإن لم بعلم فحینئذ التصرف إلی ال حاکم 
کذا في الوجیز للکردريء والاراضي المملوکة إٰذا انقرض ؟ھلھا فھي کاللقطۃة وقیل : کالموات 
کذا في الذخیرةء ولو بٹی فیھا بناء ار زرع زرعاً او جعل للارض مسناۃ ونحو ذلك یکون لە 
موضع البناء والزرع دون غیرہ قال ابو بوسف رحمه الله تعالی: إن عمر آکثر من النصف یکون 
إحیاء لھا وا بقي وإن عمر نصغھا لە ما عمر دون ما بقي فقد اعتبر ا ثرۃ ھکذا في محیط 
السرخسي؛ وقال محمد رحمە الله تعالي : إذا کان للوات في وسط ما یحیي یکون إحیاءٗ للکل 
بے اثوات في ناحیة لا یکوت إحیا مما بقي کذا في التتارخانیةء وذکر ابن سماعة عن أبي 
حنیفة رحمہ الله تعالی إن حفر فیھا برا فساق إلیھا ماءٗ فقد أحیاھا زرع او لم یزرع ولو حفرِ 
7 اٹھاراً لم کن إَحیاء إِلا ان یجري فیھا ا ماء فحینئذ یکون إحباء إن احرق فیھا حشیشا 
پان اخناء موہ و ولو کان اجمة ار غیضة فقطع تصبھا آر اشجارھا 
فسوٴاھا فھو [إحیاء کذا في الغیاثیةء وکل رجلا ہإحیاء الموات لە فاحیاہ فھو للموکل إن اذن 
لاطا می رجا سای مر ولا یجوز إحیاء ما قرب من العامر عندنا کذاۂ فی الکئں وما 
ترك الفرات او الدجلة فعدل عده ا اء فان کان یجوز عودہ إليه لم یجز إحیاؤؤہ لسیاجة العامة إلٰی 
کونە نھراً وإنْ کان لا یجوز ان یعود إليه فھو الوات کذا في السراج الوھاج ارض غرقت 
وصارت بحرأ ثم نضب ا اء عٹھا او خربت بوجە آخر ثم جاء إنسان وعمرما قیل : هي للمالك 
القدیم وقیل: لن احیاھا کذا في القنیة؛ إمام أمر رجلا أن یعمر أرضا میتة علی ان بنتفع بھا ولا 
یکون الملك لە فاحیاھا لم یملکھا لان هذا شرط صحیح عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی لان 
عندہ لایملك الإار ض إلا بإذن الإمام فإذا لم یاذن لە الإمام بالعملك لابملکە کذا فی الضمراتء 
رجل آخیا ارضاً میحة :ٹم جام إنسان:واخیا أراض حولھا حعی احاط الإٴحیاء یجوانبھا الاربعة کان 
له ان یتطرق إلی ارضه من الارض التي ؟حیاھا آخر فإن جاء اربعة واحیا کل واحد مٹھم جانباً 
مرو و ھی یتطرق إلی ارضه من آي رض شاء إِذا ؟حیزا جوانبھا معاً 
في الظھیریة ٦‏ 7 - ×× في اللوات وبقي بین وبین ااء ذراغ ٹم حفرہ آخر فالاول 9 
بی یعلم أنه تن مقدار ذراع فھو تحجیر ولیس بإحیاء کذا فٰي الغیاثیة 
رت سے شر مو ا کو ود نت 
فیسنع وللوالي ان یقطم من طریق الجادة إن لم یضر ذلك ہالسلمین قال : ولیس ذلك إلا للخلیفة 
ولن ولاہ کذا فی ا حیطء وإذا حفر بغراً ذ فی اسفل جبل ملکه إلی اعلاہ کذا في الغیاثیة؛ واما 
بیان حکم ارض اقرات فله حَکَعانَاعَدَهِما : حکم ا حریم: والثاني : حکم الوظیفة: اما الاول 


کتاب إحیاء الموات |إ باب تفسہرہ وحکمة مسسسسسسسسسسسسسسسسسفسااتتتسسضس 4۷۹ 
فالکلام فیه فی موضعینء احدھما: في اصل ا حری؛ والثاني: في قدرہ اما اصله فلا خلاف في 
ان من حفر بثرأً في ارض الموات یکون لھا حریم حتی لو آراد غیرہ ان یحفر في حریھا لە ان 
منعه وکڈا العین لھا حرعم بالإجماعء واما تقدیرہ فحریم العین خمسمائة ذراع بالإجماع کذا في 
البدائعء ثم قیل: ہو خمسمائة ذراع من الجوانب الارہع من کل جانب مائة وخمسة وعشرون 
ذراعا والاصح اه خمسمائة ذراع من کل جانب والذراع هو اللکسرة وھو ست قبضات وکان 
فراع املك سبع قبضات فکسر منە قبضة کذا في التبیینء وحرم بئثر العطن اریعون ذراعا کذا 
في البدائعء قیل: الارہعون من ا جوانب الأربع من کل جانب عشرة والصحیح ان المراد أربعون 
ذراعا من کل جانب کذا في التبیون؛ واما حریم بٹر الناضح فستون ذراعا في قولھما وقال ابو 
حنیفة رحمه الله تعالی : لا اعرف إلا اُٹھا أربعون ذراعا وبه یفتی ذکر الصدر الشھید في فضاء 
لجامع الصغیر ان من احیا نھرأ في ارض موات قال بعضهم : إِنَ عند آبي حنیفة رحمه الله تعالی 
لا یستحق له حریماء وعندھما یستحق والصحیح ال عق له عظا بالإٴجماع وذکر في 
النوازل وحریم الٹھر من کل جانب نصفه عند ابي یوسف رحمہ الله تعالی وقال محمد رحمه 
الله تعالی : من کل جائب مقدار عرض النھر والفتوی علی قول أبي یوسف رحمہ الله تعالی 
کذا في الفتاوی الکہری: واما ا حکم الٹاني حکم الوظیفة: فإإن احیاھا مسلم قال ابو یوسف 
رحمه الله تعالی: إِن کانت من حیز ارض العشر فھی عشریة وإن احیاھا من حیز ارض ا خراج 
فھي خراجیة؛ وقال محمد رحمه الله تعالی: إن أحیاها بماء العشر فھيی عشریة وإن احیاھا بماء 
ا خراج فھي خراجیة وإن احیاھا ذمي فھي خراجیة کیف ما کانت بالإجماع وھي من مسائل 
کتاب العشر وا حراج کذا في البدائع؛ وروي عن محمد رحمه الله تعالی فی النوادر حریم 
الناضح ستون فراعاً إلا ان یکون ا بل سَبَعَین فراع َخَفد یکون لە الحریم بقدر ا حبل حتی 
یتھیا لە الانعفاع بالبٹر کذا في محیط السرخسي: وإذا احعفر الرجل بئرا في مفازة بإذن الإمام 
فجاء رجل آخر واحتفرفي حریھا بئراً کان للاول ان یسد ما احعفرہ الثانيی وکذلك لو بنی أو 
زرع او احدث فيه شیا للاول ان یمنعه من ذلك ملکه ذلك الموضع وما عطب في بئر الاول فلا 
ضمان عليه فيه لأنه غیر متعد في حفرہ وما عطب في ب بئر الٹثائني فھو مضمون علی الٹانی لان 
متعد في تسہبہ: ولو ان الثاني حفر بئرا بامر الإمام فی غیر حر الاول وھی قریبة منە فذھب ماء 
بئر الاول وعرف ان ذھاب سہہ مر وف سی مو دو وی یا 
في ارض موات استحق ا حرم بالإجماع ٹ ٹم باي قدر یستحق قال محمد في الکتاب : القناۃ 
سر خر تباہ یت و کل سد یزد عليه إلا ان مشایخنا زادوا علی ھذا 
فقالوا: القناۃ في الموضع الذي یظھر ا ماء منه علی وجه الارض بمنزلة العین الفوَارة فیکون لھا من 
ا حریم حینثد مثل ما للعین خمسمائة ذراع بالإجماع اما في الوضع الذي لا یقع اماء علی الارض 
القتاة بمنزلة الٹھر إِلا أئه یجري تحت الارض کذا في انحیطء ثم استحقاق ال حریم من کل جانب 
في الموات من الأراضي فیما لا حق لاحد فیە فاما فیما هو حق الغیر فلا حتی لو حفر إنسان بئراً 
پوپ سوہ بارس ہوں و مہو و اک تہ ہت و یھ 
صاحب الیئر الاول واتھا یستحق من ا جانب الآخر ما لا حق لاأحد فيه کذا ۂ في الٹھایة قناۃ بین 


۲ .سس ض1ض ‫ض ٗرابت سیشاستسہ تعاب إحاء الوات / باب کري الأتھار وإصلاحھا 
رخلین احیا اخذدھما آرضاً میئة لیس لە ان یسقیھا من القناۃ او یجعل شربھا منھا لأئه ُرمد ان 
یستفضل علی شریکه لأنە لم یکن لھذہ الاأرض شرب من ھذہ القناة ولیس لأحد ان یستفضل 
علی شریکہ إِلا بإذنه کذا في محیط السرخسيء من غرس شجرۃ بإذن الإمام عند الکل او بغبرِ 
إذن الإمام عندھما مل یستحق لھا حریا حتی لو جاء آخر وآراد ان یغرس بجنب شجرته شجرا 
عھل لە ان یمنعه عن ذلك؟ لم یذ کر محمد رحمە الله تعالی هذا الفصل في الکتاب ومشایخنا 
قالوا: یستحق مقدار خمسة اذرع بھ وردت السنة کذا في الحیط وإذا حفر رجلان بنفقتھما 
بعرا ذ في ارض ارات علی ان تکون الیٹر لأحدھما وا حریم للآخر لم یجز لأنھما اصطلحا علی 
8 موجب الشرع فان الشرع جعل ا حریم تع للبٹر لیمکن نلصاحبه الانتفاع بالبٹر فکان 
ا حریم مالك البئر فإن کات البھر لواحد کان ا حمریم له وإن کانت البگر بیٹھما کان ا حریم بیٹھما 
ولو شرطا ان یکون ا حریم والبئر بیٹتھما علی ان ینفق احدھما اکٹر لم یجز ویرجع صاحب 
الاکٹر ہنصف الفضل لانھما اشترکا في إحراز مباح لیکوت المباح بیٹھما شرکة والشرکة في 
إحراز الباح تقعضي ان تکون النفقة علی قدر اللك فإذا شرط زیادة النفقة علی احدھما لم 

یصح الشرط ریرج بالزیادة علی , صاحبه لانہ انف بأامرہ کذا فيی محیط السرخسي إٰذا 
شرمڈوا ان یحفروا تھرا ویحیوا أرضاً والتھر لواحد والارض لآخر لم یجز ختی یکونا بینھماء وإذا 
کانا بہیتھما فلیس لاأحدھما ان یسقي ارضاً له خاصة وإن شرطوا علی بعضھم من النفقۂ اکٹر 
لم یجز ویرجع کذا في التتارخانیة نھران لقریتین في مکان واحد وقع الاختلاف في حریھما 
فما کان مشغولا بتراب احد الٹھرین فھو في أیدي اھل ذلك الٹھر والقول في ذلك لھم ولا 
ایصدق الآخرون علی دعواھم فيه إِلا ہبینة وما کان بین الٹھرین من موضع فارغ لم یشغل بتراب 
احدھما ولا تنازع فيه لعل القریتین فھو بین اھل القریتین نصفان إِلا أن تقوم لإحدی القریتین 
بینة ان ذلك لھم خاصة وقد مر نحوہ ٹي آخر کتاب الزارعة کذا في الکبری؛ من کان لە ٹھر فيپ 
ارض غیرہ فلیس لە حریم عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی إلا ان یقیم بینة علی ذلك وقال !بو 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : له مسناۃ یمشي علیھا ویلقي علیھا طینه کذا في شرح 
القدوريی؛ من بٹی قصراً في مفازۃ لا یستحق لذلك حریما وإن کان یحتاج إليه لإلقاء الکناسة 
لانہ بھکن الانتفاع بالقصر بدون ا حرم ولا یقاس علی البکر لان حاجته إليه دون حاجة صاحب 
البٹر إلی ا حریم کذا في الکافي والتبیین؛ بھر لرجل في دار غیرہ لم یکن لصاحب البٹر حق إلقاء 
الطین في دارہ إذا حفر البئر کذا في فتاوی قاضیخانء اراد ان یحفر بئراً فی مسجد من اللساجد 
او فی مجلة فإن لم یکن في ذلك ضرر بوجه من الوجوہ وفيه نفع من کل وجه فله ذلك کذا قال 
عاھنا وقد ذکر في باب اللسجد قبل کتاب الصلاة أنە لا پحفر في ا مٰسجد بئر ومن حفرھا فھو 
ضامن ا حفر والفتوی علی ال مذ کور ھناك کذا في الفتاوی الکبری: والله اعلم . 


الباب الغاني في کري الأنھار وإصلاحھا 


والأٹھار ثلاثة مٹھا ما یکون کریە علی السلطان ومنھا ما یکون کریە علی اصحاب النھر 
فإذا امتنعوا نطو ومنھا ما یکون کریه علی اصحاب الٹھر فإذا امتنعوا لا ۔یجبرون 
اما الاول: فھو النٹھر العظیم الذي لم یدخل فی القاسم کالفرات ودجلة وجیحون وسیحون 


کتاب إحیاء الموات / یاب کري الأتھار وإاصلاجھا ‏ سسسسسسسسسسس اتا سسساتے 4۷۳ 
والٹیل وھو نھر في الروم إذا احتاج إلی الكري وإصلاح شطه یکون علی السلطان من بیت اطال 
فان لم یکن في بیت الال مال یجبر ائسلمین علی کریە ویخرجھم لاجلە فإن آراد واحد من 
الین ان یکریي منھا نھراً لأرضء کان لە ذلك إذا لم یضر بالعامة فان اضر بالعامة بان پنکسر 
شط النھر او یخاف منه الغرق یمنع من ذلك وامَا الذي یکون کریە وإصلاحه علی اھل الٹھر فإن 
امتنعوا اجبرھم الإمام علی ذلك فھو الانھار العظام التی دخلت في ا لمقاسم عليه قری واحتاج 
إلی الكري والإصلاح کان ذلك علی اھل الٹھر فإذا امتنعوا اجبرھم لان فساد ذلك یرجع إلی 
العامة وفيه تقلیل ا ماء علی اھل الشفۃة وعسی یؤدذي ذلك إلی عزۃة الطعام فإذا کان منفعة الاء 
تعود إلیھم وضرر ترك الکري یرجع إلی العامة اجبرھم علی الكکريء ولیس لاحد ان بکري من 
ھذا الٹھر تھرا لأارضه اضر ذلك باھل الٹھر أو لم یضر ولا یستحق بھذا الاء الشفعة وأما الٹھر 
الذي یکون کریە علی اھل الٹھر وإذا امتنعوا لا یجبرون فھو الٹھر ا خاص وتکلموا فی النٹھر 
ا حخاص قال بعضھم: إِن کان الٹھر لعشر فما دوتھا او عليه قریة واحدة یقسم ماؤہ فیھا فھو نھر 
خاص یستحق بە الشفعة وقال بعضھم: إِن کان ما دون الأربعین فھو تھر خاص وإن کان لأربعین 
فھو عام وقال بعضھم: إِن کان ما دون الائة فھو خاص وقال بعضھم: إِن کان ما دون الالف فھو 
خاص واصح ما قیل أنە یفوض إلی راي ا جتھد حتی بختار اي الاقاویل شاء ثم في الٹھر الخاص 
. لو آراد بعض الشرکاء الکري وامتتع الباقون قال ابو بکر بن سعید البلخيٴ رحمه الله تعالی: لا 
یجیرھم الإمام ولو حفرہ الذین طلبوا ا حفر کانوا متطوعین؛ وقال ابو بکر الإ(اسکاف : یجبرون 
علی ذلك وذکر الخصاف في النفقات ان می یامر الڈذین طلبوا الكکري بالکري فإذا فعلرا 
ذلك کان لھم منع الآخرین عن الانتفاع بە حتی یدفعوا إلیھم حصصھم من مؤنة الکري وھکذا 
روي عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی وإن اراد کلھم ترك الكري فی ظاھر الروایة لا بجبرھم 
الإمام وقال بعض المتاخرین: یجبرھم الإمام فإذا اجتمعوا علی کري الٹھر قال ابو حنیفة رحمه 
الله تعالی : البدایة بالكري من اعلاہ فإٰذا جاوز أرض رجل رفع عنەه مؤنة الکري وکان علی من 
بھی وقال اي سن رد رجھنا ال انی یکرن:الکری علییم اَجَمعا من اوَلَ اھر 
لی آخرہ بحصص الشرب والأاراضي ولیس علی اھل الشفة من الکري شيء لأنھم لا یحصون 
وبقول أبي حنیفة رحمه الله تعالی: اخذوا فی الفتوی کذا فی فتاوی قاضیخانء وبیانه ان 
الشرکاء في النھر إذا کانوا عشرة ة فمؤنة الکري من اول الٹھر علی کل واحد منھم عشر الؤنة إلی 
ان یجاوز ارض احدھم فحیئذ نکون مؤنة الکري علی الباقین اتساعاً لی ان یجاوز ارضاً 
اخری ٹم یکون علی الباقین اثماناً علی ھذا التفصیل إلی آخر الٹھر وعندھما الؤنة عليھم 
اعشاراً من ول الٹھر إلی آخرہ کذا ۂ في الکافي: وإن کانت فوھة النھر لارضه نی وسط أرضه 
فکری إلی فوعة الٹھر عل یسقط عنه الکري في قول ابي حنیفة اختلفوا فیه قال بعضھم: 
یسقط وقال بعضھم: لا یسقط ما لم یجاوز آرضه وھو الصحیح ومتی جاوز الکري ارضه ھل 
له ان یفتح اماء لیسقي ارضه قال بعضهھم: لە ان یفتح وقال بعضھم: لا یفتح حعی یفرغ الکل 
لانه لو فتح قبل ذلك یختص با اء قبل الشراء ولھذا قال المتاخرون : یبد بالکري من اسفل النھر 
کذا في الظھیریة واما الطریق ا خاص بین قوم في سکة غیر نافذة إٰذا وقعت الحاجة إلی إِصلاحه 


. سسسس--صے٠شت‏ تسس سسسست ساس سے گعاب إحیاء الموات / باپ کري الأٹھار وإصلاجھا 
. لا را ذو سال تال کیم الاغلام فی شرع اکس الفقہد پی حر :رایت 
فی کتب بعض سٹایخنا أنه یرفع عده بالاتفاق؛ واما إذا کان الٹھر عظیما عليه قری بشربون 
مٹھا وھي التيی تدعی بالفارسیة: کا فاتفقوا علی کر ھذا الٹھر فبلغوا فوہة نھر قریة مل 
یرفع عنھم مؤنة الكري؛ فلا روایة فی هذہ المسالة في الأصل قال شیخ الإسلام: ذکرھذہ المسالة 
فی النوادر وأنه برفع عنھم مؤنة الكري بالاتفاق وعلی قیاس الٹھر ا خاص بنبغي ان لا یرنع عنھم 
مؤنة الکري مالم یجاوز الكري اراضي قریتھم کذا في احیط: والله اعلم. 


کتاب الشرب وفیه خمسة أبواب 
الباب الأول في تفسیرہ ورکنه وشرط حله رحکمه 


مقار رك ما فااسری سم للا اراس لال مان رما رک فاائ لاہ الغرت 
یقوم بہ وامَا شرط حلە: ان یکون ذاحظ من الغَربء وامًا حَكمہ: فالإرواء لان خکم الشيء 
ما یفعل لأجلە وانما تشرب الارض لٹروی کذا فی محیط السرخسي؛ الیاہ أنواعء الاول: ماء 
البحر وھو عام جمیع ا لق الانتفاع بە بالشفۃ وسقی الأرض وشی الانھار حتی ان من راد ان 
پکری تھا لی شال مس لد الاضاع مھ انیج گالاتھائ پاشتن ور 
والھواء فلا بمنع من الانتفاع به علی اي وجه ٹاء والثاني : ماء الاودیة العظام کجیحون 
وسیحون ودجلة والفرات والئیل للناس فیھا حق الشفة علی اإٴطلاق وحق سقي الأرض بان اأٴحیا 
رات رفا سنا کری مھا تھرا ليسَقیھا إن کان لا يضر بالعامَة ولا یکون الٹھر في ملك أحد 
ولھم نصب الارحیة والدوالي إِن کان لا یضر بالعامة وإن کان یضر بالعامة فلیس له ذلك لان 
دفع الضرر عنھم واجب َقلكَ بان یمبل اماء إلی ھذا اجانب إذا انکسرت ضفته فتغرق القری 
والاراضي وکذا شق الساقیة والدالیةء والٹالٹ ما بجري علی نھر خاص لقریة فلغیرھم فیه شرکة 
في الشفة وھو الشرب وسقی الدواب؛ والرابع: ما احرز في حب ونحوہ فلیس لاحد ان یاخذ 
منه شیئا بدون صاحبيه زله ہے لان ملک پالا از فصار کالصید وا حخشیش إِلا آنە لا قطع في 
سرقته لقیام شبھة الشرکة فیه حتی لو سرقە إنسان في موضع یعز وجودہ وھو یساوي نصابا لم 
تقطع یدہ کذا في خزانة ا مفتین: الماء الذي فی بئر رجل أو حوض فلخیرہ نوع شرکۃة من حیث 
الشفة وسقمي دوابه حتی إٰذا اخذ إنسان من حوض غیرہ او بئرہ ماء للشرب فلیس لصاحب 
ال حوض والبئر ان یسٹردہ فإن کانت الشفة تاتی علی ا اء کلە ذکر شیخ الإسلام خواھر زادہ ان 
علی قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی لیس لە منع ذلك وذکر شمس الائمة السرخسي رحمه 
الله تعالی ان في ھذا الفصل اختلاف الشایخ واکٹرھم علی ان لصاحب لماء ولایة الع ھکذا 
فی الذ خیرةء وني العیون نھر فی عمدینة اجراہ الإٴمام للشمفة راد بعض الناس ؛ُن بتخد عليه 
ساح نت لے یع ال الله متد لع انام لا متا کت خی العارخایم تو 
ولرجل رض بجنبه لیس لە شرب من ھذا الٹھر کان لصاحب الارض أن یشرب ویتوضا ویسقي 
دوابه من هذا الٹھر ولیس لە ان یسقی منە أرضا و شجرا أو زرعا ولا ان ینصب دولابا علی ھذا 
التھر لأرضه وإن اراد آن یرفع ا ماء منە بالقرب والأواني ویسقي زرعه او شجرہ اختلف المشایخ 
فيه والاصح آنه لیس لە ذلك ولاھل الٹھر ان یمنعوہ کذا في فتاوی قاضیخان والوجیز؛ وقال 
بعضھم: ار 6ل وھو الاأصح ھکذاۂپ فی الھدایة والکافي والتبیین والظھیریة وإن اراد 
قوم لیس لە مشرب من ھذا الٹھر ان یسقوا دوابھم منە قالوا: إِنْ کان الاء لا ینقطع بسقي 
الدواب ولا یفنی لیس لاھل الٹھر ان یمنعوھم وإن کان الاء بنقطع بسقیھم بان کانت الإبل 
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کثیرۃ کان لھم حق النع وقال بعضھم: إن کان ٹنکسر ضفة التھر ویخرب بالسقي کان لھم حق 
المنع ولا فلا وکذا العین وا حوض الذي دخل فيه ا ماء بغیر إحراز واحتیال فھو بمنزلة الٹھر الخاص 
واختلفواۂ ي ارم مار الاوة رر عضو رتان ِمضیم : إن کان ا ماء کٹیر' بجوز وإلا فلا 
وکذا کل ماع اعد للشرب حتی قالوا في ا حیاض الي اعدت للشرب : لا یجوز منھا التوضؤ 
ومنع منه وھو الصحیح ویجوز ان یحمل ماء السقایة إلی بیته لیشرب اھله ولیس لاحد ان 
یسقي ارضه او زرعه من نھر الغیر او عینه او قناته اضطر لذلك او لم بضطر وإن سقی ارضه او 
زرعه بغیر |ذن صاحب الٹھر فلا ضمان عليه فیما اخذ من الاء وإن اخذ مرة بعد مرة یؤذبہ 
السلطان بالضرب والحبس إِن رای ذلك کذا في فتاوی قاضیخانء ولو آراد رجل اجنبي ان یاخذ 
من الٹھر ا خاص او من حوض رجل او من بثر رجل ماء بالجرة للوضوء أو لغسل الثیاب عل لە 
ذلك؟ ذکر الطحاوي أنە لە ذلك وعليه اکثر اللشایخ کذا فی الذڈخیرۃء ولو کانت البئر او العین 
او ا حوض او الٹھر في ملك رجل فله ان یمنع من یرید الشفة من الدخول في ملکه إذا کان یجد 
ماء آخر بقرب ھذا ا ماء في غیر ملك احد لانه لا یتضرر بە وإن کان لا یجد ذلك یقال لصاحب 
الٹھر: اما ان تخرج الاء إليه او تٹرکە لیاخذ بنفسە بشرط ان لا یکسر ضفته لان لە حق الشفة 
في الاء الذي في حوضه عند ا حاجة وقیل: ھذا إذا احتفرھا فی ارض ملوکة اما إذا احتفرھا في 
آأرض عوات فلیس لە منعهہ عن ذلك لان الموات کان مشترکا وا حفر لإأحیاء حق مشترك وھو 
العشر وا حراج فلا یقطع الشرکة في الشفة ولو منعه عن ذلك وھو یخاف علی نفسه وداہتہ 
العطش لە ان یقاتله بالسلاح وإن کان ا ماء محرزا في الاوائي فلیس علی الذي یخاف الھلاك من 
العطش ان یقائل صاحب الاء بالسلاح علی افنع ولکن یقاتله علی ذلك بغیر سلاح کذا في 
الکافي؛ مذا إذا کان معه ماء کثیر فإن لم یکن کثیراً فھو علی وجھیں احدھما: ان یکون الاء 
مقدار مایرد رمقھما أو کان یکفی لأحدھما فإن کان یرد رمقھما کان للمضطر ان یاخذ منە 
البعض ویترك البعض وإن کان لایکفي إِلا لا حدھما فإنه یترك ا ماء للمالك کذا في الٹھایة واما 
الکلا فعلی اوج احدھا: ان یکون في أرض مباحة فالناس فیه شرکاء في الاحتشاش والرعي 
کالشرکة في ماء البحارں والثائي: ان یکون في ارض مملوکة لە نبت بنفسە من غیر إٍنبات لا 
منعہ صاحب الارض قبل الإحراز إلا ان لە ان یمنع الناس من الدخول في ارضه لاجل الکلا قال 
مشایخنا: إذا وقعت النازعة بین صاحب الأارض وہین من یریدذ الکلا إِن کان المرید للکلا یجد 
الکلا في رض مباحة قریبة من تلك الأارض فلصاحب الأرض ان یمنعه من الدخول وإن لم یجد 
یقال لصاحب الارض: إما ان تعطيه الکلا او تاذن لە بالدخول فیاخذ حقه کذا فی محیط 
السرخسي؛ واما ما أنبته صاحب الارض بان سقی ارضه وکربھا لینبت فیھا ا حشیش لدوابه فھو 
احق بذلك ولیس لأحد ان ینتفع بشيء منە إِلا برضاہ لأئه کسہه والکسب للمکتسب کذا في 
الملبسوط؛ ولو دخل إنسان ارضه بغیر إذنه فاحتش لیس لە حق الاسترداد منه سواء ء کان سقاہ وقام 
عليه او لم یقم عليه ففي ظاھر الروایة ولا بہوں يد اتا وعن مشایخنا المتاخرین انه إٰذا قام 
عليه صاحب الاأرض وسقاہ فقد ملکە فیجوز بیعه وله الاسترداد إِن احتشه احد بغیر إذنه ولا 
یجوز بیع ما نبت في أرضه من ا حشیش إِلا إٰذا قطعہ فحزمه یجوڑ بیعه وله أن بسترد من اخذ 
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مہ وك لا ہجو [جارة الراعي فإن اراد البلة فی جراڑہ فانه ؤار قظمة من ارضة مُعلوبة 
وی پان في الضمرات؛ ثم تفسیر الکلا کل ما ینجم علی وجہ الأرض أي ینبسط 

ینتشر ولا یکون لە ساق فھو کل وما کان لہ ساق فھو شجر فعلی عذا قالوا الشوك الاحمر 
رہ ور مہ کسی جح ےہ سی رھ سر ا 
کان لصاحب الارض ان سر منە فاما الشوك الأخضر اللین الذي تاکلە الإبل عن محمد 
رحمه الله تعالی في النوادر فيه روایتان : في روایة جعله من جملة الکلا وفي روایة جعله من 
الشجر ولیس فيه اختلاف الروایة بل اراد بما قال أنه بمنزلة الکلا ما ینبسط منە علی وجه الأرض 
ولا یکون لە ساق وآراد یما قال آنه من جملة الشجر إِذا کان لە ساق فحاصله ان ما یقوم علی 
ساق إِذا نبت ۂ في رض إنسان فھو ملک ولا یکون مشت رکا بین الناس کذا في محیط السرخسي؛ 
والشوك والشرك کالکلا والقیر والزرنیخ والفیروزج کالشجر ومن اأخذ من ھذہ الأشیاء ضمن 
کذا في خزانة الفتینء وفي المنتقی قال ابو یوسف رحم الله تعالی : إذا کان ا خطب في ا مروج 
وھي ملك لرجل فلیس لاحد ان یحتطبھا إِلا بإذنه وإن کانت في غیر ملکه فلا باس بان 
یحتطب وإن کان ینسب إلی قریة واھلھا کذا في الذخیرۃ؛ وفي الکبری وإن کان ینسب ذلك 
لی اریہ رق افاوا ۷ا بی جاد وحصطب رام وضع 0ات سک وف ورمع رک رت 
والثمار في الروج والاودیة کذا فی للضمرات؛ انحتطب یملك ا حطب بنفس الاحتطاب ولا 
یحتاج إلی ان یشدّہ وہجمعه حتی یثبت لە اللك والساقي من الیٹر لا بملك بنفس مَلء الدلو 
حتی ینحیه عن رأاس البثر کذا في القتیةء لو کان في ارض رجل ملحة فاخذ إِنسان من ذلك 
اماء فلا ضمان عليه کما لو اخذ من حوضه وإن صار ا اء ملحاً فلا سبیل لأحد عليه وکكذلك 
الٹھر إذا انبسط حتی صار في أرضه ذراع من طین آو اکثر لم یکن لاحد ان یاخذ من ذلك 
الطین ولو اأخذ کان ضامنا کذا في الضمرات: وبیان الشرکة في النار: ان من اوقد نارا في 
صحراء لا حق لاحد فیھا فلکل واحد حق في نارہ من حیث الاصطلاء بھا وتحفیف الثیاب 
والعمل بضوٹھا فاما إذا اراد ان یاخذ من ذلك ا جمر فلیس لە ذلك إذا منعه صاحب النار لان 
ذلك حطب آو فحم قد احرزہ الذي اوقد النار وإنما الشرکة التي اثبتھا رسول اللہ صلی الله 
عليه وآله وسلم في النار والنار جوھر ا حر دون ا حخطب والفحم فإن اخذ شیئا یسیرا من ذلك 
ا جمر منظر فإن کان ذلك شیئا لە قیمة إذا جعله صاحبه فحما کان لە ان یستردہ منە وإن کان 
یسیرً لا قیمة لە فلیس لە ان یستردّہ منە وله ان یاخذہ من غیر استعذان لأن الناس لا یمنعون هذا 
القدر عادة وامائع یکون متعنتاً لا منتفعاً وقد بینا ان للتعنت ممنوع من التعنت شرعاً کذا في 
اللبسوطء وذکر في موضع آخر إن کانت النار بحال لو خمدت تصیر فحماً لیس لە ان یقٹبس 
مٹھا لان لھا قیمة لا محالةق وإن کانت بحال لو خمدت تصیر رماداً فله ان یقٹبس مٹھا وقیل: 
إِن کائت التار من حطب مباح بان اوقد الشجر القائم سسر مہ مس یی 
اولاُ کان لە ان یقتبس منھا وإن کانت بحال لو خمدت تصیر فحماً وآما إذا آحرزہ ولا حتی 
صار ملکا له فھو علی التفصیل الذي قلنا کذا في حیطء واللَه اعلم . 


٦۷۸ 





کتاب الشرب / باب بہع الشرب 


الباب الٹانی فی بیع الشرب وما یتصل بذلك 


إذا آجر ارضاً مع شرب ارض اخری لا یجوز وإذا قال: بعتك هذہ الأارض بالف درھم 
وہعتك شربھا مل یجوز بیع الشرب؟ اختلف اللشایخ رحمھم الله تعالی فیه بعضھم قالوا: لا 
یجوز لان الشرب صار مقصوداً في البیع وبعضھم قالوا: یجوز لان الشرب صار تبعا من حیٹ 
انه لم یذ کر لە ثمتاً حتی لو ذکر للشرب ثمناً بان قال : بمتك ھذہ الارض بالف وبعتك شربھا 
مائة لا یجوز بلا خلاف لانه صار اصلا من جمیع الوجوہ کذا في الذخیرة؛ وقد مر بعضص 
مسائل بیع الشرب فی کتاب ارجا وإٰذا استاجر ؟رضا ولم یذ کر شربھا دخل الشرب في : 
الآجارة استحسانا وإٰذا اشتری ارضا ولم یذ کر الشرب ا میک ا 
ذکر الشرب ولم یذ کر السیل دخل الشرب في لئ , لم: یدخل 7" ولو اشتراھا یکل حق هو 
ع ولر خ الثوب ُو العبد ردہ سا بے دا کی فی میق وإٰذا قال: انقتی 
یوما بخدمة عبدي ھذا شھراً او قال : برکوب داہتی ھذہ شھرا او قال : کذا وکذا یوما فھذا کله 
باطل کذا في الذخیرة؛ باع ماءٗ لە بمجاریە بغیر رض وفی تلك القریة الخراج علی الماء وتباع 
الیاہ بمجاریھا!'؟ فالبیع جائز ولا خراج علی الشتري؛ ولو شرطا ا خراج علی الشتري في عقد 
البیع ینبغی ان یفسد البیع وإن لم یشترط فا حراج علی البائع علی حاله ولا معتبر بالعرف في 
الخراج لان ذلك حکم من الإمام فلا یمکن نقضء بالعرف؛ اشتری شربا بغیر رض فقبضه وباعه 
١ 9٤۷۷۷ى9‎ ٣٦ "5‏ ×× تد 
ملك الاول 7 را و وت رض فاذا اتصل القیض بھ 
وباعه یجب ان یجوز وھو الصحیح کذا في خزانة الفتین؛ نھر مشترك بین رجلین باع احدھما 
ارضه التی بجنب ھذا الٹھر ووراء هذا الٹھر طریق وذکر في الصك حد الارض التي باعھا الطریق 
بان ضرالا غالی : حخل فور ہے سو ا وس 
قیمتھا وعقرھا وفي روایة ج٭ر :. عقر وھو جت کذا في محیط ااسرتحسی) اولو باع 
الاأارض بشرب رض آٴخری اختلف فيه ا مشایخ کذا في فتاوی قاضیخان: والصحیح أنە لا یجوز 
کذا فی التتارخائیة الشرب إِذا بیع مع الارض کان لە قسط من الثمن کذا فی السراجیة؛ في 





)١(‏ قولە لم یجز: علله فی ا حیط بقوله: : لائه إما ان یعتبر ھذا إجارة او بیعاً واي ذلك اعتبر لا یجوز لان 
اما الغرب آَوَاَفة رجہ باطل فلخ 
)٢(‏ قولە فالبیع جائز: لان البیع وقع علی ا نماري واماء دخل فیه تبعاً کذا في ا حیط اھ مصححھ۔ 
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فتاری ھی قطعتا کے لرجل باع کر ای من رجل والا خری صِ رجل رکا مجراھما 
رني الحقیقة المسالة علی وجھین : إما ان کان مالك القطعتین مختلفاء او کان مالگیما رانا 
إِن کان المالك مختلقاًإِن لم یڈ کرا الشرب في البیع لا نصاً ولا دلالة لا یدخل الشرب فی البیع 
وإن تر دو ا اکر مو( الام اتی ارک چرتر کل رس رازہ 
دلالة لا بنَخل تحت الہیع وإن ذکراہ فان باع القطعة العلبا اولا لم یکن لصاحب القطلعة انسلی 
إجراء ا ماء إلا إِذا اشترط البائع وقت البیع الاول ان یکوت لە حق إجراء اماء إلی القطعة السفلیء 
وإن باع القطعة السفلی اولا کان لکل واحد منھما حق إجراء الماء إلی اأرضه کذا فی نحیط 
داران لرجل مسیل ماء سطح احدھما علی سطح الأخری فباع الٹي علیھا للسیل بکل حق هو 
لھا ثم باع الدار الاآخری من رجل آخر فاراد اللشتري الاول ان یمنع الثاني عن إسالة ا ماء علی 
سطحه فله ذلك إلا ان یکون اشترط البائع عليه وفتما باعه ان مسیل ماء التي لم ابع في الدار 
التي بعت وفيی النوازل دار ان متلاصقتان إحداهما عامرة ة والاخری غیر عامرة فباع ا خراب وکان 
س تا ا چم اھ سی موم ےھ اجھدو رید یت 
ا کہ تعالی کان آه یرپ ئی با الوار رکیل سط لی مد وا 
وعرف ان ذلك قد فمسیله علی حاله وإن لم یشترط وکذا لو کان مسیل ماء سطحه إلی دار 
رجل وله فیھا میزاب قدم فلیس لصاحب الدار منعه عن مسیل ا اء والفتوی علی قول أبي 
مر 

لی مصبه کذا فی ا خلاصةء وفی البقالي رجل باع ارضا بشربھا فللمشتري قدر ما یكفي لھذہ 
الارض من اٰاء ولیس له جملة ما للبائع کذا في الذخیرۃ رجل لە ارض ونھر خاص فی عذہ 
الارض فباع النٹھر من رجل ذکر في الاصل آنه لا یدخل فيه ا حرم إِلا بالذ کر کالطریق فإن راد 
مشتري الٹھر ان پھر في عذہ الارض علی جوانب الٹھر لإصلاحه لیس لە ذلك إِلا برضا صاحبھا 
ور في بطن الٹھر؛ ولو کان لە علی شط تھر العامة رض للعامة ان یمروا فیھا للشفة وإصلاح 
الوادي ولیس لصاحب الارض منعھم إذا لم یکن طریق لھم إلا فی هذہ الارض کذا فی خزانة 
الفتین؛ بثر في أرض والیئر والارض بین رجلین باع احدھما نصیبه من البئر بطریقه في الارض 
ولم یبع نصیبه من الارض فَإنْ ذلك لا یجوز لانه باع نصیبه من قطعة معلومة من موضع کان 
مشترکا بینه وبین صاحبه فلا یجوز إِلا بإذن صاحبه کما قالوا : في دار بین رجلین باع احدھما 
نصیبه من بیت بعیٹه لم یجز إِلا برضا صاحبه فکذا ھنا ذکر السالة علی هذا الوجه في الاأصل 
ولم یقل لا یجوز البیع ني في البٹر والطریق جمیعاً او لا ایجوز البیع في الطریق خاصة فمن 
مشایخنا من قال: الا تجور البیع ئی الف رالطریق تا ئی تزل غلافا ما لان:انٹر 
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والطریق کشہء واحد لان لا یٹھیا الانتفاع بالیٹر من غیر الطریق فصارا كشيء واحد فاٰذا فسد 
البیع في بعضه فسد في کلە ومنھم من قال: لا یجوز البیع فیھما في قیاس قول أبي حنیفة 
رحمه الله تعالی اما علی قول آبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی فیجوز البیع في البٹر 
ومنھم من قال: یجوز البیع في البثر ولا یجوز في الطریق إجماعا قال شیخ الإسلام : وھذا القول 
اصح کذا فی انحیطء ولو باع نصف!'' البئر بغیر طریق جاز ولم یکن لە طریق في الأارض وإن 
باع نصیبه من الارض مع البٹر ونصیبه نصف الارض جاز کلە لان البیع معلوم والملشتري یقوم 
مقام البائع في ملکە ولا ضرر علی الشریيك في صحة ھذا البیع کذا في المبسوط؛ سٹل عمن 
اشتری حصة اماء الذي کان یسوقه مالک مع شرکائە إلی اسفل القریة من لە رض فی اعلی ھذہ 
القریة وفي ذلك ضرر قال: إن باع بمھجاریه جاز البیع وللمشتري ان یسقی آرضه التي شربھا من 
عذہ النھر غیر أنه یخلي عن اماء في نوبته ویکون الٹھر ممتلعا عند حاجة الآخرین إلی اخذ اماء 
کذا فی ا حاوي للفتاوی: والله اعلم . ۱ 


الباب الٹالث فیما یحدثه الإنسان وما نع 
عنه وما لا یمنع وما یوجب الضمان وما لا یوجب 


الاتھار ٹلائة : نھر عام غیر ملولك لٹ حد کالفرات وجیحون: ونھر عام ملوكد للعامة کنھر 
احد ان بكکري منە نھر إلی ارضه إِن لم یضر بالٹھر الأعظم وإن اضر لم یکن لە ذلك لان دفع 
الٹھر الاعظم او یزید کوٰة إِن کان یضر بالعامة لا یجوز وإن لم یضر بھم جازء رجل اتخذ في 
ان یمنعوہ لیس لھم ذلك کذا فی محیط السرخسيء ونھر مملوك دخل ماؤہ تحت ا مقاسم إِلا ان 
الشرکة فيه عامة وحدھا ان یکون الشرکاء فيه مائة فصاعدا والحکم فيه ان من اراد ان بكکري 
منه نھراً إلی ارض احیاھا فإنه بمنع عنه اضر ذلك باھل الٹھر او لم یضر ونھر مملوك دخل ماؤہ 
تحت القاسم إِلا ان الشرکة فیه خاصة وحدھا ان یکون الشرکاء فيه اقل منْ مائة فالحکم فيه ما 
ذکرنا ایضاً ان من اراد ان بکري منە ٹھرا إلی رض ؟حیاھا منع عنه اضر ذلك باھل الٹھر أو لم 





کو قوله ولو باع نصف البئر بغیر طریق جاز : قال في احیط: وکان ینبغي أن لا یجوز لوجھین: احدھما: آنە 
باع نصیبه من قطعة معلومة من مکان مشترك فلا یجوز والثاني أنە باع ما لا یمکن للمشتري قبضه لانه 
[ھا یصیر قابضاً للعقار إِذا دنا منه وخلی البائع بیٹه وبین الشتري ومتی لم یکن للمشتري طریق لا کن 
الدنوٗ منه حتی یصیر قایضا وإذا اشتری ما لا یمکن قبضے لا یجوز وا جواب عن الاول ان العین وإن کانت 
قطعة معلومة من مکان مشترك إِلا ان الیٹر لا تحتمل القسحة وإذا لم تکن محتملة للقسمة لا یحتاج 
الساکت إِلي القسمتین والجواب عن الثائي: ان الطریق للبائع فیاذن للمشتري حتی یدنو من المشتري 
فیصیر قابضا له اھ نقله مصححہە۔ 
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د لوان رود عمق سس کی کرت ا ا ما 
ولایة ال حیس فإن کان اماء في الٹھر قلیلاً بحیث لا یصل اھل الاعلی إلی حقھم في الشرب إلا 
بالسکر فا مسالة علی وجھین : إن کان الماء بحال لو ارسل إلی اھہل الأسفل لا یکن لاھل الأسفل 
الانتفاع اصلاً بان کان الٹھر ینشفه کان لاھل الأعلی ا حبس وإن کان ا ماء بحال لو ارسل إلی 
اھل الأسفل یمکنھم الانتفاع بە لا یکون لاھل الأعلی السکر بل یبدا باھل الأسفل حتی یرووا 
ٹم بعد ذلك لاھل الاعلی ان یسکروا لیرتفع ا اء إلی اراضیھم قال خواھر زادہ: واستحسن 
مشایخنا في ھذا الوجه ان الإمام یقسم بیٹھم بالایام إذا ابی اھل الاسفل السکر ٹم یصنع أاھل 
الاعلی في نوبتھم ما احبوا نفیاً للضرر عنھم ٹم في کل موضع جاز لأھل الأعلی السکر فإنغا 
یجوز لھم ذلك بوضع لوح في الٹھر وما اشبهھه لا بالتعراب کذا في احیط فإن تراضوا علی ان 
الاعلی یسکر التٹھر حتی تشرب ارضه جاز وکذا لو اصطلحوا علی ان یسکر کل واحد منھم 
في نوبته جاز ایضاً لان اماء قد یقل فی الٹھر فیحتاج کل واحد منھم إلی ذلك کذا في فتاوی 
قاضیخان؛ وآلاء الذي ینحدر عن ال جبل في الوادي اختلفوا فیه قیل : لاھل الأعلی السکر والمنع 
عن اھل الاسفل ولکن لیس لھم قصد الإٴضرار باعل الاأسفل في منع اماء ما وراء ا حاجة واختارہ 
السرخسي رحم الله تعالی وقیل: إنه ما دخل الوادي صار کاماء في الٹھر ا مشترك فا جواب فيه 
کالجواب ثمة إلا ان یکون السیل انحدر وانتشر علی وجه الأرض فیکون من سبقت یدہ إليه 
کذا في الوجیز للکردري؛ وإذا کان التھر بین قوم ولھم عليه ارضون اراد واحد منھم ان بكکري 
من ھذا الٹھر نھرا لأرض کان شربھا من ھذا الٹھر او لأرض اخری لم یکن شربھا من هذا الٹھر 
لم یکن لە ذلك إِلا برضا الشرکاء اما إذا راد ان یكکري لارض لم یکن شربھا من هذا الٹھر فلژنہ 
پرید ان یاخذ زیادة ا لاء ولأئه یکسر ضفة مشترکة: واما إذا اراد ان یكري لارض کان شربھا 
من ھذا الٹھر فللعلة الثانیةء وکذلك لو اراد واحد منھم ان ینصب عليه رحی ماء لم یکن لە 
ذلك إلا برضا اصحابه فان کان الملوضع الذي بضع عليه الرحی ملکە بان کان حافتا النھر وبطن 
الٹھر ملکە ولغیرہ حق إجراء ا اء ینظر إن اضر بإجراء اماء منع عنه وإن لم یضر لم یمنع عنه 
وکذلك إذا اراد ان ینصب عليه دالیة آو سانیة فھو علی ما ذکرنا في الرحی کذا فی ا حیطء ولو 
کان لکل واحد منھم کوی مسماة في نھر خاص لم یکن لواحد منھم ان دید 2 ون کان 
لا یضر باھله ولو کان الکوی بالٹھر الاعظم فزاد في ملکە کوۃ او کوتین ولا بضر ذلك باھعل 
الٹھر فله ذلك کذا في الکافي؛ وسئل أبو یوسف رحمە الله تعالی عن نھر بین قوم باخذ ا ماء من 
الٹھر الاعظم ولکل واحد من القوم من ھذا الٹھر کوة مسماة فاراد احدھم ان یسد کوٰۃ ویفتح 
اخری لیس لە ذلك کذا في الظھیریةء ولو ان رجلا له نھر خاص یاخذ ا ماء من الوادي الکبیر 
کالفرآت لعل زارد اإیرة کہا لأرض لە خاصة ولیس لە في ھذا الٹھر شريك 
وعلی الوادي الکبیر اٹھار وجغفف الرجل ارضه تلك واراد ان یسوق الماء إلی رض لە آخری قال 
في الکتاب : إِن کان ذلك في ایام الد او کان ماء الوادي کثیراً لا یحتاج اھل النھار العي علی 
الوادي إِلی هذا ا لماء ولا یضر بھم کان لصاحب ھذاالٹھر ان یسوق الاء إلی حیث شاء وإن کان 
یضر ذلك باھل الانھار وھم یحتاجون إِلی هذا الاء لم یکن لە ان یسوق اٰاء إلی غیر تلك 
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الارض کذا في فتاوی قاضیخان: ولو ان رجلاّ له کوۃ علی نھر لقوم فاراد ان یکریھا فیسفلھا 
عن موضعھا لیکون اکثر اخذاً للماء ذکر في الکتاب ان لە ذلك لانه بھذا الکري یتصرف في 
ملك نفسه وھو الكُوة ة وعن الشیخ الإمام شمس الائمة ا حلوانی هذا إذا علم أنھا کانت معسفلة 
فی الأاصل وارتفعت بالائکباس فھو بالتسفیل یعیدھا إلی ا حالة الاولی اما إذا علم انھا کانت 
في الأاصل بھذہ الصفة فثراد ان یسفلھا فإنه یمنع من ذلك لأانه برید بھذا ان یاخذ زیادة علی ما 
کان لە من الماء کذا في الظھیریة: إن اراد ان یرفع الکوی وکانت متسفلة لیکون اقل للماء في 
ارضه فله ذلك وعلی ما قال شیخنا الإمام رحمه الله تعالی: هذا إذا کان: بالرفع یعیدھا إلی ما 
کانت عليه في الأاصلء فاما إذا اراد ان یغیرھا عما کانت عليه في الاصل بمنع منە قال الشیخ 
الإمام رحمہ الله تعالی : الاصح عندي انە لا یمبع علی کل حال کذا في الملبسوطء ولو اراد واحد 
منھم ان یوسع کوٰة لم یکن ە قال: لأنه یدخل فیھا ا ماء زائداً علی حقه فلا یملك ذلك ولو 
کری اسفل الٹھر جاز ولو زاد فی عرضہ لا یجوز کذا في البدائعء وعن أبي یوسف رحم الله 
سے او او سی مرا ےھ تو اص ہو سم رہ توف 
لکل قوم کوٰۃ معروفة فاحیا رجل ارضاً میتة لم یکن لھا شرب من هذا الٹھر فکری لھا نھراً من 

فوق خزر قي موشمع لا لکہ احد فساق اقام ھا من ذلك الت٦ر‏ لعظہم قال: إِ ان هڈا الٹھر 
الحادث یضر باھل مرو ضررا بینا فی مائھم لیس له ذلك ویمنعه السلطان عن ذلك رکذا لکل 
واحد ان یمنعه لان ماء الٹھر العظیم حق العامّة ولکل واحد من العامة دفع الضرر وإن کان ذلك 
لا یضر باہل مرو فله ان بفعل ذلك ولا یمنع لان الاء في الوادي العظیم علی اصل الإٴباحة لا 
یصیر حقا للبعض ما لم یدخل في المقاسم ولھذا وضع المسالة فیما إذا کری نھراً من فوق مرو 
واما إذا کان اضر بھم فکل واحد یکون منوعاً من إلحاق الضرر بالغیر کذا في فتاوی قاضیخان 
وإذا کان نھر خاص لرجل یاخذہ من نھر خاص بین قوم فاراد ان یقنطر عليه ویستوثق منه لە 
ذلك وإذا کان مقنطراً او مستوثقاً فاراد ان ینقض ذلك لعلة او غیر علة فإن کان لا بزید ذلك 
في اخذ الاء فله ذلك لان یرفع بناء خالص ملکە وإن کان یزید فی اخذ الماء منع منہ ‏ حق 
الشرکاء کذا فی الکافيء وسالته عن نھر بین رجلین لە خمس کوی من ھذا الٹھر الأعظم بین 
قوم لکل واحد منھم نھر منه فمنھم من له کوتان ومنھم من یکون لە ثلاث فقال صاحب 
الاسفل لصاحب الاعلی : إنکم لعاخذون اکثر من نصیبکم لان رفعة ا ماء وکٹرتہ من اعلی النھر 
قد جعل في کواکم شیعا کثیرا ولا یاتینا إِلا وھو قلیل غاثر فنحن نرید ان ننقصکم بقدر ذلك 
ونجحعل لکم ایاماً معلومة ونسد فیھا کوانا ولنا أیاماً معلومة تسدُون فیھا کواکم قال : لیس لھم 
ذلك ویٹرك علی حاله کما کان قبل الیوم لأنھا قسمت مرۃة فلا یکون لبعضھم ان بطالب 
بقسمة آخری ثم الاصل ان ما وجد قدیاً فإإنه یترك علی حاله ولا بغیر إلا بحجة وکذلك إن قال 
اھل الاأسفل: نحن نرید ان نوسع راس الٹھر ونزید في کواہ وقال اھل الاعلی : إِن فعلتم ذلك 
کثر الماء حتی یفیض في ارضنا وتنز لم یکن لاھل الاسفل ان یحدثوا فیه شیئاً وإن باع رجل 
منھم کوة کل یوم یشیء معلوم او آجرہ لم یجز کذا في البسوط رجل سقی ارضه فتعدی الاء 
إلی ارض جارہ ان اجری ااء إجراءٗ لا بستقر في ارضهە بل یستقر في ارض جارہ یضمن وإِن کان 


شر ومن اع ماج سرت حعت 
فلم یسد یضمن استحسانا وإن لم یتقدم إلیه لا بضمن وإن کانت ارضه في صعدة وارض 
جارہ فی عبطة ویعلم آنە لو سقی ارضه یتعدی إِلی ارض جارہ یضمن ویژمر برفع اللسناة حتی 7 
یحول پینہ وہین التعدي ویمنع من السقي حٹی برفع السناۃ وإن لم ٹکن ارضہ فی صحدة لا تم 
قال رضي الله عنه : والمذ کور في عامّة الکتب انە إن سقي غیر معتاد ضمن وإن کان معتاداً لا 
یضمن وإن کان فی ارضه ثقب او جحر فإن علم بالٹقب ولم یسد حتی فسد أرض جارہ 
یضمن وإن کان لا یعلم لا بضمن کذا في الخلاصة ولو سقی ارضه بغیر حق او في غیر نوبته 
او اکٹر من حقه او اجری اماء زیادۃ علی ما یطیقه الٹھر او حول ماء إلی ٹھر او موضع لیس لە 
حق أو سکر الٹھر ولیس لە ذلك فارتفع اذاء وسال عن ضفة الٹھر او خرب ضفة النٹھر حتی سال 
لماء وافسد زرع إنسان ضمن لانە متعد کذا في الغیاثیةء رجل سقی ارضه وملاھا فسال من 
مائه فی أرض آخری وغرقھا او نزت فلا ضمان عليه قال الفقيه ابو جعفر: مذا إٰذا سقی ارضه 
سقیاً معتاداً یسقي مثله في العادة اما إذا سقی سقیاً غیر معتاد ضمن فاما إذا کان في ارضه 
جحر فارة فسقی ارضه وتعدی إِلی ارض جارہ وغرقت ینظر إن کان لا یعلم بجحر الفارة لا 
بضمن لانە غیر متعد وإن علم ضمن لائه متعد وعلی ھذا قالوا: إٰذا فتح راس نھرہ فسال من 
التھر شيء إلی ارض جارہ فغرقت ینظر إن کان فتح من اماء مقدار مایفتح من اماء في مثل ذلك 
الٹھر في العرف والعادة لا بضم ون فتج مقدار ما لا بفتح مثله في ذلك النھر ضمن کذا ني 
محیط السرخسي؛ ولو احرق کل او حصائد في اأرضه فذھبت النار ا واحرقفت شیا 
لغیرہ لم یضمنه لانه غیر متعد في هذا التسبیب فإن لە ان یوقد التار فی ملك نفسه مطلقاً 
وتصرف ا الك في ملکە لایتقید بشرط السلامة قال بعض مشایخنا: ھذا إِذا کانت الریاح 
هادثة حین اوقد النار فاما إٰذا اوقد النار فبي یوم ریح علی وجە یعلم ان الریح تذھب بالنار إلی 
ا ا و ا وت 
مائعا وھو یعلم ان تحت ا لمیزاب إنسانا جالسا فافسد ذلك ا مائع ثیابه کان الذيی صبه ضامناً وإ 
کان صبه في ملك نفسے کذا في المبسوطء وفي النوازل نھر یجري في ارض قوم فائشز 
وخرب بعض ارض قوم لأصحاب الأرضین ان یاخذڈوا اصحاب الٹھر بعمارۃ الٹھر دون عمارةۃ 
الارض کذا في ا خلاصةء رجل القی میتة في نھر الطاحونة فسال بھا ا ماء إلی الطاحونة فخریت 
الطاحونة إن کان الٹھر لا یحتاج إلی الکري لا یضمن وإن کان یحتاج إلی الکري فھو ضامن إن 
علم انھا خریت من ذلك فلم یجمل اذلقي متعدیاً في الإلقاء إذا کان الٹھر لا بحتاج إلی الکري 
لان ذلك دلیل قوتہ وینبعغي ان یقال : إِن استقرت في ا ماء کما القاھا ووقغت ٹم ذھبت اھ 
ا ا وی یں ان کذا فی الذخیرۃء وھکذا في الکبری رجل سقی أرضه وارسل الماء 
في الٹھر حتی جاوز ارضه وقد کان طرح رجل أسفل منە في الٹھر تراباً فمال الماء عن الٹھر حتی 
خربه فجاوز فغرق قطن رجل فالضمان علی من احدث في الٹھر تراباً ولیس علی مرسل الماء 
شيء إِن کان لە في الٹھر حق کذا في ا خلاصة رجل لە مجری ماء بقرب دار رجل فاجری فيٍ 
الٹھر الماء فدخل ا ماء من جحر إلی دار جارہ قالوا: إِن أجری َء بحتمله النھر وکان الٹقب ما 
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ولولا الثقب لا یدخل الاء في دار جارہ لا یضمن وإن اجری ماءَ لا بحتملہ التھر فتعدی إلی دار 
جارہ ضمن وکذا لو کان الثقب ظاھراً وھو یعلم ان للاء یتعدی منە إِلی دار جارہ او أرض کان 
ضامتاً کذا في فتاوی قاضیخانء قلع شجرة لە علی ضفة نھر فوقع ترابه في الٹھر وسدہ فاستاجر 
ملاك الٹھر رجلا لیرسل الماء فی الٹھر حتی یبتل ذلك التراب ویسھل کریە فنام الأجیر حتی 
امتلا نے رت سس ٹا قالع الشجرة إن کانت الشجرة بلغت 
الٹھر حتی ضاق جانبا الٹھر لا یضمن وإن لم تبلغ جانبي الٹھر فقلع الٹھر ضمن سکر التھر 
وخرب قصر رجل یضمن کذا في الوجیز للکردري؛ وفي فتاوی البقالي لو فتح الماء وترکھ 
فازداد الماء او فتح الٹھر ولیس فيه ماء ثم جاء الماء لا یضمن وعليه الاعتماد ولو سد اٹھار 
الشرکاء حتی امتلا الٹھر وانبثق('' وغرق قطن رجل أو ارسل الاء في التھر وعلی الٹھر اُنھار 
صغار مفتوحة الفوھات فدخل ا اء في الفوھات فافسد زرع غیرہ ضمن فی الوجھین: ری 
الفتاوی الصغری رجل اتلف شرب اسان بان سقی ارضه بشرب غیرہ قال الإمام البزدويی 

ضمن وتفسیر ضمان الشرب في شرب الأصل لالإمام السرخسي انە ینظر بکم ری نو کان 
بیعه جائزا وقال الإمام خواھر زادہ: لا یضمن وعليه الفتوی کذا في الخلاصةء سٹل ابو بکر 
عمن في دارہ مجری ا اء حوٌله إلی ناحیة من دارہ فاتھدم حائط جارہ من ذلك قال : هو ضامن 
قیل لە: لو ترك فجوۃ بین ا جری وبین الحائط فنز من ذلك قال: هو ضامن ترك فجوة أو لم یترك 
لانہ جان في تحویل انجری لائه تصرف في حق الغیر فما تولد منه یکون مضموناً عليه ولو ترڈ 
اجری الأول علی حاله وفتح نھراً آخر قال : إِن ترك بینںه وبین حائط ال جار مجری قدر ذراعین لا 
یضمن لان ھهذا شیء قد احدثه فی ملک قال الفقيه ابو اللیث رحمہه الله تعالی : هذا الذي 
ذکرنا إذا خرج اماء من الٹھر من موضع لم یکن لە حق الإخراج منه فَأمَّا إٰذا شق حافة الٹھر في 
موضع له حق واجری الاء منە لی موضع آخر فإنه لا یضمن في الوجھین جمیعاً إذا بقیت بیٹھما 
فجوۃ کذا فی ا حیطء أرض کانت علی شط الٹھر العام او علی الفرات وکان للعامّة حق ا مرور في 
هہذہ الارض للسقي وإصلاح الٹھر لیس لصاحب الارض ان یمنعھم إذا لم یکن لھم طریق إِلا في 
مذہ الأرض کذا فی جواھر الاخلاطي؛ رجل لە شرب من نھر لأرض ناتری ارضا آخری لیس 
لھا شرب من ھذا الٹھر الٰذي بجتب ارضه الاولی لیس لە ان بجري ا اء من الأولی إِلیھا او 
یجلھا: گان ااازلی اولیس ا۵۸ سقی تکیلا له او زرعا نی ارض اخری إلا ان ملا الاولی 
ویسد عنھا ا ماء ثم یفتحه إلٰی الأ خری یفعله مرة بعد آخری کذا فی فتاوی قاضیخانء لو کان 
الٹھر فيی دار إنسان واحتاج إلی حفرہ فإن مکنە الدخول في بطن الٹھر دخل وحفر وإن لم یکن 
یقال لصاحب الدار: إِمَا ان تاذن لە فی ذلك حتی بحفر ولا فاحفرہ آنت بماله کذا فی الغیاثیف 
لرجل نھر في رض رجل فاراد دخول ارضہ لإصلاح النھر ومنعه رب الارض فلیس لە إلا ان 
یدخل في بطن الٹھر وكکذلك القناۃ قیل: ھذا قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی لأنە لا حرم 
لِلتھ۔۔ شتء شگرة الیاة اضاحعت الارض فکان لە ان یمنعه من الدخول في ملکە وعندھما 
للٹھر حریم فتکون السناۃ لصاحب الٹھر فکان لە ان یمر علیھا لإصلاح نھرہ وقیل: هذا قرلھم 





جنیعاً إلا آن'موضوع الَےَالة ات التھں اتا گاتا لصاخب التھر ٹم باع السناۃ من ضاضغب 
الارض فلا یھر في ارضه لإصلاح نھرہ بخلاف ما لو راد اللسلمون ان یمروا في ارض رجل 
لاستقاء ااء من اللشرعة ولم یکن لھم طریق غیرھا فلھم ذلك وذکر في النوادر لو کان الٹھر 
ضیقا لا یمکنە الشي فیه فصاحب الارض بال یار إن شاء اذن بان یصلحه ویسوي نھر نفسه وإن 
شاء سوی هو نھرہ کذا في محیط السرخسيء وعن محمد رحمە الله تعالی في نھر بین رجلین 
اتخذ احدھما فیه سکرآ ‏ فھلك زرع شریکە بعضه عطشاً وبعضه غرقاً قال ا ہہب ماملاا 
غرقاً ولا یضمن ما هلك عطشاً وإذا وضع السکر في نھر العامة لیستمي ارضه فسقی وترك 
السکر كذلك ثم وصل ا اء ووقع في رض رجل بسبب السکر فافسد زرعه فالمسالة علی 
وجھین: إِمَا ان اجری ا اء او جری الاء بنفسه ففي الوجه الاول: الضمان علی ا جري وفي الوجه 
الٹانی : الضمان علی الذي سکر سقی ارضه من نھر العامة وعلی ٹھر العامة انھار صغار مفتوحة 
اترحات سن الا فی ایا ام ما مت رك آرافیى فقوم کپ حامن کات اسری تی لا 
کذا في ا حیطء وفي النوادر ساقیة بین قوم لھم علیھا أرضوت لکل واحد منھم عشرة أجربة 
نکان في نصیب احدھم فضل عما یحتاج الیه آرضه واحتا ج اأُصحابه لی تلكٰ الفضلۃ فان 
شرکاءہ اولی بتلك الفضلة ولیس لە ان یسوق ذلك الاء إلی رض لە أخری ولا یشبه مالو کان 
له سدس اماء من نھر بین قوم أو عشرہ أو اقل أو اکٹر فأاخذ نصیبه من ذلك في نھر له خاصة لە 
ات وق لئ یا کاء مر الا ر شر لو نشی عیه لی لعر گا اہ ہتس تر بد ار 
انفس محمد وزید وعلي وجعفر لکل واحد منھم مفتح الاء إلی أرضه من ھذا الٹھر ومفتح 
محمه لجاوؤرہ مفتح زید:ونشتح زیڈ یجاورہ مفتح علي ومفتح:غلي یجاؤرہ مفتح جعئر فان 
جفف جعفر آرضه صار ماؤہ لعلي وإن جفف جعفر وعلي جمیعا فماؤھما لزید وإن جفف 
جعفر وعلي وزید فجمیع میاہھم ‏ حمد فان جفف علي اُرضه ولم یجفف غیرہ فماؤہ مجعفر 
وحدہ فان جفف زید أرضه وحدہ صار ماؤہ لعلي وجعفر بقدر جربان أرضھما کذا في محیط 
السرخسي؛ غطی مجری ماء قال أبو القاسم: إٰذا لم یکن قدعاً فلارباب اٹجری ان باخذوہ 
ہو ور سس وت وو ہے فی کل سنة مرتین 
فیجتمع في السکة تراب کثیر فان کان التراب علی حرم الٹھر لیس لاھل السکة ان یکلفرا 
ارباب الٹھر نقل التراب وإن کان التراب جاوز حر الٹھر فلھم ذلك؛ نھر لقوم یجري في رط 

رجل حفروا الٹھر والقوا التراب فی ارضه إن کان التراب في حر الٹھر لم یکن لصاحب الاأرض 

یاخذ اصحاب الٹھر بنقل التراب؛ بثر ماء الطر فی سکة عند باب دار رجل امتلاٴ ولصاحب الدار 
ضرر بذلك قال بعضھم : له ان یکیس الیٹر قال رضي الله تعالی عنە: : ینبغی أن یکون ا جواب 
علی التفصیل إِن کان البئر بثراً قدیاً لم یکن لە ذلك وإن کان محدثاً کان له ذلك بثر لرجل نی 
دار غیرہ لم یکن لصاحب البٹر حق إلقاء الطین في دارہ إٰذا حفر البئر کذا فی فتاوی قاضیخان 
خرب رجل ضفة نھر وآ ماء في ذلك الوقت منقطع ئم وصل ا اء فوقع من موضع التخریب في 
از ر ل٣‏ فَاضر ار سن او افحیةر رغا تی ا لاس قال2 بنطر ( کری تا سا ا عظرف 
زج اق او ماقم مس مس رات اج نات یحل رس زا اس را رد ضمن اظجری 


۷۹ ...2س طط ض6ض ٹ6ض۱ضءس٦سسسےس‏ سے گقغاب الشغرب / باب فیما یحدثہ الإڑنسان وما ینیع عله 
والفائح دون اخرب کذا في الذخیرةء في فتاوی أبي اللیث رحمە الله تعالی نھر عظیم لأھل قریة 
یعشعب عده نھران وعلی کل واحد من الٹھرین طاحونة فخربت إحدی الطاحونعین فاراد 
صاحبھا ان یرسل ا ماء کلە في الٹھر الآخر الذي عليه الطاحونة الاآخری حتی یغمر طاحونته 
وذلك یضر بالطاحونة الاخری لم یکن لە ذلك لأنه یرید دفع الضرر عن نفسه بالإضرار بغیرہ 
وفیە ایضاً حوض في بستان رجل مستنقم ماء اقوام والرجل مقر لھم بانجری وبان استنقاع الاء 
حق قدیم لھم وھذا ال حوض یضر ببناء الرجل فاراد ان یمنعھم عن إجراء ا ماء حتی یصلحوا 
ا حوض فان کان في ا حوض عیب یضر لاجلە ہبناء الرجل فله ذلك کذا في ا حیط؛ لو انشق ضفة 
الٹھر ویسیل اماء عده فیتضرر الناس به فاصحاب الٹھر یؤمرون باصلاحه کذا في خزائة المفتین 
وفي فتاوی أبي اللیث رحمه الله تعالی نھر في سکة غیر نافذة اراد رجل من اھل السکة ان 
یدخل اماء في دارہ ویجري إلی بستان فللجیران ان یمنعوہ وله ایضا ان یمنع ال جیران من مثل ذلك 
ومن اجری قبل ذلك واقر أله احدثه فلھم منعه وإن کان لە ذلك قدیا لم یمنع بمنزلة الظلة فوق 
السکة وفيه ایضا رجل لە مسناۃ متفرقة في قریة آراد ان یجمع کل ویجعلە في شبائروز واحد 
فله ذلك لأئه بتصرف في حقه ولا ضرر في ذلك علی الشرکاء وكکذلك لو کان لرجلین لکل 
واحد شرب یوم في نھر قریة آرادا أن یستوفیا ماەھما جمیعاً في یرم واحد فلھما ذلك ولیس 
للشرکاء منعھما کذا فی ا حیط: بالوعة قدیمة لرجل علی نھر الشفة فدخل في سکة غیر نافذة 
قال ابو بکر البلخي: لا عبرۃ تلقدیم وا حدیث في ھذا ویؤمر برفعه فإن لم یرفع یرفع الأمر إلی 
صاحب الحسبة لیامرہ بالرفع کذا في فتاوی قاضیخان: اراد سقي ارضە أو زرعه من مجری مائة 
فمنع الرجل حتی ضاع الزرع لا یضمن الائع کما لو منع الراعی حتی ھہلك ا مواشي کذا في 
الوجیز للکردرئ: حائط بین رجلین عليه حمولاتھما فرفع احدھما |۔خائکط برضا صاحبه ٹم بناہ 
صاحبه بماله برضا الآخر علی ان یعیرہ صاحبه مجری ماء فی دارہ لیجري ماءہ منھا إلی دارہ 
ویسقي بستانه ففعل واعارہ اجری ثم بدا لە ان یمنع اٹجری کان لە ذلك لأن الإعارۃ غیر لازمة إلا 
ان صاحب الدار الذي مدع ا جری یغرم لباني الحائط نصف ما انفق في بناء ا حائط کذا في فتاوی 
قاضیخان: في العیون نھر فيی مدینتڈا') اجراہ الإمام للشفة اراد بعض الناس ان یتعخذوا عليه 
بساتین إن لم یضر ذلك باھل الشفة وسعھم ذلك وإن اضر ذلك باعل الشفة لا یسعھم ذلك ولو 
اراد ان یغرس علی ھذا الٹھر والٹھر في الطریق إن لم بضر بالطریق وسعه ذلك والناس أن یمنعوہ 
عنه کذا فی ا حیطہ نٹھر ساقیة لقوم في بستان رجل فلصاحب البستان أن یغرس علی حافتيه 
وإذا ضاق نھرھم بسببھا فحینئذ یؤمر بقلعھا إلا ان یوسع النٹھر من الطرف الآخر بقدر ما کان 
علی وجە لا یتفاوت في حق اصحاب النھر کذا في خزانة امفتینء وعن شداد في الٹھر العام إذا 
اراد الرجل ان یغرس ذنفعة السلمین له ذلك کذا فی ا حیطہ تھر یجري فی دار رجل وصاحب 
الدار یسقي بستانه من هذا الٹھر فغرس شجرة علی شط التھر فدخل ماء ھذا الٹھر في عروق 
الشجرة إلی دار رجل فتداعت الدار إلی ا خراب قالوا: إن لم یغرس الشجرة في حرم النھر لا یؤمر 
بقلع الشجرة وإن کانت عروق الشجرة دخلت دار جارہ فعليه قطعھا فان لم یقطعھا کان للجار 


ر قوله في المیون نھر في مدینة إلخ هذا الفرغع قد تقدم فھو مکرر اھ مصححھ. 
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قطعھا من غیر ان یرفع الامر إلی القاضي کذا في فتاوی قاضیخانء ولو خرب النھر فاحتاجوا إلی 
ا حفر في ارض رجل لیصلحوا نھرھم لم یجبر علی بیعه ہکل حال کذا في الغیائیةء وإذا کان 
في ارض رجل نھر لقوم فله ان یسقي منە ارضه إن لم یضر باصحاب الٹھر ولھم أن یمنعوہ وإن 
کان بطده وحافتاہ لە فله ذلك وإٰن اضر کذا في ا حیط: والله اعلم ۔ 


الباب الرابع في الدعوی فی الشرب وما یتصل بە وفي سماع البینة 


تاخخاض ا نی دت رم ل مر ارس کلع عراتوابارسی حض اکن 
وو جس ریس و عو الأرض ان یمنع صاحب 
اھت إجراء اماء فیه فإن کان الماء جاریا إلی ارض صاحب الٹھر وقت ا خصومة او علم انە 
کان بجری آلاء إلی ارضە قہل ذلك فانه یقضی بالٹھر اصاحب النھر لان قیغ صاحب الا رض 
البیئة ان الٹھر ملک وإن لم یکن ا اء جاریأً وقت ال خصومة ولا علم جریانه إلی ارضه قبل ذلك 
فإنە یقضی لصاحب الارض یرم مس لو سو فی المنتقی قال 
ھشام: سالت محمداً رحمه الله تعا لی عن نھر عظیم الشرب لاھل قری لا یحصون حبسء نوم 
في اعلی الٹھر عن الأسفلین وقالوا: هو لنا وفي ایدینا وقال الذین فی اسفل الٹھر: بل هو للا 
کله ولا حق لکم فیه قال : إٰذا کان یجري إلی الاسفلین ای ناحفسرت ترك علی حاله یجري 
کما یجري إ إلی الأسفلین وشریھم منه جمیعاً کما کان وئیس للاعلین ان یسکروہ عنھم وإن کان 
الاء منقطعاً عن الاسفلین یوم یختصمون ولکن علم انه کان یجري إلی الاسفلین فیما مضی 
وان اھل الأعلی حبسوہ عنھم او اقام امل الاسفل بینة علی ان الٹھر کان یجري إٍلیھم وان اھل 
الأعلی حبسوہ عنھم امر اھل الأاعلی بإزالة ا حیس عنھم وإن لم یعلم کیف کان شرب أھل 
الاعلی واھل الأسفل من ھذا الٹھر بعد العلم بان شرب الکل کان منە وقد کت ال 
علی الٹھر علی سبیل الکمال ولیس لاحد الفریقین مزیة علی الآخر لا من حیث البینة ولا من 
وجه آخر یجعل الٹھر بیٹنھم وتکون قسمة الشرب علی قدر مساحة لاراضي تا بے :رایت موا 
الذین لا یحصون إٰذا ادعی بعضہھم ھذا النھر واقام البینة أنه لقری معلومة لا یحصی اھنھا 
أیقضی بھا لآھل تلك القریة بدعوی ھذا وإقامة العيِتتَة ولملدعی عليھم لا یحصون وقد حضر 
بعضھم وفیھم الصغیر والکبیر قال محمد رحمہ اللَه تعالی : إذا کان مذا علی ما نصف فإن هذ 
الٹھر بمنزلة طریق من طرق ا سلمین نافذ فإن اقام قوم البینة انه لھم دون غیرھم استحقوہ وخرج 
من ان یکون نھرا جماعة السلمین وصار لاھل تلك القری خاصة واکتفی ا القاضي بواحد من 
الاعین وبواحد من المدعی علیھم وإن کان الٹھر خاصاً لقوم معروفین یحصروذ لم بقض عليھم 
بحضرۃ واحد منھم وقضی علی من حضر منھم کذا في ا حیطء تھر لرجل یجري في أرض آخر 
اختلفا في مسناته فادعاھا کل واحد منھما ولا یدری في ؛ ید من هي فھی لصاحب الارض 
یغرس فیھا ما بدا له ویزرع فیھا ونع صاحب التھر ع إلقاء الطین وع الرور فبھا ولا بھدمیا 
عند أبي حنیفة رحمه الله تعا لی وعندھما ملك لصاحب النھر تکون ملقی طینه قیل: هذا 
بناء علی ان صاحب الٹھر یستحق حرمًا لٹھرہ عندھما فکان ن ا حریم في ید صاحب الٹھر لڑنە 


۸ تسا ٭×سسسسسےہ سسسسس تس گتاب الشرب / باب الدعوی في الشرب 
تابع للٹھر فیکون لە وعند آبي حنیفة رحمه الله تعالی لا حریم للٹھر فلم تکن المسناۃ في ید 
احدھما إلا ان الملسناۃ اشبه بالارض من الٹھر لان ا مسناة تصلح للغراسة والزراعة کالارض 
والٹھر لایصلح لذلك ومتی تنازع اثنان في شيء لم یکن في ید احدھما إِلا ان في ید احدھما 
ہے سج سے ورس وو و ید یلع ہیں پ وس تو 
احد مصراعي الیباب اللوضوع علی اأرض والصراع الآخر معلق علی باب احدھما فإنه یقضی 
بالملوضوع من کان الصراع الآخر معلقاً علی بابه وقیل: لاخلاف ان للٹھر حرعاً في ارض الوات 
کما باتي لکن الخلاف ھاھنا فیما إِذا لم یعرف أن ا مسناة في ید صاحب الٹھر بان کانت 
متصلة بالارض مساویة لھا ولم تکن اعلی منھا فالظاھر شامد اٹھا لصاحب الارض من جملة 
ارضه إذ لو لم تکن ھکذا کانت اعلی من الاراضي لإلقاء الطین فیھا وعندھما الظامر شاهد 
اتھا لصاحب الٹھر حریِاً لە فوقع الکلام بیٹھم في الترجیح کذا في محیط السرخسي؛ نھر 
لرجل وعلی شط النٹھر ارض لرجل فتنازعا في المسناة إن کان بین الأارض والٹھر حائل کالحائط 
ونحوہ فالمسناۃ لصاحب النھر وإلا فھي لصاحب الأرض ولصاحب النھر فیھا حق حتی ان 
صاحب الأارض لو آراد رفعھا کان لصاحب النھر منعه ولصاحب الارض ان یغرس فیھا ویلقي 
طینه ویجتاز فیھا کذا في السراجیةء ولو اختلفا في رقبة الٹھر فَإن کان یجري فيە ماء فالقول 
قوله لانه في یدہ بالاستعمال وإن لم یکن فیە ماء لا یقبل قولە إلا بحجة وإن أقام بینة ان لە 
مجری في الٹھر فله حق الإجراء دون الرقبة وکذا لو اقام بینة ان لە مصب الاء في ھذا الٹھر او 
في ھذہ الأاجمة کذا فی الغیاثیةء نھر لرجل في رض رجل فادعی رجل شرب یوم من النٹھر في 
کل شھر واقام البینة علی ذلك فإنه یقضی به وكذلك مسیل الاء کذا في فتاوی قاضیخان ؛ ولو 
ادّعی شرب یومین في الشھر وشھد لە احد الشامدین بشرب یوم في الشھر وشھد الآخر بشرب 
یومین في الشھر ذکر ان في قیاس قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی لا بقضی له بسٰيء وفٰي 
قیاس قول ابي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی یقضی بالاول وھو شرب یوم ذکر ھذا 
الخلاف في بعض نسخ ھذا الکتاب ولم یذ کر ذ فی البعض قال الفقيه ابو جعفر رحمه الله تعالی : 
إنھا تکون ھذہ المسالة علی الخلاف إذا شھدا علی الإقرار بان شھد اأحدھما علی إقراز للدعی 
عليه بشرب یوم لھذا اللدعي وشھد الآخر علی إقرارہ بشرب یومین لأن اللشھود بە الإقرار ولم 
یشھد علی واحد من الإقرارین إلا شامد واحد فاما إٰذا لم یشھدا علی الإقرار ونھا شھدا علی 
نفس الشرب فشھد أاحدھما بشرب یوم وشھد الآخر بشرب یومین یجب ان تقبل الشھادۃ علی 
شرب یوم وو الاقل بالاتفاق ولو شھدا بشرب یوم ولم یسموا عدد الایام بان یقولوا: من الشھر 
او من السنة او من الأسبوع ولم یشھدوا ان له في رقبة الٹھر شیٹا لا تقبل الشھادة بلاخلاف 
لان الشھود بە مجھول کذا فی ا حیط؛ وإن ادعی عشر نھر او عشر قناۃة فشھد لە احدھما 
بالعشر والاآخر باقل من ذلك في قول أبي حنیفة رحمه الله تعالی الشھادة باطلة وإن شھدا 
بالإقرار لاختلاف الشاهھدین لفظا ومعنی وعلی قولھما تقبل علی الاقل استحسانا وإن شھد 
أحدھما با خمس بطلت الشہادة لانه قد شھد لە باکٹر ما اكّعی وإذا ادّعی رجل ارضاً علی ٹھر 
بشربھا منە واقام شامدین انھا لە ولم یذ کرا من الشرب شیا فإٍئي اقضي لە بھا وبحصته من 
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الشرب وإن شھدا لەه بالشرب دون اٹ رض لم بقض له من الاأرض بشيء کذا في البسوطء ولو 
شھد احد الشاهدین آئه 'شتری ھذہ الارض بالف والآخر شھد أنه اشتری الأارض والشرب بالف 
لم یجز وإن شھد الآخر أنه اشتری الأرض بکل حق هو لھا بالف جاز لأنھما اتفقا علی شراء 
الاأارض والشرب لان الشرب من حقوق الارض فمن شھد آنهائ شتراھا بکل حق هو لھافقد شید 
بالأرض ارت اگوی سیل سی رت کاو رون تو لو عابارفرت 
ولبعض اراضیھم سواقي علی ذلك الٹھر ولبعضھا دوال وسوان وبعضھا لیست لھا سانیة ولا 
دالیة ولیس لھا شرب معروف من ھذاالٹھر ولا من کا مت 
الارض ان لھا فیه شرباً وھي علی شط النھر فإنه ینبغی فی القیاس ان یکون الٹھر بین آ 

السواني والدوالي دون اھل الارض ولکن استحسن فقال جھ خارب مو 
التی علی شط النھر لان القصود بحفر النھر سقی الأاراضي لا اتخاذ السواني والدوالي ففیما هو 
القصود حالھم علی السواء فی إثبات الید فان کان یعرف لھم شرب قبل ذلك فھو علی ذلز؛ 
امرف زالا نہر ہے علی قد اراضیھم وإن کان لھذہ الاآرض شرب معروف من غیر هذا 
جی چو سی روخ یکن لھا شرب من غیرہ 
وقضیت لھا فيه بشرب وکان لصاحبھا ارض آخری إلی جنبھا لیس لھا شرب معروف فإني 
استحسن ان اجعل لاراضيه کنھا إِن کان متَضلة الشرب من ھذا البھر وفي القیاس لا یستحق 
الاول بین الٹھر وبیٹھا ولیس لہذہ الأرض شرب معروف ولا یدري من این کان شربھا فإني 
اجعل لھا شریا من ھهذا الٹھر یضا إلا ان یکون الٹھر معروفا لقوم خاص فلا اجعل نغیرھم فیه 
شربا إلا ببینة فان کان ھذا النٹھر یصب فی اجمة وعليه رض عقوم م مختلفین ولا نلازی کت 
کانت حاله ولا لمن کان أصله فتنازع اھل الارض وأھل الاجمة فيه فإنی اقضي بە بین ف اصحاب 
الارض! ایی تو مو و وسر مرو و 
اسفل ماذغی ا انان من ھذا النھر ےت اش رکاء شرب 2 با إِنَ لم کے 0ت 
ضفته اشجار وکل واحد منھما یدعیھا قال : إِن عرف غارسھا فھی لە وإن نم یعرف فما کان فی 
عمن لە اشجار علی ضفة نھر ماذیانات ونبت من عروقھا اشجار في ا جانب الآخر من الٹھر 
ولرجل في ھذا ا جانب کرم بینه وبین ھذا الجانب طریق فادعی کل واحد منھماھذهہ الا شجار 
قال: إِن عرف اتٹھا نبعت من عروق تلٰك الأشجار فھی لە وإن لم بعرف ذلك ولا عرف غارسپا 
فتلك الاشجار غیر ملوکة لاحد لا یستحقھا صاحب الکرم ولا صاحب الاشجار سئل ابو بکر 
)١(‏ قولە فاني اقضی بە بین اصحاب الاآرض إلخ: یعني أئە لا یقضی لصاحب الاأجمة بشيء من النھر غیر ان 


اصحاب الار راضي لو ارادوا ان یمنعوا فضل ا اء عن الأجمة لیس لھم ذلك وصاحب الاجمة إِذا اراد آن 
منعھم من تسبیل فضل ا ماء عن الأجمة لیس له ذلك کذا فی انحیط فتامل نقله مصححه۔ 


۸۹ مہہم×پپیسببش١س۳سە۹ہسسسسسسسسسسرسسسشساُسیسسسسنٹ‏ شس زشسستسسساسشسستے گاب الشغرب / باب المتفرقات 
عمن لە ضیعة بجنب نھر ماذیانات وعلی ضفة الٹھر اشجار پرید صاحب الضیعة بیعھا قال: إِن 
نبعت الا شجار من غیر مستنبت واریاب الٹھر قوم لا یحصون فھي لن اخذھا وقطعھا ولا احب 
ان یبیعھا صاحب الضیعة قبل ان یقطعھاء ولو کان لھا مستنبت لکن لا یعرف کاللقطة وسٹل 
عن اشجار علی ضفة نھر لأقوام یجري ذلك الٹھر في سکة غیر نافذة وبعض الاأشجار فی ساحة 
لہذہ السکة فادعی واحد ان غارمھا فلان وإِني وارٹه قال: عليه البینة وإن لم تکن لە بینة فما 
کان علی حریم الٹھر فھو لاریاب الٹھر وما کان فی ساحة السکة فھو لجمیع أھل السکة کذا في 
احیط: والله اعلم . 


الباب ا خامس فی المتفرقات 


ولو مات صاحب الشرب وعليه دیون لم یبع شربه بدون الأرض فی دیدە إلا أن یکون معه 
رض فیباع مع ارضه ثم الإمام ماذا یصنع بھذا الشرب؟ قیل: یتخذ حوضاً ویجمع فيه ذلك اماء 
في کل نوبة ثم یبیع ا ماء الذي جمعه في ا حوض بثمن معلوم فیقضي بە الدین والاصح أنه بنظر 
إلی قیمة الأارض بدون الشرب ومع الشرب فیصرف تفاوت مابیٹھما من الشمن إلی قضاء دین 
الملیت وإن لم یجد ذلك اشتر: يعلی ترک علاالیت ارضاً غیرغرت کیم ھذا اآخرب لیا 
وباعھا فیؤدي من الشمن ثمن الأرض الملشتراۃ والفاضل للغرماء کذا في الکافي : في البقالي إٰذا 
باع أرضا بشربھا فللمشتري قدر ما یکفیھا ولیس لە جمیع ما للبائع ویجري الؤإٴرث في الشرب 
بدون الأارض وئ جوز الوصیة بە وتعتبر من الثلث واختلف الشایخ في کیفیة اعتبارہ من الثلٹ 
فال بعضھم یر یو یہ وہہ ا علی جواز بیع الشرْب: 
بلا رض بکم یشتر ی ھذا الشرب فیما بینکم فإن قالوا بشتر ی بمائة درھم یعتبر خروجه من 
وو سو شی پر شید اذا الغرب ریت من الارض من اترب ما 
یکون من ھذا الشرب وینظر بکم یشتری مع الشرب وبدون الشرب فیکون فضل ما بیٹھما 
قیمة الشرب فیجب اعتبار ذلك القدر من الثلث وإذا کان الٹھر بین قوم :علی شرب معلوع 
فغصب الوالي نصیب واحد من الشرکاء فالباقي یکون بین جمیع الشرکاء ویعتبر الغصب وأردا 

علی الکل وإن قال الغاصب : نا غصبت نصیب فلان لا غیر کذا در الَتالة فی الاسل کت تي 

ا حیطء وإذا اصغی امیر خراسان شرب رجل وأرضه واقطعھا لرجل آخر لم بجز ویرد إلی صاحبھا 
الاول وإلی ورٹته وسالت ابا بوسف رحمہ الله تعالی عن امیر خراسان إٰذا جعل لرجل اش 
هذا البھر الاعظم وذلك الشرب لم یکن فیما مضی او کان لە شرب کوتین فزاد مثل ذلك 
وأقطعه إیاہ وجعل مفتحه في رض یملکھا الرجل او في رض لا بملکھا قال: إِن کان ذلك یضر 
بالعامة لم یجز وإن کان لا بضرھم فھو جائز إذا کان ذلك في غیر ملك احد لان للسلطان ولایة 
النظر دون الإضرار بالعامة ولو ان رجلاً بنی حائطاً من حجارة في الفرات واتخذ عليه رحی 
مل رناوٹی ‏ نروات نے اس رح لی ھی اع الفرات حق 
الأعاءة منزلة الطریق العام ولو بنی رجل في الطریق العام کان لکل واحد آن :یخاصمه فی ذلك 
ویھدمہ فامَا بینە وبین الله تعالی فإن کان هذا ا حائط الذي بناہ في الفرات یضر بمجری السفن 


کتاب ائشر ب / باب المعفر قات مسسەسشیہممہسسسمسلمیٔواجشہجداوےت مژڑڑمج٘وجلب ژ مہو نشین پک 84۹ 
او ا اء لم یسعه وھو فيه آثم وإن کان لا یضر باحد ٹھو فی سعة من الانتفاع بمنزلة الطریق العام 
إٰذا بنی فيه بناء فان کان یضر با مارۃ فھو آثم في ذلك وإن کان لا بضر بھا فھو في سعة من ذلك 
ومن خاصمه من مسلم او ذمي قضی عليه بھدمه وكکذلك النساء والمکاتبون واما العبد فلا 
خصومة لە في ذلك والصبي ممنزلة العبد تبع لا خصومة لە في ذلك والمغلوب والمعتوہ کذلك إلا 
ُن یخاصم عنه آہوہ او وصيه کذا في البسوط؛ ولو جعل علی الٹھر العام بغیر إذن الإمام قنطرة 
آو علی الٹھر الخاص بغیر إِذن الشرکاء واستوثق في العمل ولم یزل الناس والدواب یمرون عليه ثم 
انکسر او وھی فعطب بە إنسان او دابة ضمن وإن مر به إُنسان مد وھو یراہ أو ساق دابهة 
عليه متعمداً لا یضمن الذي اتخذ القتطرة کذا في فتاوی قاضیخان: في النتقی قال مشام: 
پاماسرا وس لماح سی پر یی ہنی و رو سے کل کی و 
للشفة ولدوابھم منە وعليه غرس اشجار لھم إِلا آنە لیس لھم حق في اصل الٹھر لو آراد أھل 
التھر تحویل الٹھر عن تلك القریة وفي ذلك خراب القریة قال: لھم ذلك قال: وسالت عن رجل 
له قناة خالصة علیھا اشجار لقوم اراد صاحب القناۃ ان یصرف قناته من هذا النٹھر ویحفر لە 
موضعا آخر قال : لیس لەه ذلك ولو باع صاحب القناۃ القناة کان صاحب الشجرة ة شفیع جوار 
کذا في انحیط مشام قال : قلت لابي یوسف رحمہ الله تعالی في نھر بین قوم فاذنوا کلھم 
رجلا لیسقي اماء إلا رجلا منھم لم یاذن لە او في اصحاب النھر صبي قال : لا یسعە ان یسقي 
حتی یاذنوا کلھم جمیعاً کذا في التتارخانیة وإذا احتفر القوم بینھم نھراً علی ان یکون بیٹھم 
علی مساحة اراضیھم وتکون نفقته بینھم علی قدر ذلك ووضعوا علی رجل منھم اکٹر ما عليه 
غلطا رجع بذلك علیھم ولو وضعوا عليه أقل ما یصیبه رجعوا عليه بالفضل کذا فی اللبسوط 
ولو اصطلح صاحب القناۃ وصاحب الدار علی ان یحول القتاۃ إللی ناحیة أخری فلا رجوع فيه إِن 
کان الصلح علی إبطال الاول کذا في الغیاثیة نھر بین قوم اصطلحوا علی ان یقسموا لکل 
واحد منھم شرباً ومٹھم غائب فقدم فله أن بنقض قسمتھم حتی یسترفی حقه إِن لم یکونوا 
اوفوہ وإن کانوا أٴوفوہ فلیس لە ان ینقض لان لا یقید النقض وھذا بخلاف قسمة الدور 
والارضین إذا کان واحد من الشرکاء غائباً ولم یکن عن الغائب خصم إذا حضر ولم یرض بە 
کان لە ان ینقض قسمتھم وإن کانوا أوفوہ حقهء تھر کبیر ونھر صغیر بینھما مسناۃ واحتیج إلی 
إصلاجھا فإصلاجھا علی اھل الٹھرین والنفقة علیھما نصفان إِن کان کله حریاً للٹھرین ولا 
یعتبر قلة ا ماء وکثرته کجدار بین رجلین حمولة احدھما عليه اکٹر فاحتے ج إِلی النفقة عليه فھي 
علیھما نصفان کذا في الذخیرة؛ نھر کبیر ینشعب منه ٹھر صغیر فخربت فوعة الٹھر الصغیر 
فارادوا إصلاحھا بالآجر وا جص فالإصلاح علی صاحب النھر الصغیر کذا فی خزانة المفتین 
وقف علی مرمة نھر لسکة معینة وکان ینصبٴ في دربه ٹم یسیل إلی سکة ٹم یسیل منھا إلی 
السكة العلیا التيی وقف الواقف علیھا فاسٹرم الٹھر في السکة فارادوا ان یرموہ من غلة ھذا 
الوقف فانه لایرم پنھا یرمٌ منھا النٹھر الذي بجري في السکة الموقوف علیھا ولو کان ا ماء ینصب 

ہے غیر می سی سا ای فا دمراسے بھی معرر ےی 
الموقوف علیھا یرم الٹھر من اعلاہ إلی ان یجاوز السکة ا موقوف علیھا والفرق بینھما ان یقال: 





لنگگک کتاب الشرب / باب المتفرقات 
إن في الوجه الاول الٹھر ہنسب إلی السکتین امَا إٰذا لم یکن بیٹھما سکة فإن التھر من اعلاہ إی 
ان یجاوز السکة ا موقوف علیھا ینسب إلی السکة ا موقوف علیھا وکذا إذا احتاج إلی ا حفر لا 
پحفر من تلك الغلة قال الفقيه ابو اللیث رحمە الله تعالی : إن کان یخاف تخریب المسناة لو لم 
یحفر جاز الحفر منھا وبه یفتی کذا في الظھیریةء سئل ابو القاسم عن رجل لە أرض وفي أرضه 
مجری ماء فکنسوا الٹھر والقوا التراب فی ارضه عل لە اخذھم بعفریغ أرضه من ذلكث؟ قال : إذا 
قصدوا بالإلقاء موضع ال حرم فله اخذھم برفع ما جاوز ا حرم کذا في التتارخانیة حائط لرجل 
باع نصفه فاراد الشتري ان یتخذ لنصفه في الٹھر العام مفتحا کان لە ذلك إذا فعل ذلك في 
ملکە ولا یضر بالعامة وإن اضر بان ینکسر الٹھر لیس لە ذلك کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو 
اوصی أن یتصدق بشربه علی ال مساکین فھذا باطل لان حاجة ا مساکین إلی الطعام دون اٰاء وِتھا 
یحتاج إلی الشرب من لە رض ولیس للمساکین ذلك ولا بدل للشرب حتی یصرف بدلە إِلی 
اللساکین لانه لا یحتمل البیع والإجارةۃ فکان باطلا ولو اوصی بان یسقی مسکینا بعینه في 
حیاته فذلك جائز فيه باعتبار عینه کذا فی البسوط: وإذا أوصی بان یباع شربه من فلان فذلك 
باطل لان ما لا یجوز تملیکە حال حیاته لا یجوز تملیکە بعد وفاته وإن اوصی ان یسقي رض 
فلان سنة کذا جاز من ڈلٹه لأانە لو أوصی بشربه نبا جار فَيَجَونَ فا راذامات سن ل× السا 
بطلت الوصیة لان الشرب وإن کان عیناً حقیقة إِلا آنه منقعة معنی لائە تابع للأرض کالنافع 
والوصیة با لمنفعة تبطل بھوت الوصی ‏ ە واما إذا اوصی لە بالشرب مطلقا ولم یوقت لذلك وقتا 
ٹم مات الوصی لە بالشرب ھل تبطل الوصیة؟ اختلفوا فيه قال الفقيه ابو جعفر رحمہ الله 
تعالی: لا تبطل الوصیة ویصیر الشرب میراٹا لورثة الوصی لە وھو الاصح وإن قال: إِن فعلت 
کذا فھذا الشرب صدقة فی اللساکین فذلك باطل ولو اوصی بثلث شربە بغیر أرضه في سبیل 
الله او الحج او الرقاب او الفقراء کان باطلاً لان ھذہ وصیة ببیع الشرب لأنە لا یمکن ان یحچج 
ویعاون الرقاب بعین الشرب ولنما یکن بثمنە والوصیة ہبیع الشرب بلا ارض باطلة والوصیة 
بالشرب للفقراء وصیة بالتصدق علیھم والوصیة بالتصدق بالشرب بلا أرض لا جوز؛ ولو أوصی 
بثلث حقه في الٹھر في کل شيء من ذلك جاز لأئنه تصدق بثلث رقبة النھر فجاز ویدخل 
الشرب فيه تبعا کما لو اوصی بالشرب مع الارض کذا فی محیط السرخسي؛ ولو زوجت امرأة 
علی شرب بغیر ارض فالنکاح جائز ولیس لھا من الشرب شيء ویجب عھر امثل کذا في الکافي: 
ولو ان امرأۃ اختعلعت من زوجھا علی شرب بغیر ارض کان باطلا ولا یکون لە من الشرب شيء 
ولکن ا خلع صحیح وعلیھا ان تردّ اھر الذي اخذٹ والصلح من الدعوی علی الشرب باطل 
فإن کان قد شرب من ذلك الشرب مدٴة طویلة فلا ضمان عليه فإنَ کان الصلح عليه من قصاص 
في نفس او فیما دونھا فالصلح باطل وجاز العفو وعلی القاتل والقاطع الدیة وارش الجراحة کذا 
فی اللبسوط؛ نھر بین رجلین اراد('' ان یسوق الماء فيه هذا یوما وھذا یوما جاز؛ ولو کان لکل 
نھر خاص فاصطلحا علی ان یسقي ھذا من ٹھر صاحبه وھذا من نھر صاحبه لا یجوز کذا ٹي 





)١(‏ قوله نھر بین رجلین اراد إلخ: عذا الفرع سیاتي في آخر هذا الباب قریباً فالصواب إسقاطه من ھذا اشحل 
اھ مصححف. 


التتارخائیة ناقلاً عل الد غیرق امراۃ لھا تَكْة اعَریةا من الاَرضین خزرب الیل مجری مل 
الارضین فاستاجرت اقرام لیمروا ای علی ان تمطیهم ثلائة اجریة من رش فی ھااؤگر 
عن علي بن احمد أنە قال: ارجو ان تکون هذہ الإجارة جائزة ولیس لھا الامتناع من إعطاء 
الٹثلائة الأجربة قال ابو اللیثٹ رحمہ الله تعالی : ھذا ا جواب یوافق قولھما وفي قیاس قول اہی 
حنیففة رحمه الله تعالی لا یجوز وبە یفتی بی سا وعا مسظا عد نوا کک 
الاستدعجار چاز تماما کذا فی الذخیرقف رجل له مجری ماء فی دار رجل فخرب احری فاخذ 
صاحب الدار صاحب ا جری پإصلاحہ لا یجبر صاحب ا نجری علی إصلاحہ وھذا کرجل لە 
مجری علی سطح رجل فخرب السطح لم یکن لصاحب السطح ان باخذ صاحب انجری 
پاصلاح سطحہ فإن کان الٹھر ملکا لصاحب ال جری ؟خذ پاصلاحه ومنھم من قال : إصلاح النٹھر 
علی صاحب افنجری ولیس ھذا کالسطح لان الاء الذي یجري في النٹھر ملکه فھو الذي 
پستعمل الٹھر بملکە فیکون إِصلاحه عليه وبه أخذ ابو اللیث رحمہ الله تعالی قال استاذنا: 
الفتری علی الاوٴل لان إصلاح الملك علی صاحب اك کذا في الفٹاوی الکبری: نھر في دار 
رجل یتاتی الضرر البین من مائه إلی دھلیز الجار ٹم یتاتی من الدھلیز إلی دار امراۃ وفي ذلك 
ضرر فاحش إن لم یکن الٹھر ملکاً لرجل إِھا للتھر مجری فی دارہ واماء لاھل الشفة فکل من 
کائت لە مضرۃ فعليه إصلاح الٹھر ودفع للضرة عن نفسه کذا ذکر عن الفقيه أبي بکر بن 
الاعمش وعن أبي القاسم ان إصلاحه علی اصحاب ا جری وبە اخذ الفقيه ابو اللیٹ رحمہ الله 
تعالی وبه یفتی کذا في الظھبریةء ولو کان لکل دار مالكٹ علی حدة فباع کل واحد دارہ من 
رجل آخر بحقوقھا لم یکن لمشتري الدار الاول ان پمنع المشتري الثانيی عن مسیل الماء علی 
سطحه وکذا في الحائطین إذا کان مجری الحائط الثاني فی الحائط الاول کذا فی الغیائیقت 


فتاری اھل سمرقند رجل لە مسیل ماء في دار غیرہ باع صاحب الدار دارہ مع السیل ورضي بە 
صاحب ال مسیل فلە ان یضرب بحصة ا سیل ۂپ فی الٹمن وإن کان لە اظجری دون الرقبة فلا سٰيء لە 

من الشمن وفي کتاب الشرب من الأاصل ما یدل علی ان للشرب حصۂة من الشمن فاإنه قال : إذا 
شھد احد الشاهمدین بشراء الأرض وحدھا بالف درھم وشھد الآخر بشراء الارض مع شربھا 
بالف درھم لا تقبل الشھادۃ لان الذي شھد بشراء الأرض مع الشرب جعل بعض الثٹمن بمقابلة 
الشرب فظن بعض مشایخنا ان ما ذکر في فتاوی اھل سمرقند خطا لیس کما ظنوا لان موضوع 
مسالة کتاب الشرب ان مالك الأرض والشرب واحد وان الشرب بیع مع الأرض وللشرب حصۃ 

من الشمن إذا بیع مع الأارض وموضوع هذہ السالة ان الشرب لغیر مالك الرقبة فکان بیع الشرب 
في حق صاحب الشرب بانفرادہ والشرب بانفرادہ لا حصة لە من الشمن ولو لم یبع صاحب الدار 
دارہ ولکن قال صاحب ا مسیل: ابطلت حقي في السیل: فان کان کہ جراء ام دو الرقیة بشل 
حقه وإن کان لە الرقبة لا یبطل حقه لان اللك في الاعیان لا یقیل الإبطال کذا في انحیط: في 
العیون نھر بین رجلین وراد ان یسوق منە ھذا یوما وھذا یوما جرفوت سا کو 
غیرھما وإن کان لکل واحد نھر خاص واصطلحا علی ان یسقي ھذا من نھر صاحبه وھذا من 
ا راد ا کو ھذا بیع وبیع الشرب لا یجوز کذا فی الذ خیرة, واللَه 
اعلم بالصواب . 


کتاب الأشربة وفيە بابان 


الباب الأول في تفسیر الأشربة والأعیان التي 
تتخذ منھا الأشربة واسماٹھا رماھیاتھا وأحکامھا 


اما تفسیرھا: فاسم الشراب یقع علی ما حرم من واما اسماڑھاء فاثنا عشر: سبعة ما 
پتخذ من العنب ا حمر والباذق والطلاء واللنصف والبختج وا جمھوري وا حمیدي وائنان 
للمتخذ من الزہیب النقیع والٹبیذ وثلاثة للمتخذ من التمر السکر والفضیخ والنبیذء واما 
ماھیاتھا: فالأشربة اللتخذة من العنب احدھا ا حخمر: وھو اسم للنيء من ماء العنب بعدما غلا 
واشعد وقذف بالزید وسکن عن الغلیان عند أابي حنیفة رحمه الله تمالی وعندھما إِذا غلا 
واشتدً فھو خمر وإن لم یقذف بالزیدء والثاني : الباذق وھو اسم ما بطبخ من ماء العنب حتیٍ 
یذھب اقل من الثلشین سواء کان الثلث او النصضف او یطبخ ادنی طبخة بعدما صار مسکرا 
وسکن عن الغلیانء والثالٹ : الطلاء وھو اسم للمثلث وھو ما إذا طبخ ماء العنب حتی ذھب 
ثلثاہ وہقی ثلثه فصار مسکراء والرابع : النصف وھهو ما إذا طبخ ماء العنب حتیٰ ذھب نصفه 
وہبقي نصفہ والخامس : الیہخٹج وهو ان یصب الاء علی ائثلٹ حتی یرق وبترك حتیٰ یشتد 
ویسمی أبا یوسفي لان ابا یوسف رحمہ الله تعالی کثیرا کان یستعمل ھذاء والسادس 
ا جمھوري: وهو الئيء من ماء العنب إٰذا صب عليه اماء وقد طبخ ادنی طبخة حتی ذھب ثلٹه 
وبقي ثلثاہء واما مایتخذ من الزہیب فنوعان: نقیع وھو ان ینقع الزبیب فی ا اء حتی خرجت 
حلاوتہ إلی اماء ثم اشتد وغلا وقذف بالزید والثاني : الٹبیذ وھو الٹيء من ماء الزہیب إذا طبخ 
ادنی طبخة وغلا واشتدء وأما ما یتخذ من التمر فثلاثة انواع احدھا: السکر وھو النيء من ماء 
العمر إذا غلا واشتد وعليه اکٹر اھل اللغة والثاني : الفضیخ!'' وھو الئيء من ماء البسر الملذئب 
إذا غلا واشعد وقذف ہالزید والثالث : النبیڈ وھو الئيء من ماء التمر إذا طبخ ادنی طبخة وغلا 
واشعدٌ وقذف ہالزبد وکذا یقع علی الاء الذي انقع فیه العمر وخرجت حلاوته وغلا واشتد 
وقذف بالزہد واما احکام هذہ الأاشربة فھی علی خمسة اوجە: في وجھ حلال بالإجماع وني 
وجہ حرام بالإجماع وفي وجه حرام عند عامة العلماء وفي وجه حلال عندنا خلافا لبعض الناس 
وني وج حلال عندھما خلافاً حمد اما ما ہو خلال بالإجماع فھو کل شراب حلو لم یشتد 
واما ما هو حرام بالإجماع فھر ال خمر والسکر من کل شراب؛ واما ا خمر فلھا أحکام ستة؛ 
احدھا: أآنه یحرم شرب قلیلھا وکٹیرھا ویحرم الانتفاعغ بھا للنداوي وغیرہ والثائي : انە یکفر 





( قوله الفضیخ بالضاد والحاء ا معجمتین مشعق من الفضخ وھو الکسر یقال: انفضشخ سنام البعیر اي 
انکسر من ا حمل فکان البسر ما کان یکسر لاستخراج الاء منہ سمي آماء الستخرج منه بعد الفضخ 
فضیخا کذا قاله شمس الائمة السرخسی فی محیطہ اھ مصححھ . 


کتاب الأشربة | باپ تفسیرہ وأ جگامة ...تس تسس ٣تس‏ صضص٥ى‏ سے ےت ۹68) 
جاحد حرمتھا والثالٹ : انه بحرم تملیکھا وملکھا بالبیع والھبة وغیرهما ما للعباد فیه صنع 
والرابع: أنه قد بطل تقومھا حتی لا یضمن متلفھا کذا في محیط السرخسي؛ واخعلفوا في 
سقوط مالیتھا والصحیح انھا مال لجربان الشح والضنة فیھا کذا في الکافي وا حامس: مي 
جسة غلیظة کالبول والدم والسادس: یجب الد بشربھا قلیلھا وکئیرھا ویباح تخلیلھا کذا في 
محیط السرخسي: ولا یژثر الطبخ فیھا لان الطبخ في الشرع للمنع من ثبوت ا حرمة لا لإبطالھا 
بعد ثبوتھا لان الطبخ اثرہ في إزالة صفة الإسکار وبعدما صار خمرا لایؤثر فیھا ئم قیل: لا 
یحد فيه ما لم یسکر لان ا حد بالقلیل مخصوص بالنيء وھذا مطبوخ وقال شمس الائمة 
السرخسي رحم الله تعالی : یحد من الشرب من قلیلاً کان او کثیراً کذا في الکافي: ار 
إذا صارت خلاً ودخل فیھا بعض ا حموضة ولکن فیھا بعض الرارة لا تکون خلا عند ابی حنیفة 
رحمه الله تعالی حتی تذھب الرارۃ وعندھما بقلیل ا حموضة یحل ھذا إٰذا تخلل بنفسه اما إذا 
خلله بعلاج بالملح ؟و بغیرہ یحل عندنا الکل في شرح الطحاوي وفي شرح الشافي لو صب 
ا خل في ا مر یڑکل سواء کانت الغلبة للخمر آو للخل بعدما صار حامضاً وعلی قیاس قول اب 
یوسف رحم الله تعالی إن کانت الحمر هي الغالب!'' فکذلك اما إِذا کانت الغلبة للخل ذکر 
في مجموع النوازل لا یحل من ساعته ما لم بعض زمان علم أنه صار خلا کذا في ا خلاصةء قال 
محمد رحمہ الله تعالی في الاصل: إذا طرح في ا خمر ریحان یقال لە سوسن حتی توجد 
رائحته فلا ینبغي ان یدن آو یتطیب بھا ولا یجوز بیعھا وإن تغیرت رائحتھا بما القي فیھا 
لأنھا لم تصر خلا وا حمر ما لم تصر خلا لا یجوز الانتفاع بھا ولا تمدشط الراۃ بھا وھو عادة 
بعض النساء قیل: إُٹھا تزید في بریق الشعر ولایداوي بھا جرحاً في بدنه آو دبر(') دابته ولا 
یحتقن بھا ولا یقطر في الإحلیل کذا في انحیط؛ ویکرہ آت یبل الطین با حمر وآن یسقي الدواب 
به قال بعض الشایخ: لو نقل الدایة إلی ال خمر لا باس بە ولو نقل ا حمر إلی الدابة یکرہ وکذا 
قالوا فیمن اراد تخلیل ال حمر: ینبغي ان یحمل ال خل إلیٰ ا حمر ویصبه فیھا اما لو نقل ا حمر إلی 
الخل یکرہ وقال بعض الشایخ رحمھم الله تعالی: لا باس بە في الوجھین جمیعاً لان حمل 
ال خمر ھا یکرہ إٰذا کان ا حمل لاجل الشرب واما إٰذا لم یکن لاجل الشرب لا باس بە الا یری 
أنه إذا خللھا بالنقل من الشمس إلی الظل ومن الظل إلی الشمس لا یکرہ وقد حصل حمل 
ا لخمر والصحیح هو الاول کذا في الذخیرۃ؛ ولا یسقي الصبي والذمي والإئم علی من سقاھما 
ھکذا في الغیاثی ویکرہ الاکتحال بال مر وان تجعل في السعوط ھکذا في فتاری قاضیخان 
وإذا عجن الدقیق بالحمر وخبزہ لا یڑکل ولو اکل لا بحد وکذلك لو وقعت ا حنطة في الحمر 
لاتؤکل قبل الغسل فإن غسلت وطحنت او لم تطحن ولم توجد رائحة ا حمر ولا طعمھا فلا 
باس باکله قیل: هذا إذا لم تنتفخ ا حنطة اما إذا انعفخت فعلی قول محمد رحم الله تعالی لا 
تطھر ابدا وعلی قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی تفسل ثلاث مرات وتحفف في کل مرة 
وتؤکل وعلی ھذا إذا طبخ اللحم في ا حمر فعلی قول محمد رحم الله تعالی لا یحل اکلە ابداً 


)١(‏ قولە إِن کانت الهغمر هي الغالب الخ : ھکذا في الاصل وحرر اھ مصححھ. )٢(‏ قولہ او دبر: هو 
بالتحریك قرحة الدابة کما في القاموس اھ مصححه . 





٦‏ کتاب الأشربة / باب تفسیرہ واحکامه 


وعلی قول ابي یوسف رحمہ الله تعالی یغلی ثلاٹ مرات بماء طاعر ویبرد في کل مرة کذا في 
انحیط: وإذا طرح ا حمر في مرق بمنزلة الخل وطبخ لا یڑکل لان ہذا مرق نجس ولو حسا منه لا 
بحد ما لم بسکر وإذا طرح الخمر في سمك او ملح او خل وربی حتی صار حامضا فلا ہاس بھ 
ذکر السالة في الاصل مطلقة من غیر تفصیل وعن أبي بوسف رحمہ الله تعالی آنه کان بفصلٍ 
ا جواب فیھا تفصیلا وکان یقول : إنَ کان السمك او املح مغلوبا با لخمر یطھر إٰذا صار حامضا 
ویحل !اکلە وإن کان السمك او املح غالباً لا یطھر ولا یحل تناوله وإن صار حامضا کدا ٹيٍ 
الذخیرةء وإذا وقعت فارة في حب ا حمر فماتت ورمیت الفارۃ ثم صارت ا حمر خلا کان طاھرا 
وإن تفسخت الفارۃ فیھا کان ال حل نجسا لان ما فیھا من اجزاء الفارۃ لم یصر خلا کذا في فتاری 
قاضیخانء ولا یحل النظر إلیھا علی وجە الدلھي کذا في الوجیز للکردري؛ وفي فتاوی ما وراء 
الٹھر قطرة من ا مر وقعت فی جرة فیھا ماء ٹم صب ذلك الاء فيی حب ا خل قال ابو نصر 
الدبوسي : یفسد اخخل وقال غیرہ: لا یفسد وعليه الفتوی کذا في الذخیرۃ وھو الصحیح لان 
الماء ما کان نجسا بعینه بل نجاورة ا حمر فإذا تخلل ا خمر بوقوعه فی ال خل زالت ا جاورة فیعود 
الماء طاھراً کالرغیف إِذا وقع فی خمر ثم في خل یطھر وکذا الرغیف إذا خبز بخمر ثم وقع في 
خل والثوب إذا وقع في خمر ثم في خل فإنه بطھر بخلاف الدقیق إذا عجن بخمر وخبز فإنه 
یکون نجساً ولا یطھر لان ما فی العجین من اجزاء ال حمر لم بصر خلا با حبز فلا یطھر کذا في 
فتاوی قاضیخانء ولو سقی شاة خمرا لا یکرہ حمھا ولیٹھا لأن ا حمر وإن کانت باقیة في 
معدتھا فلم تختلط بلحمھا وإن استحال ا حمر لحما یجوز کما لو استحال خلا إِلا إٰذا سقاھا 
خمراً کثیراً بحیث تؤثر رائحة ا خمر فی لحمھا فإنه یکرہ اکل لحمھا کما لو اعتادت اکل ا جلة 
کذا في محیط السرخسي؛ ولو اعتادت شرب ا حمر وصارت بحال توجد رائحة ا مر منھا ففي 


الشاۃ تحبس عشرۃة ایام وفي البقرۃ عشرین وفي البعیر ثلاثین وفي الدجاجة یوما کذا في انحیطء 
ویکرہ شرب دردي ال حمر والانتفاع بە ولو شرب منە ولم یسکر فلا حدٌ عليه عندنا ولا باس بان 
یجعل ذلك فی خل لأنه بصیر خلا کذا في البسوط؛ رجل خاف علی نفسە من العطش یباح له 
ان یشرب ال حمر بقدر ما یندفع بە العطش عندنا إن کانت ا خمر ترد ذلك العطش کما یباح 
للمضطر تناول الیتة والخنزیر وکذا لو غص وخاف علی نفسه من ذلك ولا یجد ما یزیل به إِلا 
الخمر یباح لە شربھا کذا في فتاوی قاضیخان؛ وفی الفتاوی الضطر لو شرب قدر ما یرویه فسکر 
لا حد عليه لان السکر بمباحء ولو قدر ما یرویه وزیادة ولم بسکر ینبغي ان یلزمه الحد کما لو 
شرب مذا القدر حالة الاختیار ولم یسکر کذا في الوجیز للکردري؛ وأما ماھو حرام عند عامة 
العلماء فھو: الباذق واللنصف ونقیع الزبیب والتمر من غیر طبخ والسکر فإنه بحرم شرب قلیلھا 
وکثیرھا وقال اصحاب الظواھر أنه مباح شربه والصحیح قول العامة ولکن حرمة ھذہ الأشربة 
دون حرمة ا خمر حتی لایحد شاربھا ما لم یسکر کذا في محیط السرخسي: ونجاےة النصف 
والباذق غلیظة ام خفیفة؟ ذکر محمد رحم الله تعالی فی الکتاب کل ما هو حرام شربه إذا 
اٴصاب الٹوب منە ؟کٹر من قدر الدرهم نع جواز الصلاة قالوا: وھکذا روی هھشام عن أبي 
یوسف رحمہ الله تعالی وحکي عن الفضلي رحمہ الله تعالی أنە قال: علی قول أبي حنیفة 





7+ یپہ!||ہ'" سے ھن مت نجس 
حاسة غلیظلة ویجوز بیع الباذق واللنصف والسکر ونقیع الزہیب ویضمن متلقھا في قول ابي 
حنیفة رحمه الله تعالی خلافا لھما والفتوی علی قوله في البیع أما في الضمان إن کان امتلف 
قصد الحسہة وذلك یعرف بقرائن ن الاحوال فالفتوی علی قولھما وإن لم یقصد الحسبة فالفتوی 
علی قوله ایضاً کذا في الظھیریةء واما ما هو حلال عند عامة العلماء : فھو الطلاء وھو الثلٹ 
وئبیذ المر والزہیب فھو حلال شربه ما دون السکر لاستمراء الطعام والتداري وللتقوي علی 
طاعة الله تعالی لا للتلھي والملسکر منە حرام وھو القدر الذي یسکر وھو قول العامة وإذا سکر 
یجب الحد عليه ویجوز بیعه ویضمن متلفه عند أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی 
واصح الروایتین عن محمد رحمہ الله تعالی وفي روایة عنە ان قلیله وکثیرہ حرام ولکن لایجب 
ا حد ما لم یسکر کذا فی محیط السرخسي؛ والفتوی في زماننا بقول محمد رحم الله تعالی 
حتی یحد من سکر من الاشربة ا لتخذة من ا حہوب والعسل واللین والتین لان الفساق سو 
علی هذہ الاشربة في زماننا ویقصدون السکر واللھو بشربھا کذا فی التبیین: والعصیر إذا شمس 
سی سی فی رسس یحارج وی سا ماووی سد 
ھکذا في الفتاروی الکبریء وفي النوازل سالت ابا سلیمان عن ثلاٹي صب عليه عصیر قال: 
یستانف عليه الطبخ حتی بذھب ثلثاہ ویبقی ثلٹه وھو قول محمد رحمہ الله تعالی کذا ني 
التتارخائیة واما البختج فاختلفوا فی تفسیرہ قال ا حاکم ابو محمد الکفیئي رحمه الله تعالی: 
هو عصیر العنب یصب فیه ا اء ٹم یطبخ قبل الغلیان حعی یذھب ثلثاہ ویبقی ثلثه فیکون 
الذاھمب من العصیر اقل من الٹلئین یحل شربه ما دام حلواً وإذا غلی واشتد وقذف بالزہد بحرم 
قلیله وکثیرہ وقال بعضهھم: البختج هو ا حمیدي!'' وھو ان یصب الماء علی المٹلثٹ ویترك حتی 
رم لور اک تاس وت بے قشمد ملس ات 
ھذا ان یطبخ ادنی طبخة بعد ما صب عليه اماء قبل الغلیان والشدۃ؟ اختلفوا فيه علی نحو ما 
اختلقوا في الثلث فإن غلا واشتد حل شربە مالم یسکر منە فان سکر منه بحد واما ا جمھوري 
فھو و ا ا سی ای الا رت ای ا ا حلوا حل شربه عند الکل 
وإذا غلی واشعد وقذف بالزبد فھو والبافق سواء فی ا حکم فإن صب الاء علی عصارته بعد ذلك 
وعصر واستخرج ا اء فغلی واشتد قال بعضھم: یر بمنزلة ا خمر فی جمیع الأحکام وقال 
بعضھم: لا یکون حکمە حکم ا خمر کذا في الظھیریة والله اعلم . 
الباب الٹانی في المتفرقات 

إٰذا شرب تسعة اقداح من نبیڈ التمر فاوجر العاشر فسکر لم یحد لان السکر بضاف!' 
لی ما هو اقرب إليه کذا في السراجیة ولو خلط عصیر العنب بعصیر التمر او بنقیع الزہیب ثم 
)١(‏ قوله ا حمیدي: منسوب إلی رجل اسمه حمید استخرجه واتخذ وقوله ا جمھوري: منسوب إلی 

جمھور الناس اي جلھم کانہ شراب جل الناس کذا في الحیط اھ مصححھ. )٢(‏ قوله لان السکر 


بضاف إٍلخ: حتی لو اوجرہ تسعة اقداح فلم بسکر فشرب القداح العاشر فسکر من یحد کذا في 


وو الدسسمممسرمص-صسصمٔسِسسْسَکسھوَََ ار 7غقات ال مم بات ارات 
الرطب آو نبیڈ التمر او نقیع الزہیب وھو نيء ثم اشتد قبل ان یطبخ لم یحل فإن طبخ قبل ان 
من سائر الائبذةۃ یکفی اصل الطبخ للحل ولو القي في امطبوخ عنب أو تر أو زہیب ثم اشتد 
کا رٹ ےن ےت 
٤ے‏ ےر ےت ےک 00070 ۱ 
العصیر فيه قائم فیستوي اعتہار الطبخ بعد العصر وقبله کذا في الکافي؛ ولو القي العنب في 
نبیذ التمر او في نبیذ العسل لم یحل حتی بطبخ ویذھب ثلثاہ کما فی عصیر العنب کذا في 
العنب والتمر او بین الزہیب والتمر لایحل مالم یذدھب بالطبہخ ٹلثاہ بھنزله مالو خلط عصیر 
العنب بنقیع الزہیب والتمر کذا في البسوطۂ وروي عن أبي یوسف ومحمد رحمھما الله 
تعالی ان النبیذ اسرج لم یفسد بالبقاء ہی ت ویش ھی را * کان یفسد فھو 
قال: بکرہ ولا یحد شاربہ حتی یسکر وا کان لسر فلطبوع ابا کان ایب غایاً بحد 
کما لو خلط ا حمر باڈاء اعتبر الغالب فکذا عذا ولو طبخ عصیر حتی ذھب ثلئثه وترکه حتی 
برد ئم اعاد الطبخ حتی ذھب نصف ما بقي فإن اعاد الطبخ قبل ان یغلي وبتغیر عن حال 
العصیر فلا باس به لان الطبخ وجد قبل ثبوت ا حرمة بالغلیان والشدة فإن آعاد الطبخ بعد ان 
غلی وتغیر فلا خیر فيه لان الطبخ الثٹاني وجد بعد ثبوت ا حرمة فلا ینفع وإذا طبخ عشرةۃ آرطال 
عصیر حتی ذھب منه رطل ئم اعراق منە ثلاثة آرطال ثم اراد طبخ البقیة حتی یذہب ثلٹاہ 
یطیخ حتی یبقی منە رطلان وتسعا رطل لان الرطل الذي ذھب بالطبخ دخل في تسعة لائه 
دخل فی اجزاء الباقي ولم یرفع منە فالباقي بعد الغلیان إِن کان تسعة اُرطال صورۃة فھو عشرة 
ارطال معنی فاقسم الرطل العاشر علی تسعة ارطال فصار مع کل رطل من الٹسعة الباقیة تسع 
الرطل الئعاشر لان العاشر فيه فإذا اعراق ثلاٹة أارطال فقد فات ثلاثة اأرطال وثلاٹة اتساع رطل 
وبقی ستة أرطال وستة اتساع رطل فیطبخ حتی یبقی رطلان وتسعا رطل فإن کان ذھب منه 
بالغلیان رطلا ٹم اھراق رطلین فإنه یطبخ حتی یبقی منه رطلان ونصف ولو ذھب بالعلیان 
خمسة ارطال ثم اعراق منە رطلا یطبخ الباقی حٹی یبقی مه رطلان وثٹلٹا رطل کذا في محیط 
السرخسي؛ ولو صب رجل في قدر عشرة دوارق عصیر وعشرین دورقا من ماء فإن کان الاء 
ٹلثاہ بالغلیان فالذاھب هو الماء فقط فعليه ان یطبخه بعد ذلك حتی یذھب ثلثاہ وإن کان الاء 
لا یذھب بالطبخ قبل العصیر فإنه یطبخه حتی یذھب ثلثاہ وإن کان العصیر مع اماء یذھبان 
معاً فإنه یطبخە حتی یذھب ثلثاہ لأئه ذھب بالغلیان ثلٹا العصیر وثلٹا ا ماء والباقي ئلث العصیر 


وثلث الاء فھو وما لو صب ا اء في المصیر بعدما طبخه علی الثلث والئلئین سواء کذا في 
المبسوطء واما الأشربة امتخذذة من الشعیر او الذرة او التفاح آو العسل إٰذا اشتد وھو مطبوخ او 
غیر مطبوخ فإنه یجوز شربه ما دون السکر عند ابي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی 
وعند محمد رحمہ الله تعالی حرام شربه قال الفقيه : وبە ناخذ کذا فی ال خلاصةء فان سکر من 
ہذہ الاشریة فالسکر والقدح السکر حرام بالإجماع واختلفوا فی وجوب ال حد إذا سکر قال 
الفقیه ابو جعفر رحمہ الله تعالی: لا بحد فیما لیس من اصل ا حمر وھو التمر والعنب کما لا 
یحد من البنچ ولین الرماك وھکذا ذکر شمس الائمة السرخسي رحمه الله تعالی؛ وقال 
بعضهھم: یحد وقیل :هو قول الحسن بن زیاد کذا في فتاوی قاضیخان فان شرب رجل ماء فيه 
خمر فإن کان الماء غالبا بحیث لا یوجد فيه ظعم ا حمر ولا ریجھا ولا لوٹھا لم یحد فاما إذا کان 
الحمر غالبا حتی کان یوجد فيه طممھا وریحھا وتبین لوٹھا حددته ولو لم یجد فيه ریجھا 
چو اسوابی رو ا ھی اس یہ 
اللیسوط ابن سماعة عن ابی یوسف رحمە الله تعالی إذا اُثرد فی الخمر خبزاً فاکل ا حبز إن کان 
الظعُم چزجت :قیة زٹبیں اللون خددته وآ کان الائیر بیشام لوٹھا فإني احدہ إذا کان 
الطعم یوجدء وقي البقالي إٰذا عجن الدواء با حمر تعتبر الغلبة یعني فی حق الحد وإذا ادعی 
الإکراہ لم یصدق إِلا ببینة والإکراہ معتبر کذا في ا حیط: والله اعلم . 

ومما یتصل بھذا الباب تصرفات السکران : واعلم بان جمیع تصرفات السکران نافذة إلا 
الردة والإقرار با حدود ا خالصة لله تعالی کذا في الذخیرةء السکران من ا حمر والاشربة اللعخذۃ 
من التمر والزہیب نحو النبیذ والمثلث وغیرہ عندنا تنفذ تصرفاته کالطلاق والعتاق والاقرار 
بالدین والعین وتزویج الاہنة الصغیرۃ والابن الصغیر والإقراض والاستقراض والهبة والصدقة إِذا 
قبضھا الملوعوب ‏ ە والتصدق عليه وبهە اخذ اللشایخ وعن أبي بکر بن الأحید أنه قال : ینفذ من 
السکران کل تصرف ینفذ مع الھزل ولا تبطله الشروط الفاسدة فلا ینفذ منە البیع والشراء 
ویٹفڈ منە الطلاق والعتاق والإقرار بالدین والعین والھبة والصدقة وتزویج الصغیرۃ والصغیر اما 
ردّته فلا تصح عندنا استحساتاً وتصح قیاساً لان الکفر واجب النفي والانعدام لا واجب التحقق 
ولھذا لو جری علی لسانه کلمة الکفر خطا لا یکفر ھذا إذا کان السکر من الشراب التخذ من 
اصل ا خمر تحو التمر والعنب والزبیب واما السکر من التخذ من العسل والثمار وا حبوب 
فاختلف ا مشایخ فی وھو کاختلافھم فی وجوب ا حد فمن قال: یجب ا حد بالسکر من ھذہ 
الاشربة یقول: تنفذ تصرفائه لیکون زجرا لە ومن قال: لا یجب ا حد فی مذہ الأشریة وھو 
الفقیه ابو جعفر وشمس الائمة السرخسی رحمھما الله تعالی یقول: لا تنفذ تصرفاته لان نفاذ 
التصرف کان للزجر فإذا لم یجب احد عندھما زجرأ لا تنفذ تصرفاته وإن زال عقله پالینج و 
بلین الرماك لاتنفذ تصرفاته وکذا لو شرب شراباً حلواً فلم یوافقه فذھب عقله فطلق قال محمد 
رحمه الله تعالی : لا یقع طلاقه وعليه الفتوی هذا کلە في السکران إٰذا شرب طائعاً وإن کرت 
مکرھاً فطلق اختلف المشایخ فی والصحیح آنە لا یقع کما لا یجب عليه ا حد وعن محمد 
رحمہ الله تعالی انە یقع والصحیح هو الاول کذا في فتاوی قاضیخان: الوکیل بالطلاق إذا سکر 


(٣۷‏ سس سشس”جچجچےےےےے..ےٛےىسسسسسسسسے گتاب الأشربة / باب ا لمتفرقات 
وطلق قال شداد: لا یقع والصحیح أنە یقع کذا في الظھیریة السکر من البنج ولین الرمکة حرام 
بالإجماع کذا فی جواھر الاخلاطي؛ وإن خلط ا حمر بالنبیڈ وشربه رجل ولم یسکر فإن کانتِ 
ا خمر هي الغالبة حددته وإن کان النبیذ هو الغالب لم نحدہ کذا فی البصسوط وإذا طیخ عصیراً 
حتی ذھب ثلثه ثم صنع منە علیقاً فإن کان ذلك قبل ان بتغیر عن حاله فلا باس به وإن صنعه 
بعدما غلی وتغیر عن حالة العصیر فلا خیر فيه لأنه ما غلی واشعد صار محرما والعلیق الملتخذ 
من ا حرم لا یکون حلالاً کالمتخذ من الخمر فاما قبل ان یشتد قھو حلال الشرب اما صنع 
العلیق من عصیر فحلال کذا فی البسوط: القدر التي یطبخ فیھا العصیر قدر قاعدتھا مسطحة 
عو ٭حََة وھدارکا اقرظ ھا مستدیر في ارتفاعہ علی الاستقامة وارتفاعھا مقسوم بثلاثة 
اقسام متساویة فتملا وتطبخ إلی ان یذھب ثلثاہ ویرجع الباقي في القدر إلی العلامة السفلی 
وینبغی ان یطبخ طبخاً موصولاً غیر منقطع فإن انقطع الطبخ قبل ذھاب ثلثي ثلٹي العصیر قالوا ذا 
علی وجھین: إِن اعید قبل تغیر الملطبوخ وحدوث الرارة او غیرھا فیھا کان حلالاً لانہ منزل 
الطبخ الوصول وإن اعید الطبخ بعد تغیر اللطبوخ وحدوث الرارة او غیرھا کان حراما لأنه تعذر 
ان یجعل بمنزلة الطبخ اللوصول کذا في الظھیریة واما الوساق وھو ما یخرج من البقول الباقیة 
بعد العصر باماء إذا غلی واشتد زفای بالزبد ما حکمە؟ اختلفوا فيه قیل: إنه بمنزلة ال خمر 
وقیل: إِله بمنزلة نقیع الزبیب کذا فی محیط السرخسیء؛ خابیة من خمر صبت في ٹھر عظیم 
مثل الفرات او اصغر عنه ورجل اسفل منە یتوضا بذلك الاء أو یشرب منە إِن کان لا یوجد في 
الاء طعم ا حمر ولا لونھا ولا ریحھا یباح الشرب والتوضؤ وإن کان یوجد شيء من ذلك لا یباح 
کذا في فتاوی قاضیخانء سالت ابا بوسف رحمه الله تعالی عن حبات عنب وقعت في نبیذڈ 
فانتقعت قال : إِن کانت ا حبات وحدھا لو آنبذت غلت فإذا وقعت فی تبیذ فغلی بعد ذلك لا 
یشرب التبیذ وإن کانت وحدھا لا تغلی فلا باس بشربه کذا في محیط السرخسی؛ ولو صب 
الخمر فی قدح من اماء أو في ماء راکد یخلص بعضه إِلی بعض لا یحل شرب ذلك الماء لأنه ماء 
قلیل وقعت فیه نجاسة فیتنجس فإن شربه إِن کان لایوجد فيه طعم ا حمر ولا لونھا ولا ریحھا لا 
باون قاج یه کی ون ذلق بح دا تی فقاو فافیحاتہ فک ر‌اغاکم ٹي التتقیٰ فی 
خمر وقعت فی دن ا خل قال: لا خیر فیه وذکر ا حاکم بعد هذا في النتقی في ا حمر إذا جعل في 
اثريء وامريٍء هو الغالب فلا باس باکلہ قال : وکذلك لو صب رطل من خمر في دن من خل فلا 
اس الم ئقد آظشر الغالئت :تی شائق الین ری اہی پری رضۃ الله تعالیٰ عن ایس 
یت ره ال تعالی ئی الخمر إذا وقعت فی النبیڈ الشدید الذي هو عندہ حلال قال : الحمر 
تفسدہ کذا في ا حیط وإذا صب ا حمر في ظرف یتنجس الظرف وإن خرجت ا حمر من الظرف 
یغسل الظرف ثلائاً فیطھر إن کان عتیقاً وإن کان ظرفاً جدیداً صب فيه الخمر اختلفوا فیه قال 
ابو یوسف رحم الله تعالی: : یغسل ثلائاً ویجفف في کل مرة فیطھر وقال محمد رحمہ الله 
تعالی : لا یطھر ابداً وقال بعض الشایخ علی قول أبي یوسف رحم الله تعالی : إِن لم یجفف 
فی کل مرة لکن ملاہ باماء مرة بعد آخری فما دام ا ماء یخرج منە متغیر اللون لا یطھر وإذا خرج 
للاء صافیاً غیر متغیر یحکم بطھارته وعليه الفتوی وإن لم یغسل الظرف وبقي ا حمر فیه حتی 


کتاب الأشربة / باب المتفرقات 0001۶ مس اتا ہے إ8 
سار خلً لم یذگر محمد رحم اللہ تعالی قی الکتاب حکم الطرف وسکی من اکم ابی 

نصر امھرویه انە قال : مایوازي الإناء من الحل یطھر اما اعلی الحب الذدي سس سش2 
نیش علا رگرن غسا فسل فلا بقل حتی یطھر الکل وإن لم یفعل كذلك حتی صب 
المصیر فيه وملاہ یٹنجس العصیر ولا یحل شربە لانه عصیر خالطه خمر وحکی عن الفقيه أبي 
جعفر أٴنه قال : إذا صار ما فیه من ا خمر خلا یطھر الظرف کلە ولا یحتاج إلی هذا التکلف وبه 
اأخذ الفقيه ابو اللیٹ رحمہ الله تعالی واختارہ الصدر الشھید وعليه الفتوی ولاباس ببیع 
المصیر ممن یتخذہ خمراً في قول ابي حنیفة رحم الله تعالی وقال صاحباہ: یکرہ وقیل علی 
قول ابی حنیفة رحمه الله تعالی : ھا لایکرہ إٰذا باعه من ذمي بٹمن لا یشتریه ال مسلم بذلك اما 
إذا وجد مسلماً یشتریه بذلك الشمن یکرہ إذا باعه من یتخذہ خمراً وھو کما لو باع الکرم وھو 
یعلم ان الشتري یتخذ العتب خحرأً لا باس ؛ بە إٰذا کان قصدہ من البیع تحصیل الٹمن وإن کان 

قصدہ تحصیل ا حمر یکرہ وغراسة الکرم علی ھذا إٰذا کان یغرس ! م بنیة تحصیل ا مر یکرہ 
وإن کان لتحصیل العنب لا یکرہ والافضل ان لا یبیع العصیر من یتخذہ خمرأً کذا في فتاری 
قاضیخان: والله اعلم . 


کتاب الصید وفيه سبعة أہبواب 


الباب الأول في تفسیرہ ورکنە رحکمه 


ما تفسیرہ: فالصید هو ا حیوان التوحش المتنع عن الاّدمي؛ ماکولاً کان او غیر ماکول: 
کذا في فتاوی قاضیخان: واما رکنەہ : فصدور فعل الاصطیاد من اھله ٰي محله بشرطہ رأمَا 
حکمە: فثبوت الملك عند الاتخاذ حقیقة و تقدیراً اعني بالتقدیر ما إٰذا اخرجه عن حیز الامتناع 
وامًا حل اکل الصید فإنه یثبت بخمسة عشر شرطاً خمسة في الصائد وو ان یکون من اھل 
الذکاۃ وآان یوجد منه الؤرسال وان لا یشارکه في الإرسال من لا یحل صیدہ وأن لا یترك 
العسمیة عائداً وان لا یشتغل بین الإرسال والاخذ بعمل آخر وخمسة في الکلب ان یکون 
معلماً وأن یذھب علی سنن الإرسال وآن لا یشارکه فی الاخذ ما لا بحل صیدہ وان یقتلہ 
جرحا وأن لا پاکل منە وخمسة في الصید ان لا یکون من ا حشرات وأن لا یکون من دواب الاء 
إلا السمك وآن یمنع نفسه بجناحيه أو بقوائمه وآن لا یکون متقویاً بتابہ او بمخلب! ا1ا سرت 
بھذا قبل ان یصل إِلی ذبحه کذا في الٹھایة واللهَ اعلم . 


الباب الغاني في بیان ما لك به الصید وما لا عجلك به 


الصید یملك بالاخذ والاخذ نوعانء حقیقي وحكکمي فا حقیقي ظاہر وا حکمي باستعمال 
ما هو موضوع للاصطیاد قصد بە الاصطیاد او لم یقصد حتی ان من نصب شبکة فعقل بھا 
صید ملکە صاحب الشبکة قصد بنصب الشبکة الاصطیاد او لم یقصد لان الشبکة نما 
تنصب لاجل الصید حتی لو نصبھا للجفاف فتعقل بھا صید لا یتعملکه لانە لا بصیر آخذا له 
بالشبکكة والاخذ الحکكمي کرت بَا باستعمال ما لیس بموضوع للاصطیاد إذا قصد بە 
الاصطیاد حتی ان من نصب فسطاطا وتعقل بە صید إنْ قصد بتصب الفسطاط الصید ملکە 
وإن لم یقصد بە الصید لا بملکه کذا ۂ في الظھیریق نصب شبکة فتعقل بھا صید فجاء إنسان 
واخذہ قبل ان بتخلص ویطیر فھو للاوٴل لان سبب اللك انعقد فی حق الاول لاہ موضوع لە 
ولم ینتقض السبب بعد حتی لو اخذہ الثاني بعدما تخلص وطار فھو للثانی لانه انتقض السبہب 


)١(‏ قوله وان لا یکون متقویاً بنایه او بمخلب: : کذا رابتہ في اخلاصۃ وقاضي زادہ علی الھدایة ونقله في رد 

اتا رہ سی ات ہذہ الشروط في حل اکل الصید بقرینة قوله السابق: : وآما حل اکل الصید فائہ 

یثبت إلخ فلا پنائي جواز اصطیاد ما لە ناب ومخلب لنفعة الجلد والشعر والریش مثلا واما ما فی 

حاشیة الدر ا ختار للسید الطحطاوي من قوله: وآن یکون متعدیاً بانیابہ ومخاليه فالظاہر أنه تحریف 

واعتراضه عليه بقول: وفيه ان عذا الشرط في آلة الصید لان الصید قد پکون لنحو غزال ولا ناب لە ولا 
مخلب اھ میني علی هذا التحریف فلیتامل اھ مصححه . 





کتاب الصید / باب بہات ما ملك به الصہد الات لاہ سا سا ات اک سس ری 880 
قبل اخذ الثاني کذا في الکبری: ولو کان صاحب الشبکۂة اخذہ ثم انفلت منە ثم أخذہ آخر 
فھو ملك للاول لانه ملکە بالاڈخذ وانفلاته بمنزله إباق العبد وشرود البعیر وذلك لا یوجب زوال 
ملکه کذا فی محیط السرخسی؛ ذکر الحاکم الشھید رحمه الله تعالی في المنتقی رجل ھیا 
ارضه بسمك کثیر ٹم ذھب الاء وبقی السملٹ في ارضه او لم یذھب الماء إلا أنه قل حتی صار 
السمك یؤخذ بغیر صید فلا سبیل لاحد علی ھذا السمك وھو لرب الا رض ومن اخذ منه شیا 
ضمنه ولو کان ا ماء کسرا لا نفد وغل ال تی ود الا سیت تی اصطام کنا ي۵ 
کذا فی الذخیرةء ولو ألقی الشبکة في اماء وطرح غیرہ فيه الشص فوقعت سمکة في الشبکة 
وتعلقت بالشص فإن کانت فی ال خیوط الضیقة من الشبکة فھي لصاحب الشبکة کذا في 
الغیاثیةء الشص إِذا رمی بە الرجل في الٰاء فتعلقت بە سمکة إن رمی بھا خارج ا اء فی موضع 
یقدر علی اخذھا فاضطربت فوقعت فی ال اء ملکھا وإن انقطع اخخبل قبل أن یخرجھا من ا اء 
لابملکھا کذا فی ال خلاصةء رجل حفر فی ُرضه حفیرة ووقع فیا صید فجاء رجل وأخذہ فإن 
الصید یکون للڑخذ وإت کان صاحب الاأرض اتخذ تلذ اخفیرة لاجل الصید فھو اأحق فتاوی 
قاضیخان؛ ولو ان دا با ٭ یی رجحل أو تکتےم ں فبھا وجاء اس وسی ایت 
کان صاحب اط رَحَیدا من الصید ید بہحیٹ ا یقدر علی اآخدہ لو مد بد٥‏ اما إٰدا کان قریبا' 
بحیث لو مد یده اخذ فھو لصاحب الارض کذا في الظطھیم کی اداتن و ات معن نت 
الاصطیاد فوقع الصید فیھا فجاء آخر وأخذہ إِنَ دنا دو الیٹر من الصید بحیث لو عدیدہ 
یقدر علی اخذہ فھو لصاحب الیٹر گدا فی اغحیط: وذکرفی العیون اد دخل الصید دار إِنسان 
واغلق صاحب الدار الباب عليه وصار بحیٹ بقدر علی اخده من غیر صید فان اُغلق الٰباب 
لاجل الصید ملکە وإن اغلقه لأمر آخر لایملکە حتی لو اخذہ آخر کان لصاحب الدار في الوجه 
الاوّل وفي الوجه الثاني : یکون للآخذ قال مشایخنا: ولیس معنی قوله بقدر علی اخذہ من غبر 
صید نہ ا یحتاج فی اخدہ إَِ امعاسلحجة ھا معناہ أُنه بھکن اخدہ٥‏ بقلیل امعالجة من غیر نصب 





شبکق وفي ا نتقی نصب حبالة فوقع بھا صید فاضطرب وقطعھا وانفلت فجاء آخر واخذ 
الصید فالصید لاڈخذ ولو جاء صاحب اخُبالة لیاخده فلما دنا منه بحیث یقدر علی اآخدہ إن 
شاء اضطرب حتی انفلت فاخذہ آخر فھو لصاحب البالة و کذا صید انکلب والباز ي علی ھذا 
التفصیل وا حبالة خیط مستد یر یتعقل بھ راس الصید و رجله کگدا فی الضظھیریة ومن اخ 
بازیا او شبھه في مصر او سواد في رجليه سیر او جلاجل وبعرف أنه اھهلي فعليه ان بعرف 
لیردہ علی صاحبه وکدلگٹ إِنِ اخ ظہيیا وفی عنقه قلاده وکدلٹ لو اخد حمامة فی املصضر 
رمعم ات ستیالا یکر سا شس 1لیا تھا منزلة اللقطه وبپدا فقوت ان و ن اتخد برح 
حمام فاوکرٹ فیھا حمام الناس فما اخ من فراخھالایبحل لە لان الفرخ میٹ میٹ الال 
فھو بمنرلة اللقطة في یدہ إ' انه إن کان فقیرا بحا ]او تغاول غافوضان ع رتو 3 
یعصدق بھا علی فقیر ٹم بشتري منم بشيء فیتناول وھکذا کان ن یفعل شیخنا الإمام شمس 
لوم حدالقف فا رگا مسا باگا لت گذا فی البیسوط؛: ابن سماعة عن محمد ر حمه 


.00 سسسسسسین٢ٹ-۔سسست‏ مات سے سس سا کگتاب الصہد / باب بیان ما ملكَ بە الصید 
اللہ تعالی في رجل رمی صیداً فصرعہ فغشي عليه ساعة من غیر جرح ٹم ذھب عته الغشی 
فمضی آٴو کان طائرا فطار فرماہ رجل آخر فصرعه واخذه فھو للآاخذ وإن کان اخذہ الاول في 
غشیته تلك واخذہ الآخر وھو علی تلك ا حالة قبل استقلاله وتحامله فھو للاول منھما وإنه ظاہر 
والاستقلال الا رتفاع رجل رمی صیداً فجرحهہ جراحة لایستطیع معھا النھوض أي القیام فلبثٹ 
كذلك ما شاء الله ثم بری وتماٹل ثم رماہ آخر واخذ فالصید تلاول کذا في الظھیریة؛ وإذا رمی 
سھما إلی صید فاصابه وائخنہ حتی لا یستطیع براحاً من مکانه ٹم رماہ آخر فاصابه ومات لا 
یحل اکله ھذا إذا علم آنه مات من الرمیة الثانیة او لم یعلم من ؟یة الرمیتین مات امَا إذا علم أنە 
مات من الرمیة الاولی حل والعبرۃ في حق ا حل لوقت الرمي کذا في خزانة امفتین: ومن رمی 
دا فاصابه ولم یٹخنه ولم یخرجه من حیز الامتناع فرماہ آخر فقتله فھو للٹاني ویڑکل وإن 
کان الاول الخنەه فرماہ الآخر فقعله فھو للاول ولم یؤکل وھذا إذا کان الرميی الاول بحال ینجو 
منه الصید حتی یکون الملوت مضافاً إلی الرمي الثاني اما إذا کان الرمي الاول بحال لا پنجو منہ 
الصید بان بقي فيه من ال حیاۃ بقدر ما یبقی في ا مذبوح کما لو ابان رآسه یحل وإت کان الرمي 
الاول بحال لا یعیش منە الصید غیر أنه بقي فيه من ا حیاۃ اکٹر ما یکون في ال مذبوح بان کان 
یعیش یوما او دونه فعند ابی ہوسف رخعە الله تعالی لا یحرم بائرمیة الثائیة لَأنه لا عبرة لھٰڈا 
القدر من ا حیاۃ عنده وعند محمد رحمہ الله تعالی بحرم لژان لھا القدر من ال حیاۃ عبرة عندہ 
فصار ا جواب فيه وا جواب فیما إذا کان الاول بحال یسلم مله الصید سواء فلا یحل وضمن 
الثاني للاول قیمته غیر ما نقصتہ جراحتہ وھذا إذا علم ان القتل حصل بالئثاني بان کان الرمی 
الاول بحال یجوز ان یسلم الصید منه لیکون القتل مضافاً إلی الثاني وإن علم ان اك مین 
من الجرحین او لم یدر ضمن الثاني ما نقصتہ جراحته لائه جرح حیواناً مل وکا للغیر وقد نقصہ 
فضمن ما نقصه ثم یضمن نصف قیمتہ مجروحاً با جرحین لحصول ا وت بالجرحین فکان متلفاً 
نصفه وھو ملوك غیرہ فیضمن نصف قیمتہ مجروحاً بالجرحین لان الاول لم یکن بصنعه وقد 
ضمن الثاني مرة فلا یضمنە ثانیاً ٹم یضمن نصف قیمة حمه ذکیا اه بالرمي الاول صار بحال 
یحل بذ کاۃ الاختیار لو لم یکن الرمي الثائي فھو بالرمي الثاني آفسد عليه نصف اللحم فیضمنه 
ولا یضمن النصف الآخر لان قد ضمدە مرة فدخل ضمان اللحم فيه کذا في الکافيء وإن رماہ 
الثاني قبل ان یصیبه سھم الاول فقتله لا بحرم اکله ولا یضمن الثاني شیئاً وإِن کان الصید 
بعدما آصايه سھم الاول یتحامل وبطیر فرماہ الثاني وقتله یکو للثاني ویحل اکله کذا في 
فتاوی قاضیخان ون رمی رجلان صیداً فاصابه سھم احدھما قبل صاحبہ واثخنہ وأاخرجه من 
ان یکون صیدا ث ٹم أصابہ سھم الآخر فھو للذي آصابہ سھمه وا وإنذ رمیاەہ معا ولو اصابه 
ہہ رتا لیت را نے ضو الا مل ماد یسا ای سیک ا مر 
حالة الرمي کذا في الظھیریة وإن اصابه سھم الاول فوقذہ ثم آصابہ الثائي فقتله قال ابو یوسف 
رم الله تعالی : : یڑکل والصید للاول کذا في التارخانیة ولو رمی سھما إلی صید ورمی 
رجل آخر فاصاب السھم الثاني السهم الأول وامضاہ حتی اصاب الصید وقتله جرحاً إن کان 
السھم الأول بحال یعلم أنە لا یبلغ الصید بدون الثاني فالصید للثاني لانه الآخذ حتی لو کان 


کتاب الصہد / باب شرائط الامطیاد سصسیسھشسسپیپمجٗی پیشچتٗشراشسستےہ> 9ھ 
الثاني مجوسیاً او محرماً لا یحل وإن کان السهم الاول بحال یبلغ الصید بدون سم الثاني 
فالصید للاول لائه سبق في الأخذ وھو کافٍ بنفسه فإن کان الثاني محرماً و مجوسیأً لا یحل 
استحساناً کذا في الکافيء وذکر في النتقی عن محمد رحم الله تعالی لو دخل ظبي دار رجل 
آو حائطه او دّخل حمار وحش دار رجل آو حائطه فان کان یؤخذ بغیر صید فھو لرب الدار 
وٴكذلك ا ل حظیرة للسمك وھذا ا جواب بخالف جواب الاصل وفي الاٴصل ولو اأرسل کلبه علی 
صید فاتبعه الکلب حتی ادخله في رض رجل او دارہ کان لصاحب الکلب وکذلك لو اشتلہ 
علی صید حتی اخرجه وأدخله دار إنسان فھو لە لأنه ما اخرجه واضطرٰہ فقد اخذہ بیدہ کذا في 
حو و ا یوسف رحمہ الله تعالی في رجل اصطاد طائراً في دار رجل فإن اتفقا علی 

نە علی اصل الڑإباحة فھو للصیاد سواء اصطاد من الھواء آو من الشجر وإِن اختلفا فقال رب 
٦‏ اساظظدت قبلك وانگر اافشیاد اك ان کات اعذہ نی الھراء نہر اه زان کان اخذء من 
دارہ او شجرہ فالقول قول صاحب الدار وإن اختلفا فی اخذہ من الھواء او الُدار فالقول قو 
سای ساو گلا الظی بی قال ا الال خرس اہلظاسنک ہر یپ تار لعلا سر 
مق اقكممد بر دی اغل ۳ 1ك 7ن غانت اج ۷ا بد علی آخد معا لا 
پالا ساد اح لاجِمَة نا سار مَحررا ما سمل يْھا من السغ رفا آغزز لخد نان کان 
صاحب الأجمة احتال لذلك حتی اخرج الاء وبقي السمك فھو لصاحب الأجمة وذکر شمس 
الأئمة ا لحلوانی رحم الله تعالی ان من مشایخنا من قال: إن اخرج ا اء ولیس قصدہ السمك 
فھو للآخذ وإن نضب عن الاء فان کان قصدہ اخذ السمك ینظر إن لم یکن اخذہ إٔلا بصید 
فھو للاخذ وإن امکن اخذہ من غیر صید فھو لصاحب الاأجمة کذاۂ في اٹحیط: وفي النتقی داود 
_ ابن رشید عن محمد رحمه الله تعالی تحل اتخذت کوارات فی ارض رجل فخرج مٹھا عسل 
کثیر کان ذلك لصاحب الارض ولا سبیل لاأحد علی اخذہ قال: ولا یشبه هذا الصید وبیضه 
واشار إلی. معنی الفرق فقال: إِنه یجيء ویذھب والبیض یصیر طائراً ویطیر وتھا یشبه الطیر في 
سی سی ون ا النحل احد کانت ە وَامًا العسل فلم یکن صیداً ولا سیر سیدا 

تا رت ایشا عن آبي یوسف رحم الله تعالی اذا وضع رجل کوارات النحل فتعسلت فھو 
لصاحب الکوارات کذا فی الذخیرۃء وفی املعقط لاحد الرجلین حمامة ذکر وللآخر آنٹی 
فالفراخ لصاحب الانغی کذا في التتارخانیةء والله اأعلم ۔ 


الباب الٹالٹ فی شرائط الاصطیاد 


ینبغی ان یکون الصیاد من اھل الذ کاۃ وذلك بان یعقل الذبح والتسمیة حتی لا یڑکل 
صید الصبي وانجٹون إذا کانا لایعقلان الذبح والتسمیة وأان یکون لە ملة التوحید دعوی 
واعتقاداً کللسلم او دعوی لا اعتقاداً کالکتابي کذا في الظھیریة؛ ویشترط مع ذلك ان لا یکون 
محرماً وان لا یکون في ا حرم حتی لا یبؤکل صید اٹ حرم ولا ما اصطادہ ا حلال في ال حرم ولاباس 
بصید الأخرس المسلم والکتابي کذا في احیط ویشترط في الرمي التسمیة عند الرمي وفي 
إرسال الکلب والبازي وما اشبه ذلك یشٹرط التسمیة وقت اللإرسال ولا یشترط تعیین الصید 


ار 





کتاب الصید / باب شرائط الاسطہاد 
في الإرسال عندنا حقی لو ارسل کلباً او بازیاً علی صید فاخذ ذلك الصید او غیرہ او اخذ 
ا وسر وت دام فميی وجم الرسال؛ ولو ترك التسمیة عند الري 
او عند إرسال الکلب عامداً لا بحل !کلە اوإن ترك ناسیاً حل اکله کذا في فتاوی قاضیخان؛ 
ولایؤکل صید ا جوسي والوٹنی المرتد لان ھؤلاء لیسوا من اھل الذکاۃ 'اختیاراً فکذا اضطراراً 
کذا في الکافيء ولو ارسل النصراني آو رمی وسمی السیح لم یڑکل والؤإرسال شرط في الکلب 
والبازي حتی ان الکلب ا لعلم إٰذا انفلت من صاحبه واخذ صیداً وقتله لایؤکل فان صاح به 
صاحب الکلب صیحة بعدما انفلت وسمی فإن لم بنزجر بصیاحه بان لم یزدد طلباً وحرصاً 
علی الاخذ فاخذ الصید لایؤکل اما إٰذا انرجر بصیاحه اکل استحساناً کذا في الظھیریة وإذا 
ارسل اللسلم کلبه فزجرہ مجوسي فائزجر بزجرہ فلا باس بصیدہ وامراد بالزجر الإغراء بالصیاح 
عليه وبالانزجار إظھار طلب الزیادة؛ ولو ارسله مجوسي فزجرہ مسلم فائزجر لم یؤکل وکل من 
لا تجوز ذکاته کالمرتد وا حرم وتارك التسمیة عامداً في ھذا بمنزلة الحوسي کذا فی خزانة الفتین 
وقد ذکر شمس الائمة السرخسي رحم الله تعالی في شرح کتاب الصید في مسالة السلم إٰذا 
ارسل کلبه فزجرہ مجوسي انە إنما یڑکل الصید إٰذا زجرہ ا جوسي في ذھابه فاما إٰذا وقف الکلب 
عن سنن الإرسال ٹم زجرہ ا جوسي بعد ذلك وانزجر بزجرہ لا یڑکل کذا في ا حیطء وھو ا ماخوذ 
بە کذا في جواھر الا خلاطيء وإن لم برسلە احد ولکنە انبعث الکلب وو البازي علی اثر الصید 
بغیر إرسال وزجرہ مسلم فانزجر فاخذ یحل والقباس ان لا یحل کذا في الکافي؛ وإن لم یٹزجر 
لم یحل کذا فی التعارخانیةق زز ارعل کل رتا اود 7 ای کی رر 
الصید سمی وزجرہ فاخذ الصید وقتله لم یڑکل انزجر بزجرہ آو لم ینزجر کذا في الینابیع من 
شرائط الاصطیاد ان لا یشارکۂ ٹي الإرسال والري من لا تحل ذبیحته کالوٹني کت 
اصسة مسا دا سی بشترط ان لا یشعغل بعمل آخر بعد الرمي والإرسال بل یتبع اثر الصید 
والکلب عن ا مرسل!۔'؛ ٹم وجدہ بعد وقت وقد قتله فھذا علی وجھین: إما ان لا بترك الطلب 
حتی وجدہ کكکذلك والکلب عندہ وفي هذا الوجه القیاس ان لا یڑکل وفي الاستحسان یڑکل 
قالرا: ھذا الشرط لازم وھو ان یکون الکلب عندہ علی جواب الاستحسان فاما إِذا وجد الصید 
میتا والکلب قد انصرف عنه لا یؤکل قیانا واس انا وإذا اشتغل بعمل آخر حتی إذا کان 
قریباً من اللیل طلية توجدہ میا والگلب عنذہ وب جراحة لا یدري أن الکلب جرحه او غیرہ 
قال في الکتاب : کرھت اکله ونص شمس الائمة الحلوائي وشمس الائمة السرخسي رحمھما 
الله تعالی علی أنە لا یؤکل وذکر شیخ الإسلام خواھر زادہ أنه :آراد به کراهہة التنزیه والفتوی 
علی الاول کذا في الظھیریة وھذا کلہ إذا وجدہ وبه جراحة واحدة یعلم تھا جراحة الکلب اما 
إٰذا علم بالعلامة آٹھا جراحة غیر الکلب او علم انھا جراحة الکلب إِلا ان بھا جراحة اخری 
لیست من جراحة الکلب لایڑکل ترك الطلب او لم یترك وکذلك الجواب في البازي والصقر من 
)١١(‏ قوله عن الرسل إ لخ: کڈا فی جمیع نسخ المالکپریڈ ولا ارتباط لە ا قبله ولمل في العبارة سقطأً 


ونظمھا ھکذا کى فيی النائیة : ا وإٰذا تواری الکلب عن امرسل ٹم وجدہ إا: : وبه تستقیم 
العبارۃ ولتراجع عبارۃ الظھیریة اھ مصححھ. 





کتاب الصید / باب بیات شر ائط اٹھسل ‏ سسسہ مسمسسسسسممسسمسستمسسس سس 619۷ 
اوله إلی آخرہ وا جواب في الرمي ھکذا إذا رمی سهحا إلی صید فاصابه وتواری عن بصرہ ٹم 
وجدہ میتا وبه جراحة اخری سوی جراحة السھم لا یڑکل وإت کان في طليه وإٰنذ وجدہ ولیس ب٭ 
جراحة اخری إن لم یشتفل بعمل آخر یڑکل استحسااً وإن یھ مس ٹراہ ویر تاس 
الات کذا فی احیط: وفي فتاوی آھو: زا رمی طیرا ذ فی الماء وجرحه فاشتغل الراميی بنزع 
الخف ٹم دخل الماء بعد نزعغ الخف فوجد الطیر میتاً بذدلك سا : یحل ؟اکلە وقال القاضي 
بدیم الدین: : اشتغال الرامي بنزع الخف لیس بعذر لأئه حیث ترك الطلب فقد حرم اکلہ سثل 
ایضا رمی صیداً وأمر غیرہ بالطلب قال : یجوز قیل: إذا ارسل الکلب ولم سے تاس فقبل ان 
یصل سمی ولم بدعه حتی اخذ لا یڑکل وفي الرمي یڑکل لان التدارك ۂ في الکلب ممکن بان 
یدعوہ وفي السھم لا کذا في التتارخانیة؛ واللهُ اعلم . 


الباب الرابع في بیان شرائط الصید 


الألة نوعان: جماد کالزراق والمعراض واشباهھماء وحیوان: کالکلب ونحوہ والصقر 
والبازي ونحوهما فان کانت الألة حیوائاً فمن شرطھا ان تکرت ا ضا ولاایکرن انگل سلَا 
إِلا بالإمساك علی ا الك وترك الاکل وان یجیبە إذا دعاہ وإٰذا آرسلە إِلی الصید فعلامة تعلم 
الکلب ومامعناہ ترك الأکل من الصید وکان ابو حنیفة رحمه الله تعالی لا یحد فی ذلك جحدا 
ولا یوقت وقتاً رکات بشززل: إذا کات معلماً فکل وَرعا کان یقول: إذا غلب علی ظن الصائد آند 
معلم فھو معلم ورا کان یقول: یرجع في ذلك إلی قول ھل العلم من الصیادین فإذا قالوا صار 
معلما فھو معلم وروی ا حسن عث إِذا ترك الأ کل ثلاثا فھو معلم وو قول أبي یوسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی کذا في ا حیطء وھو الأصح کذا في جواھر الٴخلاطيء ئم في ظاھر الروایة 
عٹھما آنە لا یحل الثالث وإنھا یحل الرابع وروي عنھما أٴنه یحل الثالث ایضا کذا في الظھیریة؛: 
وأما البازي وما یمعناہ فترك الاکل فی حقه لیس علامة تعلمه وإنما علامة تعلمه ان یجیب 
صاحبه إذا دعاہ حتی ؟ن البازي وما بمعناہ إٰذا اکل من الصید یڑکل صیدہ قال بعض مشایخنا 
رحمھم الله تعالی في البازي : ھذا إٰذا اجاب صاحبه عند الدعوۃ الثالثة من غیر ان یطمع في 
اللحم وامًا إذا کان لا یجیب إِلا لیطمع في اللحم لا یکون معلماً ومتی حکم بتعلم البازي ففر 
من صاحبه ولم یجہە إذا دعاہء خرج من حکم العلم ولا بحل صیدہ وکذا الکلب إٰذا کل 
الصید خرج من حکم العلم وحرم ما عند صاحبه من صیودہ قبل ذلك في قول ابی حنیفة 
رحمه الله تعالی وعندھما لا تحرم الصیود التي احرڑھا صاحبھا ولم یاکل منھا قبل ذلك إ کان 
العھد قریباً باخذ ذلك الصید اما إذا کان العحھد بعیداً بان مضی شھر أو نحوہ وقد قدد صاحيه 
تلك الصیود لم تحرم بلا خلاف قال الشیخ الإمام شمس الائمة السرخسي رحمہ الله تعالی 
الاظھر ان ا خلاف في الفصلین وأاجمعوا ان مالم یحرزہ ا الك من صیودہ أنه یحرم ھکذا ذکر 
شیخ الإسلام رحمہ الله تعالی واما ما باع الالك مما قدّد من صیودہ فلا شك ان علی قولھما لا 
پنقض البیع فیه واما علی قول ابي حنیفة رحمه الله تعالی ینبغي ان ینقض البیع إِذا تصادق 
البائع والمشتري علی کون الکلب جاھلا: قال ولا یحل صیدہ بعد ذلك حتی یتعلم وحد 


ە٭ەقھث ۔ دت تا ا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کتاب الصید ./ باب بیان شرائط الصید 
تعلمه ما ذکرنا في ابتداء الامر علی اخلاف وکكذلك ھذا ا خلاف في البازي إذا فر من صاحبه 
فدعاہ فلم یجبە حتی حکم بکونە جاھلاً هھذا إذا آجاب صاحبه ثلاث مرات بعد ذذلك علی 
الولاء پحکم بتعلمه عندھما ولو شرب من دم الصید یڑکل کذا في اغحیط ۔ وان اخذ الکلب 
العلم صیدا واخذہ منه صاحبه واخذ صاحب الکلب منه قطعة فالقاما إلی الکلب فاکلھا 
الکلب فھو علی تعلیمه وکذا لو کان صاحب الکلب اخذ الصید من الکلب ثم وثب الکلب 
علی الصید فاخذ منه قطعة فاکلھا وھو في ید صاحبه فإنه علی تعلیمه وکذلك قالوا: لو سرق 
الکلب من الصید بعد دفعه إلی صاحبه وإن ارسل الکلب امعلم علی صید فٹھشہ فقطع منە 
قطعة فاکلھا ٹم وجد الصید بعد ذلك فقتله ولم باکل منه شیا لا یڑکل لان الاکل منە في 
حال الاصطیاد دلیل عدم التعلم فان تھشه فالقی مه بضعة والصید حي ثم اتبع الصید بعد 
ذلك فاخذہ فقتله ولم باکل منە شیٹا یڑکل لأنه لم یوجد مه ما یدل علی عدم التعلم لانہ نما 
قطع قطعه منە لیٹخنه فیتوصل بە إلی اخذہ فکان بمنزلة ا جرح وإن أخذ صاحب الکلب الصید 

من الکلب بعدما قتله ٹم رجع الکلب بعد ذلك فمرٌ بتلك القطعة فاکلھا یؤکل صیدہ وإِنٍ اتبع 
الصید فٹھشه فاخذ منە بضعة فاکلھا وھو حي فانفلت الصید منە ثم اخذ الکلب صیدا آخر 
في فورہ فقتله لم یاکل منه ذکر في الاٴأصل وقال : آکرہ اکلە لان الاکل في حال الاصطیاد یدل 
میم اور دا تی اسان رجل ارسل کلبا إ لی صید فلم یاخذہ وأاخذ غیرہ إِنْ ذھب 
علی ستنه فقد حل کذاذ في السراجیة لو رمی بعیراً قاصاب صیداً ولم یعلم أئە ناد أو غیر ناد 
لم یڑکل الصید حتی یعلم ان البعیر کان ناداً لژن الاصل في الإبل الاستفناس فیتمسك به حتی 
یعلم غیرہ کذا في الکافي: ولو ارسل بازیە إلٰی رنب فاصاب من ذلك صیداً وھو لابصطاد إلا 
الارنب لم یڑکل ما اصطادہ إِن ارسل إلی خنزیر او إلی ذئب قاخذ ظیباً حل کل کذا في 
البتابیع؛ ولو ارسل بازباً لی ظبي وھو لا یصید الظبي فاصاب صیداً لم یڑکل کذا ذ في التھذیب؛ 
ولو ارسل کلبە علی صید وسمی فاخذ في إِرساله ذلك صیوداً کثیرۃ ادا مل اذ حل الکل 
وکذا لو رمی صیداً فاصابه السھم ونفذ وآصاب آخر ونفذ وآصاب آخر حل الکل عندنا کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ فإن اخذ صیداً وجئم علي! ') طویلاً ٹم مر یه آخر فاخذہ وقتله لم یڑکل إِلا 
برسال مستقبل او بزجر او بعسمیة علی وجە ینزجر فیما یحتمل الزجر لبطلان الفور وكذلك 
إِن ارسل کلبه او بازیه علی صید فعدل عن الصید یمنة او یسرة وتشاغل بغیر طلب الصید وفتر 
عن سننه ذِلك ثم تبع صیداً فاخذ وقتلہ لا یڑکل إِلا بإرسال مسٹائف آو ان یزجرہ صاحب 
ویسمي فینزجر فیما یحتمل الزجر لأائە ا تشاغل بغیر طلب الصید فقد انقطع حکم الإرسال 
وإٰذا صاد صیدا بعد ذلك فقد ترسل بنفے فلا یحل صیدہ إلا ان یزجرہ صاحبه فیما یحتٹمل 
ائزجر کذا في البدائع؛ رجل آرسل کلبە علی صید فاخطاہ ٹم عرض لە صید آخر فقتله یڑکل وإن 
رجع فعرض لە صید آخر في رجوعه فقتله لم یڑکل لان الإرسال بطل بالرجوع وبدون الإرسال لا 
یحل کذا في ا خلاصة وإن آرسل علی ظن آنە صید فإذا ہو لیس بصید فعرض لە صید فقتله 
لایڑکل کذا في التتارخائی رجل آرسل کلبه وھو یظن أنه إنسان وسمی فإذا و صید یؤکل هو 


)١(‏ قوله وجٹم عليه: اي جلس علی صدرہ اھ مصححھ, 


کتاب الصید / باب بیان شرائط الصید ۔ ججچچوسسسسجسسپناشے سیسات 6۰4 
الختار لانە تبین انه ارسل علی صید کذا ذ فی الظھیریة؛ والفھد امرقی شر 
مسر کرس رھ وت رت وت ایصنع کا 
یصتع الفھد فلا بای باکل ما صاد لان حکم الإرسال کالوثوب والعدو وکذ لك البازي إذا ٴرسل 
بط علق کی طز اخ الصید فإنہ یؤکل کذلك الرامي إٰذا رمی ید اسر ضا اضانہ 
في سننه ذلك ووجھه اکل وإن اُصاب واحدا ٹم نفذ إلی آخر وآخر اکل الکل فان آمالت الریح 
السھم إلی ناحیة اخری میناً او شمالاً فاصاب صیداً آخر لم یڑکل فإن لم ترد الریح عن وجھھ 
ذلك اکل الصید ولو اصاب حائطاً او صخرۃ فرجع فاصاب صیداً فإنه لایؤکل فإن مر السھم من 
الشجر فجعل یصیب الشجر في ذلك الوجه لکن السھم علی سنته فاصاب صیدا فقتله فإنہ 
یڑکل فإن دہ شيٍء من الشجر یمنة !و یسر لا یؤکل فإان مر السھم فجحشر!'' حائطاً وھو علی 
سننه فاصاب صیدا فقعله اکل کذا في البدائع ولو ارسل المسلم الکلب المعلم علی صید 
فشارکە غیر معلم او کلب لم یذ کر اسم الله تعالی عليه عمدا او کلب جوسي لم یڑکل ولو رد 
الصید عليه الکلب الٹاني ولم یجرح معه ومات بجرح الأول کرہ کل قیل: کراهة تنزیه وقیل: 
کراھة تحریم وھو اختیار شمس الائمة ا حلواني رح الله تعالی کذا في الکافي وھو الصحیح 
کذا في ا حیطء ولو رد الصید علی الکلب مجوسي حتی اخذہ فلا باس باکلە لأن فعل اٹجوسي 
لیس من جنس فعل الکلب فلم تثبت المشارکة ولو لم یردہ الکلب الثاني علی الاول ولكنه 
اشعدَ علی إلاول حتی اشتدَ علی الصید فاخذہ وقتله حل کذا في الکافي؛ ولو مد ا جوسي مع 
لالم قوسآ إلی صید وآصابہ فإته لا یحل آکلە ومن شرطھا ان لا بوجد عته بعد الإسال بول ولا 
اکل حتی إذا وجد ذلك منهە آو طالت وقفته لا یؤکل الصید وكکذلك من شرطھا :ان یکون 
جارحاً حتی لو قتله من غیر جرح لا بحل اکله ذکرہ ذ في الزیادات وفي اختصر لعصام واشار ني 
الاصل إلی انه یحل فإنه قال اخذہ وقتله ولم یفصلٰ بینما إ إذا قعله جرحاً او ختقاً وروی ا حسن 
بن زیاد عن أبي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی في غیر روایة الأصول آنه بحل وإن لم 
یجرحه من الملشایخ من قال: ماذکرتا في الاصل قول ابي حنیفة وأبي یوسف رحمھما الله تعالی 
وما ذکر في الزیادات قول محمد رحمە الله تعالی وقیل: وروی دای و لہ 
الزیادات إشباع والصحیح ما ذکر في الزیادات وروی ابو یوسف رحمہ الله تعالی عن أبي حنیفة 
سا ای مر کے سے اہج ام عای س قس 
بالجراحة في الظاہر کذا فی ا حیطء ولو ؟رسل ال مسلم کلبه علی صید وسمی فادرکە الکلب 
فضربه ووقذہ ٹم ضریه ثانیاً فقتله اکل وکذا لو ارسل کلبین فوقذہ أحدھما ثم قتله الآخر اکل 
لان الامتناع عن ا جرح بعد الجرح لا یدخل تحت التعلیم فجعل عفواً ولو آرسل رجلان کل 
واحد مٹھما کلبا فوقذہ أحدھما وقتله الآخر اکل ا بینا والمللك للاول کذا في الھدایة ولو ان 
رجلاً ارسل کلبە للعلم علی صید فکسر رجله او عقرہ عقراً اخرجه من الصیدیة ٹم إن رجلاً 
آخر ارسل کلبە علی ذلك الصید فکسر رجلە الآخری او عقرہ عقرا فمات الصید من العقرین 
فنقول: الصید للاول ولا یحل تناوله ھذا إذا آرسل الثاني کلبه بعدما ٴصاب الکلب الاول 





. قوله فجحش: ہا لجیم أي اصاب ٢8ھ مصححه‎ )١( 


۱9 مل مفصمموسشوتھ 7 یھ ہی لک آزاتھ رہ ےے ' تاب الصہت باب بیان شر اثط الصہد 
الصید واثخنە فلو ان الکلب الاول جرح إلا أنە لم یٹخنه ولم بخرجه من الصیدیة حتی ارسل 
الثاني کلبه فاصابه الثانيی وجرحه وأثخنه وأخرجه من الصیدیة فالصید للثاني ویحل تناوله وإن 
کان کل واحد من ا لجرحین بحال لا یخرجە من الصیدیة عند الانفراد وذا اجتمعا خرج من أن 
یکون صیدا فالصید لھما وکذلك إذا اصاباہ معاً لاشتراکھما في الاخذ وا حل ثابت وإن ارسل 
الثاني کلبە قبل إصابة الکلب الاول الصید فالللك لاولھما إصابة کما في السھمین وا حل ثابت 
زی ارماد نا ناشات اأحدھما الصید قبل الآخر واخذہ واثخنهە ثم اصابه الآخر فالصید لاولھما 
إٍصابة وکذلك لو ارسلا علی التعاقب فاصاب الکلب الٹانیٰ الصید ارَلاً وأٹخنه ثم اصابه 
الکلب الاول فالصید لصاحب الکلب الثاني ولو اصاباہ جملة او اصابه احدھما قبل صاحبە إلا 
ائه لم یشخته حتی اصابه الآخر فالصید لھما کذا فی الذخیرۃء وفي تجنیس خواھر زادہ وإٰذا 
ارسل کلبه علی صید لا یراہ او رماہ فاصاب الصید والرجل في طلبه فوجدہ حل کذا في 
التتارخانیة وإذا ضرب البازي بمنقارہ او بمخليه الصید حتی اثخنه أو جرحە الکلب فجاء 
صاحبه وقکن من اخذہ فلم یاخذہ حتی ضربه البازي او الکلب مرة اخری فمات فعند عامة 
الشایخ رحمھم الله تعالی لا یحل ؟کلە کذا فی ا حیط ولا یڑکل ما ٴصابه اللعراض بعرضہ ولا 
یڑکل ما اصاہته البندقة فمات بھذا کذا ۂ في الکكائي ۔ وکذا إِن رماہ بحجر وإن جرحه إذا کان 
ثقیلاً وبه حدة لائه یحتمل انه قتله بثقله وإِن کان الحجر خفیفاً وبه حدّة حل لان للوت ت با جرح 
ون کان اط وا وجعله طویلاً کالسھم وبه حدَة حل ولو رماہ مروۃ حدید ولم تبضع 
سضغا یحرم وکذا إن رماہ بھا فابان رأسهہ او قطع اوداجه ولو رماہ بعصاً آو بعود حتی قتله حرم 
لائه قعله ثقلاً لا جرحا إلا إذا کان لە حد یبضع بضعاً فحینئذ یحل لانه کالسیف والرمح 
والاأصل في عذہ المسائل ان الوت إذا أضیف إلی ا جرح قطعا حل الصید وإن ٴضیف إلی الثقل 
قطعاً حرم وإن وفع الشك ولم یدر آنه مات بالشقل او با جرح حرم احتیاطاً وإِن رماہ بسیف !و 
بسکین فاصابه بحدہ فجرحه حل وإن اصابه بقفا السکین او بمقبض السیف حرم ولو رماہ 
فجرحہ فمات بالجرح إن کان ا مرح عدمیاً حل اتفاقاً وإن لم یکن مدمیاً عل عند بعض 
الملتاخرین سواء کانت الجراحة صغیرة او کبیرة وعند بعضهھم بشترط الإدماء وعند بعضھم إِدَ 
کانت الجراحة کبیرۃ حل بلا إدماء وإن کانت صغیرة لی حل کذا ‏ في الکافي: وم یرتا 
فعرضه سھم آخر فردہ عن سننه فاصاب صیداً وقتله لم یڑکل ھکذا ذکر فی الاصل وذکر فی 
الزیادات أنه یڑکل قال الشیخ الإمام شمس الائمة ابو محمد عبد العزیز احمد ا حلواني رحمه 
الله تعالی: تاویل ما ذکر في الأصل ان الرامي الثاني لم یقصد الرمي إلی الصید وانھا قصد 
اللعب أو تعلم الرمي وترك التسمیة عمداً حتی لو قصد الاصطیاد یحل علی روایة الاصل کذا 

فی الظھیریت سلم رس ممیت فاصاب سھماً موضوعاً فرفعه فاصاب صیدا فقتله جرحاً یڑکل 
ےت او حجر او بندقة قاصاب سھماً فرفعه فاصاب السھم الصید فقتله یحل 
کذا في محیط السرخسي؛ مجوسی رمی سهعاً بعد سهم السلم فاصاب سھمە سھم الاول فإن 
علم آنە لولا سھم ا جوسي ا وصل إلی الصید فھو حرام وكذلك إن ردہ عن سنده فلو زادہ قوۃ 
ولم یقطعه عن سننه فالصید للمسلم ولکن لا یحل استحساناً کذا في السراجیة؛ مجوسي رعمی ۔ 


کتاب الصید / باب بیان شرائط الصہد ساسا سس سیسات سا ساس را شت ےت ۱ا8 


إِلی صید فقر الصید من سھمە أو ارسل کلبه علی صید فقر من کلبە فرماہ مسلم بسھم او 
ارسل کلبە لم یحل إِا إٰذا وقع سھم انجوسي علی الارض أو انصرف کلبە قبل رمي السلم 
وإرساله فإانه یحل کذا في محیط السرخسيء وإن اشٹرك ا لال وانحرم في رمي الصید لم یحل 
اأكله کما لو اشترك مسلم ومجوسي في قتل الصید کذا في المبسوط, الإسلام وقت الرمي 
رتا داد کی ری اد مور فیس یعس ا ھکذا 
فی الغیاثیة؛ انجوسي إِذا تھود او تنصر یڑکل صیدہ وذبیحته والنصراني إذا تمقجس لا یؤکل 
صیدہ وذبیحته والسلم إٰذا ارند فانه لایؤوکل صیدہ وکذڈلٹ إٰذا تھود 5 ومن طاای ضرج 
الطحاوي؛ ولو ان قوماً من نجوس رموا سھامھم فاقبل الصید نحو مسلم فارٌ را من سھامھم فرماہ 
اللسلم وسمی فاصابه سھم السلم وفتله فالمسالة علی وجھین: إن کان سہم ا جوسي لم یقع 
علی الارض حتی رماہ اللسلم لم یحل ؛کلە إلا ان یدرکە اس متم مت حر تی 
اعانوہ في الرمي دوٹ حقیقۃ الذکاۃ ولا معتبر بالرمي مع وجود حقیقة الد کاۃ وإن وقعت سپام 
ا نجوس علی الارض ثم رماہ اللسلم بعد ذلك وباقي الساألة بجاٹھا حل !کلہ وکذلك ا جوس 
ارسلوا کلابھم إلی الصید فاقبل الصید ھاربا فرماە اللسلم فقتله أو وارسل ےت 


رو- 


: 
صقراً له ناصاب الکلب فقتلہ إن کان رمي ال مسلم وإرساله حال اتباع صقر ا جوسي وبازیە الصید 
لا یحل وا اوس رس وربا ئل زی ا لہا امت ےم مد یجس 
معلم فاقبل الصصید فارا من فرماہ السلم بسھم أو ارسل کلبە او بازیه او صفر فاصابه وقتل فھو 
علی التفصیل الذدي قلنا کذا في الذخیرۃ: ویشٹرط فی الصید ان لا یشارك فی موتە سبب آخر 
بپیظرساقپ لعف کر ما ُشبہ ذلد وذلك نحو التردي من موضع والوقوع فی اڈاء 
ودرا حر کت و تلك اخراحة کذا في اغیطء إذا اصاب السهم الصید ور ان 
۷سآ رع تو ول ام آارس لاف س اھ مات بن الاحتراز عده وإن وقع 
سی ور جو رس یہ ثط آو علی سنان ےت آوعلی فی ار 
او لبنة منصوبة ثم وقع منه علی الار رض لم یحل لان ھذا مھا یمکن 27" عنه فان التردي مما 
یںفك عنہ الاصطیاد فوجب اعتبارہ ویحتمل ا : ن الوت حصل باماء لتردي فاجتمع البیح 


2 


ج 


واغحرٔم فیحرم احتیاطاً حتی لو کان ائلطے رھانیا ئک کی لاہ رت کكس ےک دن 7۰7 
یحتمل موئته بسبب الڈاء ون آغمست جراحتہه لا ق لا حتمال موته باماء ھذا گلد إذا جرحه 
جرعا یرس سراف مار ان کان جرحاً لا یرجی حیاته منەه یحل لانعدام مذا الاحتمال إذا بقی 
فيه من ا حیاۃ مقدار ما یکون في اللذبوح بعد الدیح بان ابان راسه ثم وقع فی ا'اء 
شيء من ذلك ولم یقع منه علی ال رض فان کان ذلك لشي مالایقٹر مد کالسطح والحبل 
یحل لان وقوعہ علی مکان مستو کوقوعە علی الارض لتعدر الاحتراز عنە وإن کان ما بفٹر 
مثل حدة الرمح والقصبة !ئنصوبة وحدة الاجرة واللینة القائمة ونحوعھالم یحل کذافی محیط 
السرحخسي؛ ومن شرائطه ان یموت قبل ان یصل الصائد إلیه حتی بکود واکایلا وا خلاف 
فإانه لو وصل إليه الصائد وھو حيٴ ففيه کلمات ومن شرائطھا ان یکون متنفرا متوحشا ولا 


یکوت آلفا کالدواجن من الوحوش کذا في احیط , 


چو"( سب بیپیْْ>سسْ٭هتجيىسٌمصتی- جات الشیة/ باب فیما لا یقبل الذ کاۃ من اخحیوان 


الیاب ا خامس فیما لا یقبل الذکاۃ من ا حیوان وفیما یقبل 


وإن ادرك الرسل الصید حیاً وجب عليه ان یذ کیە وإن ترك تذ کیتە حتی مات حرم ؟کله 
وکذا البازي والسهھم لأنه ترك ذکاۃ الاختیار مع القدرة علیھا وھذا إذا کن لن من ذبحه اما إذا 
وقع فی یدہ ولم یٹتمکن من ذبحە وفیه من ا حیاۃ فوق ما یکون في اللذبوح لم یڑکل في ظاھر 
الروایة کذا في الکافی: وعليه الفتوی کذا في الثبیین وعن ابي حنیفة وأبي برسف رحمھما 
الله تعالٰی أنه یحل وقال ب بعض المشایخ: إِن لم یتمکن لفقد الال لم یڑکل وإن لم یتمکن لضیق 
الوقت لم یڑکل عندنا وقال ا حسن بن زیاد ومحمد بن مقائل: یحل استحسانا وبالاستحسان 
اخذ القاضي فخر الدین وھو قول الشافعي وھذا إذا کان یٹوھم بقاؤہ حیا مع ا جرح الذي جرحه 
الکلب اما إذا لم یتوھم بقاؤہ حیا بان شق بطنه واخرج ما فیه ثم وقع فی ید صاحبه حیا فمات 
حل تناوله لأنه استقر فيه فعل الذ کاۃ قبل وقوعه وما بقي في اضطراب ا مذبوح وقیل: ھذا قول 
اي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی فاما عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی فلا یحل وھر 
القیاس لانه وقع في یدہ حیا فلا یحل بدون ذکاة الاختیار کا لمتردیة هذا الذي ذکرنا إذا ترك 
العذ کیة فلو ذکاہ حل عند ابی حنیفة رحمه الله تعالی لاہ إِن کانت فيه حیاۃ مستقرة فالذ کاۃ 
وقعت موقعھا بالإجماع وإن لم تکن فيە حباۃ مستقرة فعند ابي حنیفة رحمه الله تعالی ذکاته 
الذبح وقد وجد وعندھما حل بلا ذبح وکذا الترذیة والنطیحة وا موقوذٰة والذ ي بقر الذئب بطنه 
وفیه حیاة خفیة او بیتة یحل إذا ذکاہ وعليه الفتوی کذا فی الکافی؛ ولو اأدرکە ولم یاخذہ فإن 
کان فی وقت لو اخذہ امکنە ذبحه لم یڑکل وإن کان لا یمکنە ذبحه اکل کذاۂ فی الھدایف ذبح 
شاۃ مریضة وقد بقي فیھا من ا حیاۃ مقدار ایی سی اوح بد ال تھا لا فو ال کا 
عند أبي یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی واختلف الشایخ فیه علی قول أبي حنیفة رحمه 
اللہ تعالی ونص القاضي الأمام النتسب إلی إسبیجاب فی شرح الطحاوي أنە یقبل الذکاۃ وعليه 
الفتوی کذا فی الظھیریةۃ إذا رمی إلی صید فانکسر الصید بسبب آخر قبل ان یصیبه السھم 
ٹم اصابه السھم حل لأانه حین رماہ کان صیداً والعبرة فيی حق ا حل لوقت الرمي إِلا فی مسالة 
واحدة ذکرھا محمد رحمه الله تعالی في آخرکتاب الصید وصورتھا ا حلال إذا رمی صیدا 
والرامی والصید في ا حل فلم یصل السھم الصید حعی دخل الصید في ا حرم والسھم علی اثرہ 
فاصابہ ہی موی ال حرم او في ا حل لا یڑکل فاعتبر وقت الإصابة اما فیما عداھا 
قالعیرۃ حالة الرميی فی الحیط حلال رمی صیداً فاصابه فی ا حل ومات في ا حرم أو رماہ من 
ا حرم وو کو مم و تمامه في ا حرم وفي الٹاني ٍ0" 
ال حرم وعليه الجزاء فی الوجه الثاني دون الاول وکذا إٰذا ارسل کلبه من ا حرم وقله خارج را لحرم لا 
یحل وعليه ا لجزاء کذا في الغیائیة؛ إٰذا رمی سھما إلٰی صید فاصابه ووقع عند مجوسي مقدار 
ما یقدر علی ذیحه فمات لا یحل تناوله لأنه قادر علی ذبحه بتقدی الإسلام وإذا وقع عند نائم 
والنائم بحال لو کان مستیقظاً یقدر علی تذکیته فمات روي عن أبی حنیفة رحمہ الله تعالی 
انه لایحل لان النائم عندہ کالیقظان في مسائل معدودة من جملتھا ھذه وروی عن محمد 
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رحمه الله تعالی أنه یحل وإن وقع عند صبي لا یقعل الذبح ح بحل وإن کان یعقل الذبح لایحل 
کذا في اغحیط . 


الاب السادس فی صید السمكژ 


السمك وا جراد ی ؤکلان غیر ان ا جراد یڑکل مات بعلة او بغیر علة والسملٹ إذا مات بغیر 
علة لا بیؤکل کذا في الظھیریة إِذا اخذ سمکۃ فوجد في بطنھا سمکۂة اخری لا باس باکلھا 
وإٰن اکلھا کلب فشق وروی سی سی کومسسوں مر شیا 
طائر ولو ضرب سمکة فقطع بعضھا لا بای باکلھا فإن وجد الباقي منھا یڑکل أیضاً والاصل 
ان السمك متی مات بسبب حادث حل اکلە وإن مات حتف أنفه لا بسبب ظاہر لایحل ؛ٴکله 
وإن القی سمکة فی حب ماء فماتت فلا باس باکلھا لأنھا ماتت بسبہب حادث وھو ضیق 
انام گتازتاس السلوس َْر لاضمظےع روم متا کر بسک من دع زفیر 
صید فماتت فیھا لا باس باکلھا وإن کانت لاتؤخذ بغیر صید لا خیر في اکلھا ولو وجد سمکة 
بعضھا في الاء وبعضھا علی الأرض وقد ماتت قال محمد رحمہ الله تعالی : إن کان رأسھا علی 
الارض لا باس باکلھا لاٹھا ماتت بآفة وإن کان راأسھا فی ا ماء ینظر إن کان ما علی الأرض منھا 
اقل من النصف او النصف لا یڑکل لأن موضع النفس في الاء فلا یکون الموت بآفة فتکون بمنزلة 
الطافي وإن کان الاکٹر من نصفھا کلت لان للاکٹر حکم الکل فصار کما لو کان الکل علی 
الأرض کذا فی فتاوی قاضیخان: وإذا أخذ سمکة فربطھا فی ا اء فماتت ت کل لأنھا مات بافة 
وھو ضیق المکان وکذا إذا مانت السمکة في الشبکة إن کان یمکٹھا ان تخرج منھا لائحل لانھا 
ہبہ ڑھاوں تہج تو وہ 
فماتت ا حیتان تحت ا جمد قال رضي الله عنه : ینبغي ان تؤکل عند الکل رجل اشتر 
فی خیط مشدود في ا اء وقبضھا ثم دفع ال حیط إلی البائع وقال احفظھا ہو 
فابتلعت ا ہمشتراۃ قال محمد رحمہ الله تعالی : المبتلعة للبائع لأنە هو الذي صادھا لان ال خیط في 
یدہ فما تعلق با حخیط یصیر في یدہ فیکون لە فیخرج السمکة ا مشتراۃ من بطن البتلعة وتسلم 
إلی المشتري ولا خیار للمشتري وإن انتقصت المشتراة بالابتلاع ولو ان المشتراۃ هي التي ابتلعت 
الأخری فھما جمیعا یکونان للمشتري لانه نا صادھا ملك المشتري فتکون للمشتري ولو 
لدغت حیة سمکة في الاء فقتلتھا أو نضب الاء عنھا ئم ماتت في الشبکة ؟کلت إِلا ما مات 
حتف أنفه من غیر سبب لانه طاف کذا في فتاوی قاضیخان: وما مات من حرارۃ ا اء أو برودته 
او کدورته ففيه روایتان روي عن أبي حنیفة وابي یوسفِ رحمھما الله تعالی لا یڑکل لان 
المعت لاغیوت سی و تھ الائر عرازلد غانت لیکن متا بش تو ظامراً فلا یحل کالطافيی 
وروي عن محمد رحمہ الله تعالی أنه یڑکل لانه مات بافة لأنه قد موت بسبب برودة ا اء 
وکدورتە فیحال بالموت عليه وھذا ارفق بالناس کذا في محیط السرخسي؛: وعليه الفتوی کذا 
في جواھر الأخلاطيء عن محمد رحمہ الله تعالی لا یؤکل الطافي لا لان حرام لکن لأانه یتغیر 
فینفر الطبع عنه فصار من ا حبائٹ ولو مات في ا اء ولم بطف کل وكذلك کل ما مات بسبب 
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یحل بان ضریه بخشب او نحوہ او قطعهہ سمکة آخری أو قطعه غیرہ کذا في الغیاثی وجد 
نصف سمکة في الاء یحل لانھا ماتت بآفة وھذا إذا علم انھا قطعھا حجر او غیرہ؛ فاما إذا علم 
اتھا قطعھا إنسان بسیف ونحوہ لا یڑکل لانھا صارت ملکاً له کذا في محیط السرخسي ؛ ولا 
باس باکلە ا حریث والمارماھی بلا ذکاۃ کذا في الھدایةء سٹل عمن اآخرج من البحر وا جیحون 

حبا وفي ا حب ماء وسمکة ثم ماتت السمکة فيه ھل یحل اکل السمکة؟ فقال : نعم وسٹل 
ایضاً عن ملح ذاب فوق جمد البحر ٹم اختلط ماء البحر بماء الملح فماتت سمکات کانت في 
البحر بھذا السبب هھل یجوز اکل السمکات؟ قال : نعم کذا فی التتارخائیة؛ والله اعلم . 


سب بت 

ای او بقرة ا شاة لم یڑکل قلكل سے او لم سی سد ار اوخ 
روہ لی شہد تو تی مود ات سس سوا 
ذکرہ ە سی وقال في النتقی: اس وو و ہس کا إِنساٹ او دابة اوڈرہ فرنا 
کت الصید ٹ ٹم قال : ولایحل الصید إِلا بوجھین ان برمیه وھو 
پریلد الصید وان کروال ری حر ما سواء کان مما یڑکل ام لا وھذا 
یناقض ماذکرہ في الھدایة وھذا أوجە!'' لان الرمي إلی الآدمي ونحوہ لیس باصطیاد فلا یمکن 
اعتبارہ ولو اصاب صیداً کذا ۂ فی التبیین؛ وإن آرسل إِلی ما یظن أنه شجرۃ أو إِنسان فإذا ھو صید 
ہہ ‏ یں عوت 
رر مر دجو اید ید وھد ما عم ا سوا 
تعالی: لو ظن حین رآہ صیدا ثم تحول رأيه وصار اکبر رأيه ان الذي رماہ کان الفا اھلیا یحل 
الصید الذي آصابه لان الاول عندنا صید بحکم الاصل حتی یعلم أنه غیر صید ولو رمی إِلی 
بعیر غیر ناد فاصاب صیدا فذھب البعیر ولم یعلم انە ناد أو غیر ناد لم یڑکل حتی یعلم انه کان 
نادا لان الاصل فيه الالف والاستثناس دون التتفر وکذا لو رمی إلی ظبي مربوط وھو یظن انە 
صید فاصاب ظبباً آخر لم یڑکل لائه بالربط لم یبق صیدا وکذا لو ارسل کلبه علی صید موثق 

في یدہ فصاد غیرہ لم یڑکل وکذا لو ارسل فھدا علی فیل فاصاب ظبیا لم یڑکل ولو رمی 
)١(‏ فوله وھذا اوجە: ما في الھدایة اقرہ شراحھا وسشی عليه فی اللتقی وکذا فی البدائع؛ وفي التتارخائیة 


وغیرھا: وإن ؟رسل إٔلی ما یظن آنه شجرة او إنسان فإذا هو صید یڑکل هو ا حختار اھ فا ختار ما ني 
الھدایةء کذا فی رد ا حتار وقد آشار إليه الؤلف بعد ذلك اھ مصححه . 
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سمکا او جراداً فاصاب صیدا فعن ابي یوسف رحمە الله تعالی روایتان: في روایة یڑکل وھو 
الاصح کذا في محیط السرخسي؛ الاأصل ان الانسي إٰذا توحش ووقع العجز عن الذکاۃ 
الاختیاریة یخحل بالذ کاۃ الاضطراریة کذا في الظھیریة؛ السھم إٰذا اُصاب ‏ الظلف و القرت فان 
کان ادمام فإنه یڑکل وإن لم یدمە لا یڑکل کذا في شرح الطحاري؛ ولی سی سا يف انان 
منه عضوا ومات اکل الصید کلە إِلا ما آبان وإِن لم یکن ابان ذلك العضو منه آکل ذلك العضو 
ایضاً وإت تعلق ذلك العضو مده بجلدہ فان کان بحیث لایتوهھم اتصاله بعلاج فھو والمبان سواء 
وإن کان بحیث یتوهھم ذلك لم یکن ذلك إبانة فیؤوکل کلە وإن قطعہ نصفین طولاً بؤکل کلە 
دا در اید سا کہ وت را دا لے را ات غاب نر 
قابانه فإانه یڑکل الثلثان مما یلي الراس ولا یڑکل الثلث:الذي ما یلي العجز وإن قطع الثلٹ ما 
یلي الراس فإنه یڑکل کلە لان ما بین النصف إلی العنق مذبح لان الاوداج تکون من القلب إلی 
الدماغ اما إذا ابان الثلث ما یلي العجز لم تتم الذکاة لانە لم یقطع الاوداج بخلاف ما إذا آبان 
الثلث ما یلي الراس لأنه قطع الاوداج فیتم فعل الذکاۃ فیڑکل ولھذا لو قدہ نصفین یٹم فعل 
الذکاۃ بقطع الاوداج فیڑکل کلەه کذا في فتاری قاضیخان: قال : ولو ضرب صیدا وسمی فابان 
طائفة من الراس إن کان البان اقل من نصف الراس لا یڑکل ا مبان لانه یتوھم بقاء الصید حیاً 
بعد قطع ھذا القدار وإن کان المبان نصف الراس او اکٹر یؤکل الکل کذا فی ا حیط رچل ذبح 
شاة وقطع ا لحلقوم والاوداج إِلا ان و ما لت و وچ کذا 
في التتارخانیق وذکر فی کتاب الصید ان من قتل کلباً معلماً لغیرہ او بازیاً معلما لغیرہ فعليه : 
قیمته وکذلك إذا قعل هرَة غیرہ وکل ما ذکرنا أنه یجوز بیعه یجب الضمان بإتلافه وهبة اللعلم 
من الکلاب ووصیته جائزة إٍجماعاً کذا في ا حیطء من تقبل بعض الفازة من السلطان فاصطاد 
فيه غیرہ کان الصید لن اخذە ولای یصح التقبل کذافي السراجیة: قال وأکرہ تعلیم البازي بالطیر 
ا حي یاخذہ فیعبث بە قال : ویعلم بالملذبوح کذا في الذخیرة ۂ في الفصل السادس والعشرین من 
کتاب الکراهیة والاستحسانء وإن اشترك ا حلال وا حرم فی رمي الصید لم یحل اكکله کذا في 
اللبسوط؛ مسلم عجزعن مد قوسه بنفسه فاعانه علی مہ مجوسي لا یحل اکله لاجتماع ا حرم 
وا حلل فیحرمء کما لو اخذ مجوسي بید السلم فذبح والسکین في ید اللسلم لا یحل اکله کذا 
في فتاوی قاضیخان؛ وهل یحل إرسال الصید حکی استاذنا رحمه الله تعالی عن السیر الکبیر 
انە لا یحل الإرسال مطلقاً واما إذا 1 رسلە مبیحاً لن اخذہ ففيه اختلاف المشایخ کذا في الفتاوی 
الصغری: واللّه اعلم بالصواب وإليه اللرجع وا "اب . 


کتاب الرھن وفیە اثنا عشر باباً 


الباب الأول في تفسیرہ ورکنە وشرائطه وحکمە وما یقع بە 
الرھن وما لا یقع وما یجوز الارتھان بە وما لا یجوز وما یجوز 
رهنہ وما لایجوز ورمن الوصي والآب, وفیه خمسة فصول 


الفصل الأول في تفسیر الرھن ورکنہ وشرائطہ وحکمہ: ما تفسیرہ شرعاأً: فجعل 
الشيء محبوساً بحق یمکن استیفاؤہ من الرھن کالدیون حتی لایصح الرھن إلا بدین واجب 
ظاھراً او باطناً او ظاخراً فاما بدین معدوم فلا یصح إذ حکمە ثبوت ید الاستیفاء والاستیفاء 
یلو الوجوب کذا في الکافي؛ وأما رکن عقد الرھن: فھو الإڑیجاب والقبول وھو ان بقول 
الراعن: رھنتك هذا الشء بما لك علي من الدین أو بقول: هذا الشيء رھن بدینك وما یجريی 
ھذا اٹجری ویقول الرتھن: ارتھنت او قبلت او رضیت وما یجري مجراہ فاما لفظة الرھن 
فلیست بشرط حتی لو اشٹری شیئا بدراہم فدفع إِلی البائع ثوباً وقال لە: امسك ھذا الثوب 
حتی اعطيك الٹمن فالٹوب رھن لأنه اتی بمعنی العقد والعبرة فی باب العقود للمعائي کذا ني 
البدائع؛ وأما شرائطه فأنواع: بعضھا یرجع إِلی نفس الرھن وھو ان لا یکون معلقا بشرط ولا 
مضافا إلی وقت واما ما یرجع إلی الراھن والرتھن فعقلھما حتی لا یجوز الرھن والارتھان من 
اجنون والصبي الذي لابعقلء وامَا البلوغ فلیس بشرط وکذا ا حریة حتی یجوز من الصبي 
الماذون والعبد ا ماذون وکذا السفر لیس بشرط لجواز الرھن فیجوز الرھن في السفر وا حضر وامًا 
ما یرجع إِلی المرھون فانواعء منھا: ان یکون محلا قابلاً للبیع وھو ان یکون موجوداً وقت العقد 
مالاً مطلقاً متقوٰماً مملوکا معلوماً مقدور التسلیم فلا یجوز رھن ما لیس بموجود عند العقد ولا 
رهن ما یحتمل الوجود والعدم کما إذا رھن مایشمر نخیله او ما تلد اغنامه السنتة او ما في بطن 
ھذہ الجاریة ونحو ذلك ولارمن المیتة والدم لانعدام مالیتھما ولا رن صید ا لحرم والإحرام لانہ 
میتة ة ولارھن ا حر لانه لیس مال اصلاً ولا رھن ام الولد والمدبر اللطلق والمکاتب لأنھم أاحرار من 
وجه فلا یکونون اموالاً مطلقة ولا رھن ا حمر والحنزیر من مسلم سواء کان العاقدان مسلمین آو 
اأحدھما مسلما لانعدام مالیة اس خمر والحنزیر في حق اللسلم وھذا لان الرھن إیفاء الدین 
والارتھان استیفاؤہ ولا یجوز للمسلم إیفاء الدین من الخمر واسعیفاؤہ إِلا ان الراھن إذا کان ذمیا 
کانت ا لحمر مضمونة علی علی المسلم ا مرتھن لان الرھن إٰذا لم یصح کائنت ا حمر بمنزلة للغخصوب في 
ید الملسلم وخمر الذمي مضمونۂة علی المسلم بالغصب وإذا کان الراھن مسلما والمرتھن ذمیا لا 
تکون مضمونة علی الذمي لان خمر المسلم لا تکون مضمونة علی احد وأما في حق أھل الذمة 
فیجوز رهھن ا حمر وا حنزیر وارٹھاٹھما منھم لان ذلك مال متقوم فی حقھم بمنزلة الحل والشاةۃ 
عندنا ولا رھن الباحات من الصید وا حطب وا حشیش ونحوھا لانھا لیست بمملوکة کة ئي انفسپا 
فاما کونە مل وکاً لاراھن فلیس بشرط للبواز الرھن حتی یجوز ارتھان مال الغیر بغیر إذنه بولابة 


شرعیة کالاب والوصي یرھن مال الصبي بدینە وبدین نفسه فإت هلك الرھن في بیدي الرتھن 
قبل ان یفتکه الاب ھلك بالاقل من قیمته وما رھن بهە فضمن الاب قدر ما سقط من الدین 
بھلاك الرھنْ ںہ قضی دین نفغسه مال ولدہ فیضمن ولو ادرك الولد والرھن قائم عند ا مرتھن 
ڈو سوہ وھ وھ لمع پ ھت 
الوسی في جمیع ما ذکرنا حکم لاب وکذلك بجوز رھن مال اغیر ند کسا لو امتعار شبنا 
من إنسان لیرهنہ بدین علی الستعیر کذا ني البدائع واما شرط جوازہ فان یکون ا مال ا لمرھون 
مقسوماً محوزاً فارغاً عن الشغل ون 27 بحق مکن استیفاؤہ من الرھن حتی لو رھن بما لا 
یمکن استیفاؤہ من الرھن کان الرھن باطلا کالرھن بالقتصاص والحدود کذا فی السراج الوھاج: 
قال محمد رحمہ الله تعالی فی کتاب الرھن: لا یجوز الرھن إلا مقبوضا فقد اشار إلی أن 
القیض شرط جواز الرھن قال الشیخ الإمام الأجل المعروف ہخواھر زادة : الرھن قبل القبض جائز 
إلا آنه غیر لازم وٹھا یصیر لازما في حق ےس وی وکا سن و عو مد الجواز 
اق لی رت ای ری رد ال صلی تن کرفیک سی شر ا اش رارق ات 
وبا مرف اراس ناخراز ان شاء سلم وإان شاء رجع عن الرھن فإٰذا سلمه إليه وقبضه دخل 
في ضمانه بالقبض کذاذ نی الکافی: واما ہیان شرط صحة القیض فانواع؛ منھا: ان یاذن الراھن 
والإذن نوعان :اص وما رق مجری النتص ودلالقت ما الاول آفان یقول زااذنٹت لە بالقبضص و 
رضیت به او اقبض وما یجحري ھذا ا لجری فیجوز قبضه سواء قبض في ا جلس آو بعد الافتراق 
استحساناً واما الدلالهة فان یقبض الرتھن بحضرۃ الراھن فیسکت ولا یٹھاہ فیصح استحسانا 
ولو رھن شیئاً متصلا بما لایقع عليه الرھن کالثمر المعلق علی الشجر ونحوہ ما لا یجوز الرھن 
فيه إِلا بالفضل والقبہض ففصل وقبض فان قبض بغیر إذن الراھن لم یجز قبضه سواء کان الفصل 
والقبض ۂە فی انجلس آو فی غیر ا جلس وإن قبض بإذنه فالقیاس ان لا یجوز وفی الاستحسان جائشں 
ھا از عندنا فلا یصح قبض المشاع سواء کان مشاعا یحتمل القسمة او لا یحتملھا 
یکون المرھون فارغا عما لیس بمرھون فإن کان مشغولا بە بان رهن دارا فیھا متاع الراھن وسلم 
الدار مع ما فیھا من المتاع لم یجز ومٹھا: ان یکون المرھون منفصلا متمیزا عما لیس بھمرھون 
انواع القبض فھو نوعان : نوع بطریق الاصالة ونوع بطریق الئیابة ما القبض بطریق الاصالة فھو ان 
یقبض بنفسه لنفسه واما القبض بطریقه النیابة فنوعان: نوع یرجع إلی القابض ونوع یرجع إلٰی 
نفس القبض اما الاول: فیجوز قبض الاب والوصي عن الصبي وکذا قبض العدل یقوم مقام 

قبض ا مرتھن حتی لو ملك في یدہ کان الھلاك علی ا مرتھن' '' واما الذي یرجع لی نفس القبض 

ھو ان یکون المرھون إٰذا کان معورتا عئد اہ خی رت ذلك عن قبض الرھن؟ فالاأصل فيه 
ان القبضین إذا جانسا ناب احدھما عن الآخر وإٰذا اختلفا ناب الاعلی عن الادنی: ومنھا: دوام 


ر) قوله واما الذي یرجع إلی آخر العبارۃ : ینبغي التامل في تر کیبھا اھ مصححه۔ 


۸۸“ سس هفھششسجھاکسہٛھ کتاب الرھن / باب فیما یقع بە الرھن / باب فیما یجوز الارتھات یہ 
القبہض عندنا والشیاع ‏ تع دوام ا حبس فیمنع جواز اإلرھن سواء کان فیما یحتمل القسمة او 
فیما لا یحتملھا وسواء کان الشیوع مقارنا او طارثاً في ظاھر الروایة وسواء کان الرھن من 
اجنبي او من شریکه کذا في البدائع؛ واما حکمە: فملك العین امرھونة فی حق ا حبس حتی 
یکون احق یإمساکه إلی وقت إیفاء الدین فإذا مات الراھن فھو احق بە من سائر الفرماء 
فیستوفي منه دینه فما فضل یکون لسائر الغرماء والورثة ولو مات وافلس وعليه دیون یکون 
المرتھن ؟خص به من سائر الفرماء کذا في محیط السرخسي؛ ونقصان الرهن إن کان من حیٹ 
العین یوجب سقوط الدین بقدرہ بلا خلاف وإن کان من حیث السعر لا یوجب سقوط شيء 
من الدین عند الثلاثة ھکذا في الغیاثیة: والله أعلم . 


الفصل الثاني فیما یقع به الرھن وما لا یقع 

رجل اشتر ی بیتاً ققال للبائم: اسسك ھذا الثوب حتی اعطليك الثمن فھو رھن عند 
اصحابنا الثلاثة کذا في ال خلاصةء رجل لە علی رجل دین فاعطاہ ثوباً نقال : امسك ھذاحتی 
اعطيك مالك قال ابو حنیفة رحمه الله تعالی : هو رھن وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: 
یکون ودیعة لا رھناً فإن قال أمسك ھذا بمالك آو قال مك ھذا رھناً حتی اعطيكث مالك فھو 
رهن بالإجماع کذا في محیط السرخسي؛ رجل عليه الف دھ سے سال ہت 
الالف الوضح بحقك واشھد لي بالقبض قال: هذا اقتضاء وکذا لو قال : اشھد لي بالقیض فقال 
صاحب الدین: اعطني حتی اشھد لك فقال: اك الالف الوضح واشھد لي بالقبض: ولو 
قال : خذ ھذہ الأالف الوضح حتی آتيك بحقك واشھد لي بالقبض فاخذ فھو رھن ولا یکون 
اقتضاء کذا في فتاوی قاضیخانء وإن قال : رهمنتك ھذہ الدار وھذۂ الأرض او عذہ القریة واطلق 
ولم بخص شیئا شيء دخل فيه البناء والشجر والکرم الذي في الأرض والرطبة والزرع کذا في 
البنابیع ولو ان الدیون قضاہ الدین ٹ ٹم دفع إليه مالإ وقال خذ هذا رهناً بما کان فیھا من زائف 
او ستوق فھو رھن جائز بما کان ستوقاً ولا یکون رهناً با کان زاثفاً لان قبض الزیوف استیفاء فلا 
یتصور الرھن بعد الاستیفاء بخلاف الستوق کذا في فتاوی قاضیخانء لو استقرض دراھم وسلم 
حمارہ إلی اللقرض لیستعمل إلی شھرین حتی یوفیه دراهمه او داراً لیسکٹھا فھو بمنزلة الإجارۃ 
الفاسدةء إِن استعمله فعليه اجر مثله ولا یکون رهناً کذا في جواھر الاخلاطي؛ الفقاعي لو اخذ 
رھناً بالزنبیل والکیزان لم یکن رھتاً کذا في السراجیة دفع إليه رهنا لیدفع لە ثمانمائة دینار 
فدفع إِلیه ثلاثمائة وامتنع عن دفع الباقي فھو رھن بھذا القدر کذا في القدیةء والله اعلم . 


الفصل الثالث فیما یجوز الارتھان بە وما لا یجوز 


یجب ان یعلم ان الرھن إِھا یصح بدین واجب !و بدین وجد سبب وجوبە کالرھن 
بجر قیل وجوہ اما العن بدین لا بجب ولم یوجد سبب وجوبە کالرھن بالدرك لا یصح ٹم 
لا یشٹر ط وجوب الدین علی ا حقیقة لصحة الرھن لامحالة بل یکتفی بوجوبە ظاھرا بیائه ني 
سر اسرب اھر و سور لی ای عو کک 
درھم فجحد الدعی عليه ذلك فصال ه الملدعی عليه عن ذلك علی خمسمائة ثة واعطاہ بھا رھناً 


کتاب الر عن / باب فیما یجر زرھنه ہس ہے ٗی ہج سس ے‌ سو وھ سش۱ ۹۹5۰ھ 
یساري خمسمائة فھلك الرھن عند المرتھن ثم تصادقا علی أنە لا دین فإان علی ا مرتھن قیمة 
الرھن خمسمائة للرامن واعلم بن ھذا الرھن جائز عندنا لائه حصل بدین واجب من حیث 
الظاھر فإن الصلح عن الإنکار جائز عندنا وبدل الصلح واجب عندنا الا یری أنھما لو رفعا الأمر 
إلی القاضی وقصا عليه القصة فالقاضي یلزم الدعی عليه تسلیم بدل الصلح وإذا امتنع عن 
التسلیم یحبسه بطلب الدعی فعلم ان ا ال الذي حصل بە الرھن واجب ظاھرا 70 
صار امرتھن مستوفیا وی ےکا بلال الرھن فیعتبر بما لو استوفاہ حقیقة بالید ولو استوفاہ 
حقیقة بالید ثم تصادقا علی ان !ال لم یکن واجباً وان الدعوی وقعت باطلة کان علی 
الستوفي رد ھا استونی گذا ھاھنا کذا في الذخیرة؛ ولا یجوز الرھن بالکفاله بالنفس ولا یجوز 
الرھن بقصاص في نفس أو فیما دونھاء وإن کانت الجنایة خطا جاز الرھن ولا یجوز الرھن 
ایض کذا في الکافي؛ الرھن با خراج جائز لأن الخراج ج دین کسائر الدیون کذا فی المضمرات؛ 
ولو تزوج امراۃ علی دراھم آو دنانیر بعینھا واخذت بھا رھت لم یصح عندنا ولو خَلَال ح عن دم 
شيء بعینه واخذ رهناً لم یجز کذا في الینابیع؛ 082--ھ29) ا او شیئاً واعطی بالاجر 
رھناً جاز وإن هلك الرھن بعد استیفاء النفعة یصیر مستوفیاً للاجر وإن هملك قبل اسٹیفاء 
النفعة یہطل الرھن ویجب علی المرتھن رد قیمة الرھن ولو استاجر خیاطاً لبخبط له ٹوہا واخذ 
من ا خیاط, رغتا با حیاطة جاز وإن اخذ الرھن بخیاطة ھذا الخیاط بنفسے لا بجوز وکذا لو 
استاجر إبلاً إلی مکكة وأاخذ من الحمال با حمولة رھناً جاز ولو اخذ رتا بحمولة ھذا الرجل 
بنفسه او بدابة یعیٹھا لا یجوزء ولو استعار شیناً له حمل ومؤنة فاخذ العیر من اللستعیر رھنا 
برد العاریة جاز وإن اخذ َةافتا ند العاریة بنفسه لم یجز ولو أخذ رھنا من الستعیر بالعاربة 
لم یجز لانھا ایام یرٹ اساجر تراشتار تا واعطن بالای رھت لا بجوز ویکون باطلاً وکذا 
الرھن بدین القمار او بٹمن الیتة او الدم أو الرھن بشمن ا حمر من السلم لمسلم آو ذمي او بٹمن 
الحنزیر باطل ھکذا فی فتاوی قاضیخان؛ ولا یصح الرھن بالعبد الجاني ولا بالعبد المدیون لانە 
غیر مضمون علی الولی لو ھلك لا یجب عليه شيء کذا في محبط السرخسي؛ ولو اشتری 
شیغاً من رجل بدراھم بعیٹھا واعطی بھا رهناٌ کان باطلاً لانھا لا تتعمو تتعین وتھا یجب مثلھا في 
الذمة والرھن غیر مضاف إلی ما في الذمة کذا في فتاری فاضیخان: وفي رمن العیون الرمن 
بالاعیان علی ثلاثة اوج احدھا: الرھن بعین ھی امانة وذلك باطل الٹاني: الرھن بالاعیان 
للضمونة بغیرھا کالمبیع فی ید البائع وذلك لا یجوز ایضاً حتی لو ملك الرھن بھلك بغیر شيء 
ھذا قول ابی ا لحسن الکرخي الثالث : الرھن بالاعیات اللضمونة بنفسھا کالاعیان المغصوبة 
واللتزوج علیھا ونحو ذلك وعو صحیح فان علك الرھن فی یدہ فإنه یضمن الاقل من قیمة الرھن 
ومن قیمة العین ویاخذ العین وإن ھلك العین قبل هك الرھن فان الرھن :یکوت رعتا بالقیمة کُذا 
في ا خلاصة واللَه اعلم . 


الفصل الرابع فیما یجوز رهنە وما لا یجوز 


ما یجوز بیعه یجوز رعہنه ومالا یجوز بیعه لا یجوز رهنه کذاۂه فی التھذیبء ولو رھن 
ارضاً وقبضھا ٹم استحق طائفة منھا إن کا للستحق غیر معین یبطل الرھن في الباقي؛ وإن کان 
الستحق بعینه بقی الرھن في الباقي جائزاً ولا یکون للمرتھن ا حیار فیما بقي ولا یکون لە 


٠ھ‏ [٭ّەىە+كى-ىس××سسسسے<ىيٗيٌُسسسسؾَژَژٛژىکڑڑچستسات۔ساصح-س ہب گتاب الرھن / باب فیما یجرز رهنه 
الطالبة بشيء آخر ویکون الباقي وو ا نان یڈ ولو ارتھن رجلان من 
رجل رھنا بدین لھما عليه وھما شربکان فیه آو لا شرکة بینھما فھر جائز إذا قبلاء ولو قبل 
احدھما دون الآخر لا یصح ولو قضی الراھن دین احدھما وقد قبلا لا یکون لم اك , یسٹرد 
نصف الرھن کذا في فتاوی قاضیخانء ولو ارتھن رجل من رجلین بدین لە علیھما رھناً واحداً 
جاز والرھن رهن بکل الدین وللمرتھن ان یمھسکه حتی یستوفي جمیع الدین کذا في خزائة 
امفتینء وإٰذا رھن عند رجل عبدین بالف درھم ئم قضاہ خمسمائة فإن ئراد ان باخذ اٴحد 
العبدین لیس له ذلكء ولو قال: رمنتك هھذین العبدین کل واحد منھما بخمسمائة فقضاہ 
خمسمائة فاراد ان یقبض احدھما لە ذلك في روایة الزیادات وفي رهن الأصل لیس ە ذلك ما 
لم یؤد جمیع الدین قیل: : ما ذکر في الزیادات قول محمد رحمہ الله تعالی وعا ذکر ة فی الأاصل 
قولھماء وکذا لو کان الدین من جنسین مختلفین خمسمائة درھم وخمسمائة دینار فقضی 
احدھما لیس لە ان یقبض احدھما کذا في الخلاصةء وإذا رھن من رجلین النصف من کل 
واحد منھما لم یجز ولو رھٹھما مطلقاً یجوز ولو رھن عبدا نصفه بستمائة ونصفه بخمسمائة 
لم یجز کذا في محیط السرخسي؛ ولو رن التمر دون النخل او النخل دون الٹمر او الىخل 
والبناء والزرع دون الارض او الارض بدونھا لا یجوز وعن ابن زیاد عن أبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی انە یجوز في الأرض دون النخل ولو لم یسنٹن دخل النخل والتمر والزرع والبناء کذا في 
التهذبب: ولو رن النخل والشجر والکرم بمواضعھا من الأرض جاز کذا في محیط السرخسي؛ 
رھن عشر کردا'' ٹم بان ان فیھا واحدة مسبلة واخری مشاعة صح الرھن في البواقي کذا في. 
القنیةء رمن نان بٹلائین إحداھما بعشرۃ والأخری بعشرین ولم یبین أیھما لم یجز لان بسبب 
ھذہ الُھالة تۃ تقع بیٹھما النازعة عند الھلاك فإنه إِذا ملکت إحداھما لا یدري ماذا سقط من 
الدین بإزائھا ا إحداھما سقط.الدین بقدرھا کذا في محیط السرخسيء رھن 
ا حیوان المملوك بالدین جائز بخلاف ما یقول بعض العلماء ان ا حیوان عرضة للھلاك فھو بمنزلة 
ما یتسارع إِلیه الفساد وما یتسارع إلیه الفساد کالحخبز لا یجوز رهنه کذا فی البسوط: دار 
ہیر و مس ہو رد ہے 


جدارہ متصلا 800 لعف رھن 0 200 بین ا جیران صح - العرصة 


0 00 چک ا ا 
القنی ولو رهن بیتا معیتا من دار او طائفة معینة من دار وسلم جاز کذا في فتاوی قاضیخانء 
تسس رو سس سو مسا ای ہ ہو ہے إِنذ کانت قیمتعِ اکٹر 
من الدین کا إیداعه ولکن لا یظھر حکمە في سائر الفرمامِ کذا في القلیةء رجل رھن داراأ فیھا 
متاع الراھن شيء کثیرا او قلیل ینتفع بە أو رھن جوالقاً فیھا متاع الراھن بدون ا متاع وسلم 
الکل إلی ا مرتھن لا یجوز ذلك إلا ان یفرغ الدار آو ا لجوالق ویسلم ولو رعن ما في الدار من 
التاع بدون الدار وما في الجوالق من ال حبوب بدون ا جوالق وسلم الکل إليه جاز وا حیلة لجواز 





. قوە عشر کرد: الکرد الدبرۃ من امزارع اللواحدة بھاء کما فی القاموس اھ مصححه‎ )١( 


کتاب الرھن / باب فیما یجوز رھنه مصاع ڑاصتودے سم اسم لا کاٹھ اریہ مر نما سس ےک 8:95 
الرھن فی المساله الاولی آن بردع ماافی الذار وآاوالق اوَلا ٹم یسلم إلیه مآ رمن فیصح السلیم 
والرمن کذا في فتاوی قاضیخان: وروی اخُسن عن أبي حنیفة رحمه الله 071 داراً 
والرامن وا مرتھن في جوفھا فقال : سلمتھا وقال المرتھن: قبلت لم یتم الرھن حتی یخرج الراھن 
من الدار ٹم یقول: سلمتھا إليك کذا في محیط السرخسي؛ رهھن عمارة حانوت قائمة علی 
ارض سلطائیة سلمھا إِلی المرتھن وکان بتصرف ئن فیھا ویؤاجرھا ویاخذ الأجر مٹھا سنین 
واعواماً لا یصح الرھن ولا یطیب للمرتھن ما اخذ من اجرھا کذا في جواھر الأخلاطيء ولو 
رھن سرجا علی دابة آو اما علی راسھا آو رسنا في رأسھا ودفع إليه الدابة مع اللجام والسرج 
والرھن لم یکن رھنا حتی ینزع من الدابة ویسلم إليه ولو رھن دابة علیھا حمل دون ا مل لم 
یتم الرھن حتی یلقي اخمل ٹم یسلحھا إلی المرتھن: ولو رھن ا حمل دوث الدابة ودفعھا إِليه تم 
فی ا حمل لان الذابة مشغوثة با حمل أما ا حمل فلیس بمشغول بالدابة کذا في البدائع رجل 
رهن سر یر یف ہو نے ہر یو چر یر نی رد و سر ہت 
من غشیاتھا صارت کانھا مات بافة سماویة فیسقط دین المرتھن السیناتا والقیاس ان لا 
بسقط ولو لم تکن ذات زوچ حین رھنھا ٹم زوجھا بإاذن المرتھن فھذا والاول سواء فإن زوجھا 
بغیر إذن المرتھن جاز ولئمرتھن ان یمنع الزوج من غشیاتھا فإن غغشیھا الزوج یصیر امٰھر 
رھنا مع ا جاریة وقبل الغشیان لا یکوت اھر رھنا فإن ماتت ا جاریة من غشیانھا في ھذا الوجە 
کان المرتھن باخیار إِن شاء ضمن الراھن وإن شاء ضمن الزوج کما لو قتلھا الزوج ٹم رجع الزرج 
لی قارلی نا ترغاع رر بای کدذاقی او نی غازی اریت زار اتی ا ہی 
بطٹھا ثم رهنٹھا جاز ولا بسقط بنقصان ولادتھا بخلاف ما إذا ولدت قبل عتق الولد حیث 
یسقط بقدر النقصان إِا إٰذا کان بالولد وفاء کذا فی التتارخانیة؛ ارتھن اللسلم من کافر خمرا 
فصارت خلاقاً لرھن باطل ویکون الخ 095 والراھن بالخیار إِن شاء اخده وقضاہ دینه 
وإن شاء یدع اخل بدینە إِنَ کانت قیمة اخحمر یوم الرھن کالدین بخلاف ما لو آرتھن الکافر 
خمرآمن السلم لا یجوز ویک ن امائة في ید ا ٰرتھن ارتھن مسلم من مسلم عصیرا فصار خمرا 
فللمرتھن تخلیلھا ویکوٹ رھتا وتبطل ری سر دی بج ھا انکیل والوزن وإن کان 
ار گا امہ اتی والدی ید رش ناہرتھن ٹن یخدلھا وإن خللھا ضمن قیمتھا یوم 
خلل ورجع بدینه بخلاف ما لو کان الرامن ,مسلما فخللھا لم بضمن کدا فی محیط السرخسیي 
ولو رھن الذمي عند ذمي جلد میتة فذیغه اْرتھن لم یکن رھناً وللراھن ان یاخذہ ویعطیه قیمة 
الدباغة إِن کان دیفه بشيء لە قیمة بمنزلة من غصب جلد میته فدبعه وإذا آرتھن الذمی من 
اتی خمرأً ٹم اسلما فقد خرجت من الرمن فان خللھا تھي رمن؛ وكذلك لو اسلم اخدھما 
ایھما کان ثم صارت خلا فھي رن وینقص من الدین بحساب ما نقص منھا وإذا ارتھن الکافر 
من الکافر خمراً ووضعھا علی یدي مسلم عدل وقبضھا فالرھن جائز والحربي المستامن في الرھن 
والارتھان کالذدمي فإنذ رجع إلی دار ا خرب ثم ظھر الملسلمون علی الدار فاخذوہ آسیرا ولە في 
دا ر الْإسلام رھن بدین عليه فقد بطل الدین وصار الرمن الذي هو في یدیه بذلك الدین في قول 
أبيی یوسف رحمہ الله تعالی وقال محمد رحمہ الله تعالی : یباع الرھن فیستوفي المرتھن دینه 


۷۲ ے-ےسسشىحسەؾثەٛەىؾىؾىىسھےسےےسےسے سس گعاب الرھن / باب رھن الأبْ والوصي 
ومابقي فھو من اسرہ 0 تک ا 
وبطل دینھم عندھم جمیعاً کذا في البسوط ورهن ا میتة او الدم لا بصح من ذمي وغیرہ کذا 
في الکاني: فی الفتاوی العتابیة وروي ان الغاصب إذا رھن اللغخصوب ۔ ٹم:اشتزاہ جاز الرھن ولو 
سوا ا سی سےا کرو ا وی کات ا رھناً عندہ 
مع المبیع بالٹمن تھلك العین بحصتھا کذا في العتعارخائیق ولا یبطل الرھن بموت الراھن ولا 
عوت الرتھن ولا مو تنا وتَفی الزمن رضاآعند الورنة ثة کذا في خزائة الفتاوی؛ والله اعلم . 


الفصل الخامس في رهن الأب والرصی 


بی شرف جس مسر کو مر نوس شرہ مہ 
87٦‏ 9+“ نوراہ مر تر جار وس 
چدفوکچواھو تچھے۔۔-مسہھ ہک سی ابو الاب إذا لم 
یکن لە وصي لان قائم مقام الاب في التصرف بحکم الولایة إلا ان الاب یملك ان یرهن مال 
احدہ الصغیرین من الآخر والوصي لا جلك ذلك علی قیاس الرھن من نفسه کذا ۂ فی البسوط 
وإٰذا رھن الاب متاع ابنە الصغیر عند رجل فادرك الولد ومات الاب لم یکن ٹلولد ان پسترد 
الرھن حتی یقضي الدین لأنه تصرف لزمهە من الاب في حال قیام ولایته وھو في ذلك قائم مقام 
الولد إِن لم یکن بالغاً فلو کان الاب رهنہ لنفسه وقضاء الابن برجع به بە في مال الاب وکذا إذا 
ھلك الرھن قبل ان یفتکە کذا في الکافي الام إذا رھنت مال طفلھا لایجوز إِلا ان ریا 
او ماذونة من جھة من يلي الطفل وإن اجاز لھا ا حاکم إرھاٹھا مال الطفل فإنه بجوز ویٹثبت 
للمرتھن حق ا حجبس والاختصاص دون البیع وإن آُرھنت ووکلت اللرتھن بالبیع فاجاز الاک 
الوکالة والبیع کان الوکیل وکیلا من جهھة ا حاکم ولو عزل القاضي الذيی اجاز الرھن وولي آخر 
وقد باغ المرتھن ا مرعون فان ثبت عند القاضی الثاني إٛجازة القاضيی الأاول بالبیع فإنه ینفذہ وإن 
لم یثبت عندہ إمضاء القاضي التوکیل فعليه ان یرد البیع إذا کان للطفل فیه مصلحة کذا في 
جواھر الفتاوی؛ وإٰذا کان للأؤپ آو لاہ الصغیر أو لعبدہ اماذوت لہ في التجارةۃ ولا دین عليه دین 
علی ابن لە صغیر فرھن الاب متاع الصغیر من نفسه أو من ابنە الصغیر او من عہدہ التاجر جاز 
کذا في التبیین یجوز ان یرھن ماله عند ولدہ الصخیر بدین ماعليه ویحبسه لاجل الولد ولا 
یجوز للوصی ھذا کذا فی السراجیقت وإذا ارتھن الوصی خادما ما للیتیم من نفلسيه أو رہن 
خادماً لنفسە من الیٹیم بحق للیٹیم عليه لم یجزء وکذلك ارتھان الیٹیم إن فعل ذلك لم یجز إلا 
ان یجیزہ الوصي منزله بیعە وشرائه و كذلك إِن فعل ذلك ؟أحد الوصیین لم یجز ذلك إلا ان 
یجیزہ الآخر في قول نے دم مو مس 6 ری و أبي یوسف رحمه 
امت سار مب وید سوہ شو مم مھت 
عليه دین جاز کذا في المبسوطء وإن استدان الوصي للیٹیم فی کسوته وطعامه فرھن متاعاً 


کتاب الرھن / باب رھن الأب والوصي ہے سمش می ھی یہ یی کیک بی 
ہرس و ہو می ٥‏ رتو کا ۶ وت؟×0×" ا .. 
رقیقھم ودوابھم وکل وجە لا یخلو اما إت نات الورثة کبارا 2 صغاراً فإن استدان 
لنفقتھم ورهن یه وھم کبار حضور نے بے یت 
وکبا رایشرر انعداقة ورعده علی الصغار خاصة دون الکیا ر بخلاف ما إذا 08 النقول من الترکة 
جاز علی الکل اما إذا استدان لنفقة رقیقھم ودوابھم فان کان الکل کبارا حضورا لا یجوز 
استدائتہ ورهتە من متاعھم وإن کانوا غیباً جاز ذلك وإن کان بعضھم حضورا وبعضھم غیباً او 
کانوا صغارا او کبارا حاضرین جاز عنذ أبی حنیفة رحمه الله تعالی وعندھا لا یجوز إلا علی 
الغعیب والصغار خاصه ولا یجوز رهنه علی الکل کذ١‏ فی محیط السرخسی: وإذا کان علی 
الیت دین وله وصي فرهن الوصي بعض ترکتە عنذ غرم من غرمائه لم یجز وللآخرین ان یردوہ 
ارتھن الوصي بدین المیت علی رجل جاز وكکذلك لو کان ال میت هو الذي ارتھن قوصيه یقوم 
مقامه فیما هو من حوائج الیت وإیفاء الدین من حوائجه ویملکە الوصي فكکذلك الرھن بە کذا 
في المبسوط: ولو مات الراہن باع وصيه الرھن ! وی رن وج لم یکر ن لە وصي نصب القاضي 
سنا وأمرہ ببیعه کنا پ فی السراجیة ولو رھن ا لوارٹ کا من آالیت وعلی الملیت 
دین ولا وارث لە غیرہ فإن خاصم الغریم في ذلك ابطل الرھن وبیع لە في دینە فان قضی الوارٹ 
الدین جاز الرھن وإذا لم یکن علی المیت دین فرھن الوارٹ الکبیر شیا من معاعه بمال أنفقه 
علی نفسه و کان الوارٹ صغیرا ففعل ذلك الوصي ثم ردت علیھم سلعة بالعیب کان الیت 
باعھا ٹھلکٹ في أیدیھم وصار ثمنھا دینا فی مال المیت ولیس لە مال غیر ما رهن بالنفقةً 
فالرھن جائز لائه حین یسلم الرهن إلی المرتھن لم یکن علی ایت دین والعین کان ملکا للوارٹ 
فارغا عن حق الغیر فیلزم حق ا مرتھن فيه ثم لحق الدین بعد ذلك برد السلعة بالعیب فلا یبطل 
یبطل لأنه تبین أن الدین کان واجہا علی اللیت حین رن الوارٹ الترکة فا حر لا ید خل فی ا 
ولا یملك ثمنە وبالاستحقاق ہس .۔ ےت تہ 
خی لھک رتا ات راتا لات ناخ ایت دی" ن وجب قضاء ذلث من ترکتە والوارٹ قد منع 
7و اوت چڈر جس سس یٹ 
رع یہ شارت شر رس ارتا سی ال وی ہراس یا 07 
ر می رس و سی می موس وپ و 
کو مو وو مسحصیہ و جو یی 9 
الوصي من الرتھن حاجة الیٹیم فضاع في ید الوصي فقد خرج من الرھن وھلك من مال الیتیم 


یں سید سس من سا سستت کگتاب الرھن / باب الرھن بشرط أن یوضع علی یدّي عدل 
وإذا لم بسقط الدین بھلاکه رجع امرتھن علی الوصي بالدین کما کان یبرجع به قبل الرمن 
ویرجع به الوصیي علی الصبي؛ ٠‏ ولو استعارہ لا چة نفسهہ ضمنه للصبي ولو رھن الوصي مال 
ألیقیم ٹم غصبه فاستعمله ‏ حاجة نفسه حتی هلك عندہ فالوصي ضامن لقیمتهہ فیقضي منه 
الدین إذا حل والفضل للیتیم, إن کانت القیمة اکثر من الدین وإن کانت قیمته اقل من الدین 
آدی قدر القیمة إلی المرتھن وادی الزیادۃ من مال الیتیم وإن کانت قیمته مثل الدین اڈی إلی 
الرتھن ولا یرجع علی البتیم وإن لم یحل الدین فالقیمة رهن لقیامھا مقام الرمن فإذا حل الاجل 
کان ا جواپ علی ھذا التفصیل الذي مر فلو غصبه واستعمله حاجة الصبي حتی ھلك في یدہ 
یضمنہ لحق اٹرتھن ولا یضمنہ حق الصبي ویاخذ ا مرتھن بالدین إن حل ویرجع الوصي علی 
الصغیر وإن لم یحل یکون رھنا عند اپمرتھن فإذا حل الدین اخذ دینە منە ورجع الوصي علی 
الیعیم بذلك کذا في الکافيء والله أعلم . 


الباب الٹاني في الرھن بشرط أن یوضع علی یدي عدل 


تال یور سمل ضا ر1۵ تعاس کے ساس علن ان سمامغلی 
یدي عدل ورضي بە العدل وقبضہ تم الرھن حتی لو هلك الرھن في یدي العدل یسقط دین 
الرتھن کما لو ھلك في ید المرتھن ویصیر العدل نائباً عن المرتھن في حق ھذا الحکم ونائباً عن 
الراھن فی حق حکم الضمان حتی لو استحق الرھن في ید العدل وضمن المستحق العدل 
فالئعدل یرجع علی الراھن ولا یرجع علی ا مرتھن کذا فی ا حیط ؛ ولو شرطا ان یقبضہ ا مرتھن ئم 
جعلاہ علی یدي عدل جاز لانە ما جاز للعدل ان یقوم مقام المرتھن فی الابتداء فكذلك في 
البقاء ھکذا في محیط السرخسي ہء ولیس للعدل ان یدفع الرھن إِلی الراھن قبل سقوط الدین 
إلا برضا ائرتھن وکذلك لیس لە ان یدفعه إلی الرتھن إلا برضا الراھن فان دفع إلی احدھما من 
غیر رضا الآخر فله ان یستردہ ویعیدہ إلی یدہ وإذا ھلك قبل الاسترداد ضمن العدل قیمته فإن 
اآراد العدل ان یجعل القیمة رھناً عندہ لایقدر علی ذلك لان القیمة وجبت وو تر 
جعلناھا رھنً'' صار الواحد قاضیاً ومقضیاً عليه فبعد ذلك إٰما ان یجتمع الراھن وا مرتھن 
ویقبضان ذلك من العدل ویجعلانہ رهناً علی یدي مذا العدل او علی یدي عدل آخر او یرئم 
احدھما الامر إلی القاضی حعی یأخذ القاضي القیمة ویجعلھا رھناً عند ذلك العدل !او عند 
عدل آخر ھکذا ذکر شیخ الإسلام وذکر شمس الائمة اخلواني رحمہ الله تعالی ان العدل إن 
تعمد الدفع إلی أحدھما تؤخذ منە القیمة وتوضع علی یدي عدل آخر وإن ؛؟خطا في الدفع 
وکان بحیث یجھل مثلە فإنه یؤخڈ منە ثم یرد عليه إذا لم تظھر منه خیانة فبقي عدلاً علی 
حاله کذا في انحیط ٹم إذا جعل القیمة فی بدي العدل وقضی الراھن دین المرتھن ینظر إن کان 
المدل ضمن القیمة یدفع الرمن إلی الراھن فالقیمة تسلم للعدل وإن کان العدل قد ضمن بدفع 
)١(‏ قوله صار الواحد قاضیاً ومقضیاً علیه: الذي في الھدایة والمنح ومقتضیاً لانہ یقال: قضاہ الدین اعطاہ 


واقتضی دینہ وتقاضاہ قبضۃ وحاصله ان القیمة وجبت في ذمته فلو جعلھا رهناً في ید نفسه صار 
قاضیا ما وجب عليه ومقتضیا لە وبیٹھما تناف کذا قررہ فی رد ا حتار ر اھ مصححھ۔ 


کتاب الرھن / باب الرھن بشر ط أُن یو ضع علی یدي عول۔ سسسشقىمجھپھا جم ھا 8۲9۰ 
الرھن إلی الراھن فالقیمة تسلم للعدل وإن کان العدل قد ضمن بدفع الرھن إلی اللرتھن کا 
للراھن ان یاخذ القیمة منه وھل یرجع العدل بعد ذلك علی ا مرتھن بذلك بنظر إن کان العدل 
دفعہ علی وج العاریة او علی وجه الودیعة وملك في ید ا مرتھن لا یرجع وإن استھلکه ا مرتھن 
یرجع عليه لان العدل باداء الضمان یملکە وتبین أنئه اعار و أودع ملکە فإن ملك في یدہم لا 
یضمن وإن استھلکه یضمن وإن کان العدل دفع إلی المرتھن رھنا بان قال هذا رھنكك خذہ 
بحقك واحبسه بدينتك رجع العدل عليه بقیمته استھلکە ا مرتھن أو هملك لأانه دفع إليیه علی 
وجه الضمان کذا فی الذخیرة؛ ولو وضعا الرھن علی یدي عدل وسلطاہ علی بیعه أو سلطا علی 
بیعه غیر العدل او سلطا الراھن الرتھن علی بیعه کل ذلك جائز ولایملك احدھما عزله فإذا باع 
فالشمن هو الرھن ولو سلط الرتھن الرامن علی بیعه جاز ایضاً کذا في خزانة الأکملء وإن باع 
العدل من ولدہ الرھن و زوجته لم یجز إلا أن یجیزہ الراھن وا مرتھن في قول أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی وفي قولھما ما یتغابن الناس فيه جائز وإن اجاز ذلك احدھما دون الآخر لم یجز کذا 
في المبسو طء ولو :راد الراھن عزل العدل من غیر رضا امرتھن إن کان البیع مشروطا في عفد 
الرھن لا یملك بالاتفاق؛ وإن لم یکن مشروطا في عقد الرھن فكذلك عند بعض ال مشایخ 
رحمھم الله تعالی قال شیخ الإسلام : و الصحیح وذ کر شمس الأئمة السرخسي انه عَلَك عَل 
فی ظاھر الروایة وفي روایة ابي بوسف رحمہ الله تعالی لابملك کذا في الضمرات وإذا اخرج 
الراھن وا مرتھن العدل من التسلیط علی البیع وسلطا غیرہ او لم یسلطا فقد خرج العدل من 
ذلك إٰذا علم وإن لم یعلم فھو علی وکالته کذا فی المبسوطء ولا یملك العدل البیع إلا بالتسلیط 
للشروط في عقد الرھن او بعد تمام عقد الرھن وعلی اي حال کان إذا باع فالشمن رھن في یدہ 
فلو ملك فی ید العدل سقط الدین کما إِذا ملك عند ا مرتھن وکذا إذا ملك الشمن بالتوی علی 
المٰشتري فالتوی علی ا لمرتھن لقیام الثمن مقام العین والرھن إذا تم فالٹری بعدہ في أي ید کان 
یکون علی ا مرتھن وإن ابی العدل البیع إن کان البیع مشروطا في عقدہ اأجبر وإت بعد تمام الرعن 
فعن الثاني وبه اخذ بعض ا مشایخ یجبر کذا ۂ في الوجیز للکردري؛ وھو الصحیح کذا فی محیط 
السرخسي؛ وقیل: لا یجبر وبه اخذ شیخ الإسلام وتفسیر ا جہر ان یحبس العدل ایام فان تج 
یجبر الراھن علی البیع فإن امتنع باغ ا حاکم بنفسه قبل ونتا نرنہدامناء مان بے اك خال 
للڈیوٹ [ڈا اعدم وقیل : ھهذاقول الکل وھو الصحیح کذا فی الوجیز للکردريء ثم إذا أجیر علی 
البیع وباع لا یفسد ھذا البیع بھذا الإجبار لن الإٴجبار وئع علی قضاء الدین باي طریق شاء 
حتی لو قضاہ بغیرہ صح وإما البیع طریق من طرقه کذا في التبیینء ارتد العدل ثم باع الرھن ٹم 
قتل علی ردته فبیعہ جائز ولو لحق بدار ا حرب ئم رجع مسلماً فھو علی وکالئه قیل: ھذا إذا 
عاد قبل القضاء یلحوقه اما بعدہ فعند أبي یوسف رحم الله تعالی لا یعود وکیلاً وعند محمد 
رَخَمَة اللہ تعاق بعرد وقَيل؛ بالاتفاق :ود وَكیلا وھو الأصح کذا في محیط السرخسيء وإذا 
ارتد الراھن وا مرتھن فلحقا بدار ا حرب او فتلا علی الردة ثم باغ العدل الرھن جاز بیعه کذا في 
ائبسوطء وإذا مات الراهن وا لمرتھن أو احدھما فالعدل علی حاله فی إمساك الرھن وبیعه کذا فی 
محیط السرخسي ولو مات الراھن لا یبطل التسلیط علی البیع إن کان مشروطاً ني عقد 


٢‏ سسسسھہے۔اسداسسےات گعاب الوھن / باب الرھن بشرط ان یوضع علی بدي عدل 
الرھن؛ ولو لم یکن فکكذلك عند بعض المشایخ رحمھم الله تعالی قال شیخ الإڑسلام رحمہ الله 
تعالی: العدل یخالف الوکیل بالبیع المفرد من اربعة أوجه احدھا: ان العدل یبیع الولد ویجبر 
علی البیع إما علی الوفاق او علی الخلاف ولا ینعزل بعزل الراھن علی الوفاق او علی ال خلاف ولا 
ینعزل بھوت الراھن علی الوفاق او علی ا خلاف وھذہ الاحکام غیر ثابتة في حق الوکیل بالبیع 
امفرد وفیما عدا هذہ الاحکام العدل والوکیل بالبیع امفرد علی السواء کذا في الذڈخیرۃ؛ وتبطل 
ال وکالة بمعوت العدل سواء کانت بعد العقد او في العقد ولا یقوم وارثه ولا وصيه مقامہ کذا في 
البدائع ولو کان غیر العدل ظا علی بیع الرھن فمات تبطل الوکاله ھکذا في الظھیریف 
الاو کو ا وع بمد موا راف نمی تحضر ان ور ارائن کا پریمكي ال حیاته بغیر 
وت کذا في الکافي العدل اللسلط علی البیع إٰذا باع ب بعض الرھن بطل الرھن ذۂ في البافي 
في السراجیةء ولو وکل العدل رہد اف رع واندل جاز وإن کان غائباً لم یجز إلا ان 

یجیزہ وو ذکر العدل ثمناً فباعه بە جاز کذا في خزانة الفتینء وإذا کان العدل اثنین وقد سلطا 
علی البیع فباع احدھما لم یجز لان البیع یحتاج فيهە إلی الرأي وراي الواحد لا یکون کراي 
اللثنی فإن اجاز الآخر جاز وکكذلك إِن اجازہ الراھن وا مرتھن کما لو باعه فضولي آخر واجاز 
الراھن وا مرتھن وإن ؟جاز احدھما دون الآخر لا یجوز وكذلك لو باعه أجنبي واجاز الراھن او 
اٹرتھن لم یجز وإن اجازاہ جمیعاً وابی العدل جاز لان احق لھما کذا في البسوط: رجل رهھن 
شیٹا بدین مؤجل وسلط العدل علی بیعه إٰذا حل الاجل فلم یقبض العدل الرھن حتی حل 
الأجل فالرھن باطل والوکالة بالبیع باقیة کذا في فتاوی قاضیخان: وإذا ارتھن الرجل داراً وسلط 
الرامن رجلاً علی بیعھا ودفع الٹمن لی الرتھن ولم یقبضھا الرتھن حتی حل ا ال لم یکن رھناً 
وإن باع العدل الدار جاز بیع بالوکالة لا بالرھن وکذلك الشقص في ا حادم والدار وإذا باع 
العدل ذلك دفع الٹمن إلی الراھن من دون ا مرتھن وإن دفع العدل إلی الرتھن لم بضمن وإن نھاہ 
عن البیع لم یجز بیعه بعد ذلك؛ وكذلك إِن مات الراھن لم یکن للعدل ان یبیعه بعد موتہ 
وائرتھن اسوۃ للغرماء فيه وإٰذا قتل العبد المرھون عبد فدفع بە او فقا عیںه فدفع بە او فقا عینه 
فدفع بالعین کان العدل مسلطا علی بیع العبد المدفوع کذا في المبسوط: إذا سلط العدل علی 
البیع مطلقاً فله ان یبیعه باي جنس کان من الدراھم والدنائیر وغیرھا وباي قدر کان بمثٹل قیمته 
او اقل منە قدر ما یتغابن الناس فيه وبالنقد والنسیعة عند ابي حئیفة رحمہ الله تعالیء ولو کان 
الرھن بالمسلم فيه فسلطه علی البیع عند اٹ حل فله ان یبیع بجنس السلم فيه وغیرہ عند أبي 
حول رحب الله علق مت ہی پرست ومولد عتھھا اللہ ان ین لہ آت بیع جا 
یتغابن الناس فيه ولا بالنسیئة ولا بغیر الدراھم والدنائیر إلا انھما جوزا في اللسلم البیع بجنس 
السلم فیه ولو نھاہ الراھن عن البیع بالنسیئة فإن نھاہ عند الرھن لیس لە ان یبیع بالنسیئة ولو 
نھاہ متاخرا عن العقد لم یصح نھیە کذا في البدائعء وإذا باع العدل بالنسیعة ذکر فی الاأصل ؟نە 
یجوز من غیر تفصیل ومن غیر ذکر خلاف قالوا: ھذا إذا باع ہنسیئة معھودة بین الناس اما إذا 
باع بنسیثة غیر معھودۃ بان باع مثلا إلی عشر سنین وما اشبه ذلك ینبغي ان لا یجوز عندھما 
وقال القاضي الإْمام ابو علي النسغي: إٰذا تقدم من الراھن ما بدل علی النقد بان قال : إن اللرتھن 


گتاب الرمن / باب الرھن بشرط ان یرضع علی یدي قدل ۔موصػٗٗ‌شمٛمشسمہمسسسمیے 0۷8 
یطالبدي ویؤذیٹي فبعہ حتی انجو منە فباعه بالنسیئة لا یجوز بمنزلة ما لو قال: بع عبدي فإني 
احتاج إلی النفقة ولو کان الرھن في ید ا مرتھن ولم یکن ثمة عدل وسلط الراهن ا مرتھن علی 
بیمه واستیفاء دیئه من ثمنە فباع نسیئة جاز بیعه کیغما کان کذا في ا حیطء ولو کان في الرھن 
عدل وسلطه علی بیعه وإیفاء الدین من ثمنە فباعه بالدراھم وکان الدن دنائیر أو علی العمکس 
کان لە ان یصرف الثمن من جنس الدین وکذا لو باعه بالد راھم ودینه حنطة کان لە ان یشعري 
بالدراھم حنطة وبستوفي دینه کذا فی الظھیریة وإٰذا باع العدل الرھن فقال: بعته بتسعین 
والدین مائة فاقر بذلك المرتھن فپانه تالق الراھن عن ذلك فان اقر آنہ باعه وادذعی اکٹر من 
تسعین فالقول قول المرتھن والعدل فیە والبینة بینة الراھن وإن لم یقر الراھن بالبیع وقال: ملك 
في یدي العدل فالقول قول الراھن إذا کانت قیمته مثل الدین وإذا آقر بالبیع فقال الراھن بعته 
مائة وقال العدل: بعتہ بتسعین وقال امرتھن: بعته بثمانین وقد تقابضا فالقول قول الرتھن 
ویرجع علی الراھن بعشرین درھما والبینة بینة الراھن فإن اقام العدل البینة أنه باعه بتسعین 
واعطاھا للمرتھن وقال الراھن: لم تبعه واقام البینة أنه لم یبع وأنه مات في یدہ قبل ان یبیعە لم 
تقبل بینة الراھن علی ھذا کذاذ في المبسوطء وإذا کان المدل مسلطاً علی البیع إذا حل اجل کذا 
فقال المرتھن: کان الأجل إلی شھر رمضان وقد دخل رمضان وقال الرا هھن: کان الاجل إلی شوال 
فالقول قول الراھن في وقت التسلیط علی البیع؛ وفي وقت حلول الدین القول قول المرتھن لان 
التاجیل بستفاد من جھة الرتھن فیکون القول في مقدارہ قوله والتسلیط یستفاد من جهة 
الراھن فیکون القول في وقته قوله وإٰذا اتفقا علی الأجل أنە شھر واختلفا فی مضيه فالقول قول 
الراھن کذا في ا حیط وإذا غاب الراھن والرھن علی یدي عدل فقال الرتھن : أمرك الراھن بالبیع 
وقال العدل: لم یامرتي ببیعه قال ابو یوسف رحم الله تعالی: لا اقبل بینة الرتھن کذا في 
الظھیریةق ولو ذھب عقل الراھن أو ا مرتھن ویکس من ان یبر فالعدل علی وکالتہ کذا فی 
المبسوط؛ ذکر شمس الائمة السرخسي زعمعہ الک تعالی- او جن التدل سینا وقع الیاس من 
إفاقدہ ینمزل وإن جنْ جنوناً برجی إفاقتہ لا بنمزل حتی إِذا عاد عقله لە ان یبیع إِلا آنه إِذا باع ني 
جنونە لا یصح بیعه سواء کان یعقل یعقل البیع والشراء او لا وکان ینبغي ان یصح بیعه إذا کان یعقل 
البیع والشراء لأنه لو وکله في هھذہ الحالة فباع جاز إِلا أنه لا تلزمه العھدةۃ نص عليه في الوکالە 
فمن اللشایخ رحمھم الله تعالی من فال علی قیاس ما ذکر في الوکالة ینبغي ان یصح البیع فی 
ہذہ ال حالة إِلیه مال شمس الائمة ا حلواني ومن اللشایخ رحمھم الله تعالی من فرق وإليه مال 

شیخ الإسلام کذا ني في الذخیرة وھو الأصح لأنە ما وکله وھو صحیح العقل فھو مارضی ببیعه إِلا 
باعتبار راي کامل وقد انعدم ذلك بجنونه واما إٰذا وکله وھو بھذہ الصفة فقد رضي ببیعه بھذا 
القدر من الراي فیکون ہو في البیع ممنثلا أمرہ کذا ة في المبسوط وفي الإملاء عن محمد رحمه 
سے ک2 مس رص کس ا إلی رجل ببیعه لم یجز إلا ان یکون 
الراھن قال لە في اصل الوکالة : وكتلك ببیع الرھن وأاجزت لك ما صنعت فيه من شيء فحینثئذِ 
یجوز لوصيه ان یبیع ولیس لوصيه ان یوصی بە إِلی ثالث وروی ا حسن عن أبي حنیفة رحمه 
الله تعالی ان وصي العدل یقوم مقامه وکذا روی ابن أبي مالك عن أبي یوسف وھو منزلة 


مھ 





ساسا گاب الرھن / باب الرھن بشرط أن یوضع علی یدي عدل 
افضارب إٰذا مات وا مال عروض فان وصيه یقوم مقامه في البیع کذا في الذخیرۃء ولو راد وارٹ 
العدل بیعه لم یجز کذا في اللبسوطء ولو اجتمع الراھن والمرتھن علی وضعه علی یدي عدل 
آخر وقد مات الاول او علی ید المرتھن جاز لان الحق لھما فإن اختلفا وضعه القاضی علی ید عدل 
وإن شاء علی یدي امرتھن وإذا علم القاضي ان امرتھن مثل العدل في العدالة یضعه علی یدیه 
وإن کرہ الراهن فامَا إذا آراد ان یضعه في یدي الراھن ذکر في بعض الروایات لیس لە ذلك وذکر 
فی بعض الروابات لە دذلك کذا في محیط السرخسي: ولو مات العدل فوضع علی یدي عدل 
آخر عن تراض او اختلفا فی ذلك فوضعه القاضي علی یدي عدل فلیس للعدل الثاني ان یبیع 

الرھن وإن کان الاول مسلطاً علی البیع ھکذا في الظھیریة ولو کان العدل 0 ما 
یقسم فوضعاہ عند احدھما جاز ولم یضمنا وإن کان ما یقسم لا یضمن القابض بالإجماع 
ویضمن الداقع عند ابي حنیفة رحمە الله تعالی خلافا لھما کذا في محیط السرخسي ؛ ولا 
بملك المسافرة بالرھن |ذا کان الطریق مخوفاً وإذا کان امناً إذ وجد التقیید با مصر لا ملك وإت لم 
یوجد التقیید بالمصر یملك وذکر ني غیر روایة الأصول ان علی قول ابي حنیفة رحمە الله تعالی 
إذا کان انا یملك امسافرۃ بھا علی کل حال وعلی قول ابی یوسف رحمہ الله تعالی ملك إذا 
گاق الع سا می ناسل ومناو ما تر سم ضد الال اذا کاق را بد 
یضمن علی کل حال کذاۂ فی الذخیرۃ وإذا باع العدل الرھن وقضی ا ال ا مرتھن ثم وجد بالعبد 
یبا اض بب خر العدل نَإذاَرَد علي بہنة فائه من التمن لان القابش للٹمن وحم ب 
علی ا مرتھن ویکون الرن رھناً علی حالته الاولی یبیعه العدل؛ ولو لم یقم بینة علی العبب 
ولکن العدل اقر به وکان عیبا لا یحدث مثله فكذلك وإن کان عیبا یحدث مثلە فلم یفقر بە 
ولکن ابی ان یحلف حتی ردہ القاضی عليه فھو کالاول عندنا وإن اقر لزمه خاصة ولو اقاله البیع 
او ردہ عليه بعیب یحدث مثله او لا بحدث مثلە بغیر قضاء قاض لزم ذلك العدل خاصة کذا 
في المبسوطء ولو باع العدل الرھن وسلم الشمن إِلی ا مرتھن ثم استحق العبد أو رد بعیب بقضاء 
قاض فإن اللشتري یرجع بالشمن علی العدل ثم العدل با حیار إِن شاء رجع علی ا مرتھن بالٹمن 
ویعود دین المرتھن علی حاله وإن شاء رجع علی الراھن ولو ان العدل باع الرھن ولم یسلم الٹمن 
لی امرتھن فاستخق العبد او رد بعیب بقضاء فإن العدل لا یرجع علی الرتھن هذا إذا کان 
التسلیط علی البیع شرطا فی عقد الرھن فإن کان التسلیط علی البیع بعد عقد الرهن قالوا: 
العدل ھاھنا یکون وکیل الراھن وما یلحقه من العھدة یرجع به علی الراھن دفع الٹمن إلی 
امرتھن او لم یدفع ولو ان العدل اقر في الوجه الاول أنه باع وقبض الثٹمن وسلم إلی ال مرتھن 
وانکر ا مرتھن ذلك کان القول قول العدل ویبطل دین ا مرتھن کذا فی فتاوی قاضیخات: وإذا باع 
العدل الرھن ٹم وھب الثمن للمشتري قبل ان یقبضه فھو جائز في قول .أبي حنیفة ومحمد 
رحمھما الله تعالی وھو ضامن لە ولا یجوز في قول أبي یوسف رحم الله تعالی بمنزلة الوکیل 
بالبیع إٰذا ابر الئشتري عن الثمن؛ ولو قال : قبضته فھلك عندي کان مصدقا في ذلك وکان من 
مال ا مرتھن وکذلك لو قال: دفعتہ إلی الرتھن فھو مصدّق مع یمینه ولا نقول؛ بإقرار العدل 
یثبیت وصول الٹمن إلی امرتھن ولکنە یسقط حق ا مرتھن ولو قبض الٹمن ٹم وھبه کلە او 


کتاب الرهن / باب الرهھن بشرط ان بوضع علی یدي عثدل سسسسسست ات تسس ۲۹| 
بعضه لم یجزہ ولو قال: حططت عنك من الثمن کذا وکذا فذلك جائز في قول ابي حنیفة 
ومحمد رحمھما الله تعالی فعليه ان یغرم مثٹله لنمشتري من عاله والمقبوض سالم للمرتھن 
ورھذا بخلاف ما إذا ا٘آضاف : الھبة إلی ا مقبوض وإذا باع العدل الرھن وقبض الٹمن فھلك عندہ ٹم 
رد عليه المبیع بعیب فمات عندہ او ارت ق او هو باق في یدہ وقد اخذ بالشٹمن حتی اد داہ فله ان 
یرجع علی الراھن في ذلك کلە ولا یکون ئە ان برجع علی ا مرتھن ن کذا في المبسوطہ ولو رخص 
ہپ اتی امام ات ولا صظ من التزن ما سی ہے الا بخلاف نا اذاعات بعد کا 
رخص تعتبر قیمته یوم الرھن ویصدق الراھن أُنه ھلك قبل البیع بعدما رخص سعرہ وبینة 
املرتھن او العدل علی البیع اولی ولو قتله الراھن بعد ما رخص سعرہ ضمن کیو چرتھو 
الدین ھا نقغص من السعر؛ ولو باعه العدل بأئفین وقیمته آلف والدین الف فهھلك ' 

وخمسمائة سقط نصف الدین ولو کانت القیمة یوم الرهن مد ھت 
فالباقی بینھما نصفان کذا فی التتارخانیة ناقلا عن الغیاثیة فإذا دفع العدل الرھن إلی اجنبی 
دیعة من غیر ظبزورة فھو ضامن وَكذلك اواب فی احق الْرتھَن کاذا قي انحیطء وللعدل ان 
بسلم الرھن إلی من في عیاله من امرأته وخادمه وولدہ واجرائه الذین یتصرفوت في ماله کذا في 
فتاوی قاضیخان وللمرتھن ان یطالب الراھن بالدین ویحبسە بە فإن خاصمہ إلی اخحاکم وجب 
عليه تسلیم الدین فان امتنع حبسه به فان کان الرھن فی یدہ فلیس عليه ان یمکنە من بیعه 
سی ری الس یی کت رای ساس ھا ہجو کل سے کی وسر ت22 
قضاء الداہن قیل لة سلامالرھن إليه کذا فی الس راج الوھاج اقال الإسبیجابی: رعل رن جاربة 
بمال ووضعھا علی یدي عدل وآمرہ ببیعھا فباعھا العدل وقبض الٹمن واوفاہ المرتھن ثم استحق 
الرھن فھذا علی وجھین: إما ان یکون الرھن َال وإما ان یکون ھالکا فان کان قائما َحَد 
اللستحق من ا مشتري فالٹمن علی العدل والعدل با یار إن شاء رجع علی الراھن بالقیمة وإن 
شاء رجع ا مرتھن بالئمن الذي دفع إليه وإذا رحع علی المرتھن رجع اطرتھن علی الراھن بدینە وإن 
کان ا الرھن فالکا قالستحق باغیار إِن شاء ضمن الراھن وإن شاء ضمن المشتري وإن شاء ضمن 
العدل ولیس لە ان یأاخد اطرتھن إِلا إذا آجاز البیع واخذ ٹمنه فحینئذ لە ان یہضمنه ایض فان 
اختار تضمین الراھن فقد تم الرھن وإن شاء ضمن الشتري ویبطل البیع مع ورجحع المشتري علی 
العدل وإن شاء ضمن العدل فالعدل با حیار إِن شاء ضمن الراھن وإن شاء رجع علی ا رتھن 
بالٹمن الذي اعطاہ کذا في التتارخانیة: قال وإن کان العدل عبدا محجورا عليه فإذ کحارن 





علی یدہ بإذن مولاہ فھو جائز وإن وضعاہ عنی یدہ بغیر إذن مولاہ فھو ای ساس زتے ن عیدة 
البیع لا تکون عليه لان المولی یتضرر بە من حیث أنەه یتوي مالیته فیە وٹھا العھدةۃ 0 
سلطه علی البیع وکذا الصبي ا حر الذي یعقل إِذا جعل عدلا فھو والعبد سواء فان کان ایوہ ؛ذن 
له فالعحپدۃ ة عليه ویرجع بە علی الذي امرہ وإِن لم یکن آبوە اأذن لہ فاستحق ال مبیع في پ بد الٰشتري 
فان شاء رجع بالشمن علی ا مرتھن الدي قبض الال لانه ھو الد لدي انتفع بہذا العقد حین سلم 
سر نو ری تو وک ہیر کر رو سو رر ےو و انت وٹ 
کرمرك عم مس ریس اس نکاس رط 


۰ھٛ سس×سٹسسسسسککمحعسحسسسسحجحجےےست کعاب الرهن / باب ھلاأك المرھون بضمان 
وأما بیان من یصلح عدلاً في الرھن ومن لا یصلح: فالمولی لا یصلح عدلاً في رن عبدہ 
الماذون حتی لو رهن العبد ا ماذون علی ان یضع علی ید مولاہ لم یجز الرھن سواء کان علی 
العبد دین او لم یکن والعبد یصلح عدلاً في رهن مولاہ حتی لو رمن إنسان علی ان یضع ني 
ید عبدہ ا اذون یصح الرھن واللولی یصلح عدلا في رھن مکاتبه وائکاتب یصلح عدلا في 
رسی برلارولاکتون عید ٦‏ ملح سن سی رق ایل رکز نتر لا پمل ملا نی ری 
الکفول عنه واحد شریکي الفاوضة لا یصلح عدلاً في رھن صاحبه بدین التجارة وکذا احد 
شریکي العنان لا یصلح عدلاً في رھن صاحبه بدین التجارة فإن کان من غیر التجارة فھو جائز 
في الشریکین جمیعا لان کل واحد منھما اجنبي عن صاحبه في غیر دین التجارۃ فلم تکن یدہ 
کید صاحبه ورب اال لا یصلح عدلاً في رهن الضارب ولا الضارب في رھن رب الال والاب 
لا یصلح عدلاً في رهنه بشمن ما اشتری للصغیر فإن اشتری الاب للصغیر شیئاً ورھن بٹمن ما 
اشتری لە علی ان یضعه علی ید نفسه فالشراء جائز والرمن باطل وھل یصلح الرامن عدلاً في 
الرھن فإن کان ا مرتھن لم یقبض من یدہ بعد لا یصلح حتی لو شرط فی عقد الرھن أن یکون 
الرھن في بدہ فسد العقد وإن کان قبضه الرتھن ٹم وضع علی یدہ جاز بیعه کذا في البدائع 
وإذا کان العدل صغیرا لا یعقل فجعل الرهن علی یدہ لم یجز ولم یکن رھناً ولو کبر وعقل وباع 
الرھن جاز البیع بتسلیط الراهن إیاہ علی البیع وذ کر الخصاف رحمہ الله تعالی ان ھذا قول ابي 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی وأمًّا عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی فلا یجوز بیعە بعد 
البلوغ وإذا کان العدل ذمَیا او را مامتا والراھن والمرتھن مسلمین او ذمیبن فھو جائز لان 
الستامن في المعاملات منزلة الذمي واللسلم وھو من اھل ید معتبرة شرعاً وھو من اھل ان پنفذ 
بیعه بتسلیط ا مالك کما ینفذ بیعە باعتبار ملکه فإن لحق ا حربی بالدار لم یکن لە ان یبیع وھو 
فی الدار فان رجع فھو علی وکالته بالبیع وإن کان ا حربي الراجع إلی دار ا حرب ھو الراھن 
وا مرتھن والعدل ذمي او حربي مقیم في دار الإسلام بامان فله ان یبیعه کذا فی اللبسوطء والله 


اعلم. 
الباب الٹالٹ فی ھلاك المرھون بضمان أو بغیر ضمان 


إٰذا ملك المرھوت في بد ا مرتھن ن آو فی ید العدل ینظر إلی قیمته یوم القبض وإلی الدین 
فان کانت قیمته مثل الدین سقط الدین بھلاکه وإن کانت قیمته اکثر من الدین سقط الدین 
وھو في الفضل آمین وإن کانت قیمته اقل من الدین سقط من الدین قدر قیمة الرھن ویرجع 
الثرتھن علی الراھن بفضل الدین کذا فی الذخیرةء إذا رھن ثوبا قیمته عشرة بعشرة فھهلك عند 
الرتھن سقط دینە فإن کانت قیمة الٹوب خمسة یرجع الرتھن علی الراھن بخمسة اخری وإن 
کانت قیمتهہ خمسة عشر فالفضل آمانة عندنا کذا في الکافيء ہذا ہو ا حکم في الرھن 
الصحیح وکا ا حکم في الرهن الفاسد وذکر الکرخي رحمه الله تعالی ان اللقبوض بحکم 
الرھن القاسدِ لا یگرد سجرتا والاول اصح واما القبوض بحکم الرھن الباطل خلا یتعلق به 
زا مل سے سم کے عق یی سس تم من الرھن مالا یکون 


يبدا ابلا کالباطل من 2 والفاسد من الرھن ما یکون و بوصف الفساد 
کالفاسد من البیوع وشرط انعقاد الرھن َو يک الم ملا الاب کرت سان ھت لے 
أنه عند فقد بعض شرائط الجواز ینعقد الرھن لورجود شرط الانعقاد لکن بصفة الفساد لانعدام 
شرط الجواز وفي کل موضع لم یکن الرھن مالأً أو لم یکن امقابل به مضموناً لا پنعقد الرھن 
أصلاً فعلی ھذا تخرج ج المسائل ھذا بیان حکم الھلاك وأما حکم النقصان فان کان النقصان من 
حیث العین یوجب سقوط الدین بقدرہ وإن کان من حیث السعر لا بوجب سقوط شٛيء من 
الدین عند علمائنا الثلاثة کذا في الذخیرۃء وإذا بری الراھن من الدین من غیر اداء ولا إیفاء إما 
بالھیة آو بالإبراء ٹم هلك الرھن في ید المرتھن من غیر أن یمنعه,عن الراھن ھملك مضمونا عليه 
قیاساً وفي الاستحسان یھلك أمانة وبه اخذ علماؤنا وأما إذا بریئ الراھن بالإیفاء ثم ملك الرهنِ 
في ید الرتھن ہملك مضموناً حتی یجب علی امرتھن رد ما استوفی علی الرامن اشتری عبداً 
وقبضه واعطاہ بالٹمن رعناً فھلك في یدہ ثم وجد العبد حر او استحق ضمن الرتھن کذا في 
السراجیة رجل لە علی رجل الف درهھم وبھا رھن عند صاحب الال فقضی رجل دین الراھن 
تطوْعاً سقط الدین وکان للمطلوب ان یاخذ رهنه فإن لم یاخذ حتی هلك الرھن کان علی 
المرتھن ان یرد علی ا متطوع ما اخذ وبھود ما اخذ إلی المتطوع لا إلی ملك المتطوع عليه کذا في 
الظھیریةء وإذا احال الراھن الرتھن علی رجل بمال وهلك الرمن بعد ذلك بھلك مضمونا بالدین 
تاب اسان ولم یذ کر في الأصل ما إٰذا آراد الراھن بعد الحوالة ان پاخذ الرھن من ا مرتھن 
ھل له ذلك قالوا: ذکر هذہ السالة في الزیادات في موضعین ذکر فی احد الموضعین ان له ذلك 
وذکر فی موضع آخر أنە لیس لە ذلك کذا في ا حیطہ وإذا رھن من آخر عبداً یساوي الفاً بالف 
ثم تصادقا علی انه لم یکن عليه شيء وکان ھذا التصادق بعد ما هلك الرھن کان علی ا مرتھن 
ان یرد الفاً علی الراھن فاما إذا تصادقا قبل هلاك الرھن انه لم یکن عليه شيء ٹم هلك الرھن 
ہل يھلك مضموناً او أمانة؟ ذکر شیخ الإسلام رحم الله تعالی ان فیه اختلاف المشایخ وذکر 
شمس الائمة الائمة ا حلواني رحمه الله تعالی نص محمد رحمه الله تعالی في الجامع أنه بھلك 
امانة کذا في الذخیر رھن عیناً ثم دفع عیناً اخری مکانھا واخڈھا للرتھن جاز لکن الرمن هو 
الاول ما لم یردہ وبعدہ بصیر الثاني رھناً ٹم للمرتھن ان یحبس الرھن حتی یستوفي جمیع 
ہے و ہو تھے چو سد سب وو 
في الضمرات: إذا رمن عبداً براقا نَجَاءَيَتَاریۃ نقال : خذھا ورذ إلي العبد فھو جائز 
مت الاول حتی یردہ والثاني أمائة في یدہ حتی یرد الاول فإذا فعل ذلك صارت 
الجاریة مضمونة فإن کانت قیمة الاول خمسمائة وقیمة الثاني الفاً والدین کذلك بھلك بالالف 
وإذا کائت قیمة الثاني خمسمائة وقیمة الاول الفاً فھلك الثاني في یدہ ملك بخمسمائة ئة کذا 
في التتارخانیة رھن حنطة ٹم قال: خذ الشعیر مکانھا فاخذہ وره نصفھا ٹم ھلك الشعیر وما 
بقي منھا ملك ما بقي بنصف الدین ولا یضمن الشعیر کذا في التمرتاشي؛ رجل رهن جاریة 
تسار الا بالق قناتت ت عند المرتھن بطل الدین بطریق الاستیفاء وکذا الرھن بالسلم إذا ملك 
ببطل السلم کذا فی شرح الجامع الصغیر لقاضیخانء وإذا ارتھن کال و ال را رو 
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وقیمتة والدین سواء فاستحقه رجل فإنه یاخذہ ویرجع علی الراھن ہدینە وإن کان الٹوب هلك 
في ید ا مرتھن فللمستحق ان بضمن قیمته ایھما شاء لأئه تبین بالاستحقاق ان الراھن کان 
عاونا وامرتھن غاصب الغاصب فان ضمن الراھن کان الرھن بما فيه ون ضمن ا رتھن رجع 
المرتھن علی الرامن بقیمة الرھن ویرجع بالدین أیضاً عليه ولو کان الرھن عبدا فابق فضمن 
الستحق المرتھن قیمته ورجع الرتھن علی الراھن بعلك القیمة وبالدین ٹم ظھر العبد بعد ذلك 
وم و امہ تہ ہو ہی سی" 
تت ھي واولادھا ٹم استحقھا رجل فله ان یضمن قیمتھا إِن شاء امرتھن وإن شاء الراھن 
سح نک واحداً مٹھما کذا في الملبسوطء وإذا اخذ رھناً بشرط ان یقرضه 
پوس سوبح مھمو پر نست مہ بد ہی ری 
سو الین کان :نسموتا کالمقبوض بسوم الشراکة کذا في السراج الوھاج؛ قال الراھن 
للمرتھن: مع او لھا سی ریس قد اھ مار تی ا ای 
کذا في القنیة وإذا رهن ثلاثة عبدا عند رجل بدین لە علی کل واحد منھم صح وإن مات 
ذھب من دین کل واحد منھم ما بخصه من العبد وتراجعوا في ما بیٹھم حتی لو کان لە علی 
رجل الف وخمسمائة وعلی آخر الف وعلی آخر خمسمائثة فرھنوا عبدا بینھم اٹلاٹا قیمته 
الفان فھلك صار مستوفیأً من کل واحد ثلٹي ما عليه لان الرھون مضمون باقل من قیمته ومن 
الدین والرمن اقل لان الدین ثلاثة آلاف وقیمة العبد الفان فیصیر مستوفیاً من الدین بقدر قبمة 
العید وھي الفان والالفان من ثلائة آلاف قدر ثلٹیھا فیصیر مستوفیاً من صاحب الف 
وخمسمائة الف درھم ومن صاحب الالف ستمائة وستة وستین وٹلئین ومن صاحب ال خمسمائة 
ثلاثمائة وثلاٹة جس یر رس سب ای سپ 
سس تہ ثة وثلائة وٹلائین وثلئاً لائه صار ضا رت اك 
من نصیبه وذلك ٹلاثمائة وثلائة وٹلاٹون وثلث وثئلثہ من نصیب من عليه الف وثلله من 
نصیب من عليه خمسمائثئة ة فیضمن لھما مقدار ما قضي من دینە من نصیبھما والذي عليه 
الالف یضمن لکل واحد من صاحبيه مائتین وائنین وعشرین درعماً ونسعی درھم لانه صار - 
قاضیا من دینه ستمائة وستة وستین وثلثین ٹلٹھا من نصیبه وذلك مائتان وائنان وعشرون 
وتسعان وثٹلٹھا من نصیب من عليه الف وخمسمائة وثلٹھا من نصیب من عليه خمسمائة 
بسن ادا رما تھی نوہس سیا رالڈیٰ الہ سس ساتافا قافضا سن 
دینه ٹلاثمائة وثلاثة وثلاثین وثٹلٹا ٹلئہ من نصیبه وذلك مائة واحد عشر وتسع وثلئہ من 
نصیب من عليه الف وخمسمائة فیضمن لصاحبيه مقدار ما قضي من نصیبھما ثم تقع الملقاصة 
بیٹھم ثقاصوا او لم یتقاصوا لانحاد ا جنس فمن عليه خمسمائة استوجب علی من عليه الف 
وخمسمائة ثلاثمائة وثلاثة وثلائین وثئا وھو قد استوجب عليه مائة واحد.عشر وتسعاً فتقع 
للقاصة بھذا القدر ویرجع من عليه خمسمائة عليه بما بقي وھو مائتان واٹنان وعشرون وتسعان 
وکذا من عليه خمسمائة استوجب علی من عليه الف مائتین واثنین وعشرین وتسعین وھو قد 
استوجب الرجوع عليه بمائة واحد عشر وتسع فتقع المقاصة بھڈا القدر ویرجع عليه بما بقي وھو 
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مائة واحد عشر وتسع وکذا من عليه لف استوجب الرجوع علی من عليه أآلف وخمسمائة 
بٹلاثمائة وثلاثة وثلائین وثلث وھو استوجب الرجوع عليه بمائتین واثنین وعشرین وتسعین 
فتقع القاصة بھذا القدر ویرجع عليه بالفضل هو مائة واحد عشر وتسع کذا في الکائيء 
ویصح الرھن براس مال السلم وثمن الصرف والمسلم فیە فإن رھن براس مال اللسلم وھلك 
الرھن في اٹجلس صار الرتھن مستوفیا لرأس مالە إٰذا کان به وفاء والسلم جائز بحاله وإن کان 
اکٹر فالفاضل آمائة وإن کان اقل صار مستوفیا بقدرہ ویرجع علی رب السلم بالباقي وإن لم 
یھلك حتی افترقا بطل السلم وعليه رد الرھن فان ملك في یدہ قبل الرد ملك براس ا مال ولا 
ینقلب السلم جائزاً وكذلك هذا الحکم في بدل الصرف إٰذا اخذ به رھنا فإنه إٰذا ملك قبل 
الافتراق سار خرتا إِن کان به وفاء وبقدرہ إِن کان اقل وإٰن کان اکٹر فالزیادۃ أمانة وإن تفرقا 
قبل ھلاکه وملكٰ بعد الافتراق بطل الصرف ویجب رد مقدار ما کان رونا وتکون الزیادة 
أمانة ولو اخذ ہاللسلم فیه رعتاً وھلك في انجلس صار مستوفیاً للمسلم فيە ویکوٹ في الزیادة 
امیناً وإن کانت قیمته اقل صار مستوفیا بقدرھا ورجع بالباقي کذا في السراج الوھاج؛ وإن 
علك بعد الافتراق یجب عليه مقدار ما کان مضمونا ولا یعود السلم جائزاً کذا فی الینابیم 
ولو تفاسخا السلم وباللسلم فیه رھن یکون ذلك رھنا براس ا مال حتی یحبسه به والقیاس ان لا 
یحبسه به ولو هلك الرھن بعد التفاسخ بھهلك با مسلم فيه لا براس ا مال لانه مرھون بالطعام 
حقیقةء ونا یظھر اثرہ في راس الال فی ا حبس لانە بدلە وقائم مقامہ فإذا ملك یھلك بالاأصل 
کمن باع عبداً وسلم واخذ بالٹمن نا ثم تقایلا البیع له حیسه لاأخذ البیع ولو ھلك المرھون 
یھلك بالشمن کذا في الکافي: وإذا آسلم الرجل خمسحائة درم إلی رجل في طعام مسمی 
فارتھن به عبداً یساوي ذلك الطعام ٹم صا حه من راس رس نے مرف 
یکون للمرتھن ان یحبس الرھن براس الال وفي الاستحسان لە ان یحبس الرھن حتی. یستوفي 
رانی لال نز لت لیف کے بامے فان لی اازدوی ان نظ مد فلا حر کان 
علی المسلم إليه ویاخذ راس مالهء وکكذلك لو وہب لە راس الال بعد الصلح ٹم ھلك العبد 
فعليه طعام مثله قال : الا تری ان رجلاً لو اقرض کر حنطة وارتھن منه ثوباً قیمته فصال حه الذي 
عليه الکر علی کري شعیر یدا بید جاز ذلك ولم یکن لە ان یقبض الثوب حتی یدفع کري 
الشعیں ولو ھلك الرھن عندہ بطل طعامه ولم یکن لە علی الشعیر سبیلء ولو باعه الکر 
ہدراھم ثم افترقا قبل ان یقبضھا بطل البیع لانھما افترقا عن دین بدین وبقي بیو ھی 
والثوب رھن به بخلاف الشعیر فإنه عین فا افترقا منا عن عین بدین حتی لو کان الشعیر بغیر 
ہن رم رتا بل انف کان کری باطلا ایا وو بین مکدا ذکر تی الال ریجی 
في هذا للوضع ان لا یصح البیع اصلاً لان الشعیر بغیر عینه بمقابلة الحنطة یکون مبیعاً وبیع ما 
لیس عند الإنسان لا یجوز کذا في اللبسوطہ رجل دفع إلی رجل ٹوبین وقال: خذ ایھما شثت 
بالما ئة العي عليٗ فاخذھما فضاعا في یدہ عن محمد رحمە الله تعالی أنە قال: : لا یذھب بالدین 
شيء وجعل ھذا بمنزلة رجل عليه عشرون درھما فدفع المدیون إلی الطالب مائة درھم وقال: 
خذ منھا عشرین درھما فقبضھا فضاعت في یدہ قبل ان یاخذ منھا عشرین درھما ضاعت من 
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مال ا مدیون والدین عليه علی حالهء ولو دفع إليه ٹوبین وقال: خذ احدھما رھناً بدینىك 
فاخذھما وقیمتھما سواء قال محمد رحمہ الله تعالی : یذھب نصف قیمة کل واحد منھما 
بالدین إن کان مثل الدین کذا - فتاوی قاضیخان؛ رھن یا قیمته خمسة بخمسة وقضی 
دینارین ثم قال: یکون الرھن رھناً ما بقي من الدین فھو رھن بالخمسة حتی لو ملك برجع 
عليه الرامن بدینارین کذا في القنیةء رجل اشتری ثوباً بعشر دراہم ولم یقبض المشتري الثوب 
البیع واعطاہ ثوباً آخر حتی یکون رھناً بالشمن قال محمد رحمہ الله تعالی :لم یکن ھذارھناً 
بالٹمن وللمشتري ان یسترد الٹغوب الثاني فان هملك الثوب الثاني عند البائع وقیمتھما سراء 
يھلك بخمسة دراهم لانه کان کشرت بخمسة کذا في فتاوی قاضیخان: وفي الکبری إٰذا 
اعطی الدیون إلی الدائن وبا وقال : ھذارھن ببعض حقك ثم هھلك في یدہ با شاء الملرتھن ئي 
قول ابي یوسف رحم الله تعالی کذا في التتارخائیة؛ ابن سماعة عن محمد رحم الله نعالی 
رجل له علی رجل مال فقضاہ بعضه ثم دفع إليه عبداً وقال : ھذارھن عندك بما بقي من مالٹ 
او قال: رھن عندك بشيء إن کان بقي لك فإاني لا ادري أبقي لك شيء من ا مال او لم ببق فھو 
رھن جائز وھو رهن بما بقي إن کان قد بقي منه شيء وإن لم یبق منە شيء وهلك العبد في بد 
الرتھن فلا ضمان عليه فيه وروی بشر عن آبي یوسف رحم الله تعالی إٰذا أخذ رھناً بالعیب في 
الملشتري او بالعیب في الدرامم التيی اقتضی لم یجز ولو استقرض منەه خمسین فرضتا فقال 
القرض : إنھا لا تكفيك لکن ابعث إليٗ برھن حتی ابعث إليك ما یکفيك فبعث إليه بالرھن 
فضاع في ید امرتھن فعلیه الاقل من الرھن ومن خمسین درھماً فا حاصل ان اللستقرض إِذا سمی 
کا زم الم اس مرا یت می رد باق سب سے ات 
پکی سی ینا قد اخان ای مت رینست و سا ئل تعالیٰ :ا بیٹھتا گذا تی 
احیط وفي الفتاوی العتابیف ولو قال : اُمسکكکه بدراعم فھو مضمون بالاقل من قیمته ومن ثلائة 
دراھم وفي ا جرد إذا دفعہ رھناً لیقرضه عشرة فلم یقرضه وادعی اڈرتھن الد عليه وحلف ضمن 
العشرۃ ولو اعطاہ رهناً بنقصان ما ادّعی فإن ظھر النقصان فھو رعن بە وإن لم یظھر بضمن 
الاقل من قیمته ومن نصف الدینء ولو قال: خذ ھذهہ العشرة رھناً بدرهعمك وکانت خمسة 
يھلك بنصف درھم ولو رهن عشرة دراھم وکانتِ خمسة ستوقة تساوي درھماً ففیھا سدس 
الدین ولو رهن عبداً علی انه سلیم وکان سا وت وفاء بھلك بجمیع الدین کذا ٹي 
العتارخانیة رجل عليه دین لرجل وبە کفیل فاخذ الطالب من الکفیل رھناً ومن الأصیل رھناً 
وأحدھما بعد الآخر وہکل واحد من الرھنین وفاء بالدین فھلك احد الرھنین عند الرتھَن قال ابو 
یوسف رحمہ الله تعالی: إن ھلك الرھن الثاني إِن کان الرامن الثاني علم بالرھن الاول فإن 
الثاني بھلك بنصف الدین وإن لم یعلم بذلك فھلك يھلك بجمیع الدین وذکر في کتاب 
الرھن ان الثاني بھلك بنصف الدین ولم یذ کر العلم وا جھل والصحیح ما ذکر في کتاب الرھن 
لان کل واحد منھما مطالب بجمیع الدین فیجعل الرھن الثاني زیادة في الرھن فیقسم الدین 
علی قدر الرھن الاول والثاني علی قدر قیمتھما فایھما هلك يھلك ہنصف الدین کذا في 
فتاوی قاضیخان؛ وفي مجموع النوازل روی ہشام عن محمد رحمە الله تعالی رجل لە علی 


کتاب الرھن / باب ھلاك الرھون بضمان جم لت مت چٹ سے جیسست مر یں ۳و9 
رجل الف درعم فرعن اجتبي بالالف عبداً بغیر آمر الطلوب ثم جاء رجل آخر ورھن بھا عبداً 
آخر بغیر آمر الطلوب ایضاً فھو جائز والاول رهن بالالف والثاني بخمسمائة وفي آخر رھن 
الأصل رجل لە علی رجل الف درهھم رھن بھا رعناً یساري الفاً ثم جاء فضولي وزادہ في الرھن 
ما بساوي الف درعم فھو جائز وإٰذا اراد ان یفحك احد الرھنین بقضاء نصف ا ال لیس لە ذلك 
فایھما ھلك هلك بنصف الدین وروی إبراھیم عن محمد رحمه الله تعالی أنە إٰذا ملك رھن 
للدیون علك ہجمیع الدین وإذا ملك رھن التبرع ھلك بنصفه کذا في اغیطءرجل عليه دین 
فکغل إنسان بإذن اللدیون فاعطی الدیون صاحب الدین رھنا بذدلك ا ال ثم إن الکفیل ادی 
الدین إِلی الطالب ثم ھلك الرھن عند الطالب فإن الکفیل یرجع علی الأصیل ولا یرجع علی 
الطالب ویرجع اللطلوب علی الطالب بالدین کذا في الظھیریة ولو اقرض الرجل کرا من طعام 
واخذ من الستقرض رھناً بالطعام ٹم إن الملستقرض اشتری الطعام الذي في ذمته بالدراھم ودفع 
إليه الدراھم وبریئ من الطعام ٹم ھلك الرھن عند ا لمرتھن فإنه بھلك بالطعام الذي کان قرضا إذا 
کائت قیمة الرھن مثل قیمة الطعام ویجب علی ا مرتھن رد ما قبض من الدراھم کذا في فتاری 
قاضیخانء رھن عہدین بالف فاستحق ؟حدھما آو بان حرا وقال الراھن للمرتھن: إِن احتجت 
إلی احدھما فردہ إ إِليٰ فردہ المرتھن فالباقي رھن بحصته لکن لا یفتکہ إِلا بکل الدین کذا في 
لو کروی خی میا رس راہ یی سا لوت کے زا و العبد حرا او 
ستحق ضمن ا رتھن الرھن کذا فی السراجیة اشتری خلا بدارهھم او شاة علی انھا مذبوحة 
ےت ےت ےت 
ہدین ظاھر بخلاف ما إذا اشتری خمرا او خنزیرا او میتة او حرا ورهن بالٹمن شیئا وھلك عند 
الرتھن لا بضمن لان رھن باطل لا فاسد کذا في الوجیز للکردري؛ ارتھن عبداً بکر حنطة 
فمات عندہ ٹم ظھر ان.الکر لم یکن علی الراھن فعلی ا مرتھن قیمة الکر دون العبد کذا في 
خزانة امفتین؛ ولو احال الراھن المرتھن با مال علی رجل ثم مات العبد قبل ان یردہ فھو بما فبه 
وبطلت ال حوالة کذا في خزانة الأکمل؛ سال من البزاز ثوہا لیریه غیرہ ثم یشتریه فقال البزاز : لا 
ادفعه إليك إلا برھن فرھن عندہ متاعا فھلك في یدہ والثوب قائم فی ید الراھن او المرتھن لا 
یضمن البزاز کذا في القتیة وني فتاوی ابی اللیث رحمه الله تعالی: رھن شجرة فرصاد 
تساوي مع الورق عشرین درھما فذھب وقت الأوراق وانتقص ثمنە قال ابو بکر الإٴسکاف: 
یذھب من الدین بحصة النقصان ولیس ھذا کتغیر السعر وقال الفقيه ابو اللیٹ رحمہ الله 
تعالی: عندي أنه لا یسقط شء من الدین إِلا ان یکون النقصان في الٹمن لنقصان في نفس 
الشجرة أو لتناثر الاوراق فحینئذ یسقط من الدین بحسابه وقول الفقيه أبي بکر رحمه اللَه 
تعالی اشبه واأقرب ب إلی الصواب لان الاوراق بعد ذھاب وقتھا لا قیمة لھا اصلاً ولا تقابل بشيء 
کذا في احیط: والفتوی علی قرول أبي بکر الاسکاف کذا في العتارخانیةء إذا اخذ عمامة 
ال رون وی رفیاء کرت سا سد لم نکی رس بل کسبا کتا کی افراجف إن اح ما 
یوق التکون رعتا عندۂ لا بجر َاَخْدمَا وتھلك ھلاكع الرمون کذا في الملتقطء رجل لە دین 
علی رجل فتقاضاہ ولم یعطه فرفع العمامة عن رأسە رھناً بدینه وأعطاہ مندیلاً صغیراً یلفه علی 


٤ه‏ سس نے ساس۔-ىلسشسےے۔اسات گعاب الرھن / باب هلاك املرھون بضمان 
رآسه وقال احضر دینی حۃ حتی اردھھا عليك فذھب الرجل وجاء بدینه بعد ایام وقد ھلکت 
العمامة فاٹھا تھلك هلاك المرھون اڑھلاك الغخصوب لانه اسکھا 20 بدینه والغریم بترکھاإ 
عندہ ویڈھابه صار راضیاً بان تکون رھناً فصارت رھناً کذا في جواھر الفتاوی: ول رس غیدا 
وابق سقط الدین فَإن وجد عاد رھناً ویسقط الدین بحساب نقصان القیمةإن کان هذا اول إباق 
منه وإن کان ابق قبل ذلك لم ینقص من الدین شيء ھکذا ذکر فی مجموع النوازل وذکر في 
ا منتقی أنه یبطل الدین بقدر ما نقصہ الإباق من غیر تفصیل وھکذا ذکر ۂ في نجرد عن أبي 
حنیفة رحمه الله تعالیء ولو کان القاضي جعل الرھن با فيه حین ابق ٹم ظھر فھو رھن علی 
حاله کذا في الذخیرۃء ارض مرعونة غلب علیھا الام فھي بمنزلة العبد الابق لأنه ریما یقل الماء 
فتصیر الارض منتفعاً بھا فکان احتمال عودھا منتفعاً بھا قائما فلا یسقط الدین وذکر ا حا کم 

في اختصر لا حق للمرتھن علی الراھن لان الرھن قد ھلك لان ھلاك الشيء بخروجه من ان 
کرو شیب 905 با رلہدا بل لیے رن مار ارد عفر اعد نات 
للاء فھي رهن علی حالھا فإِن آفسد شیا مھا ذھب من الدین بحسابہ کذا في محبط 
السرخسي؛ ولو رھن عصیراً فتخمر ٹم صار خلا کان رھناً علی حاله ویطرح من الدین ما نقص 
وعن محمد رحمہ الله تعالی لە ترکه بالدین والشاة إٰذا ملکت فدیغ جلدھا یکون رھنا بحصتہ 
کذا في فتاوی قاضیخان: رھن معضورا فیستہ عظر بعر سان خر ٹم سارہ ظا بساری 
عشرةۃ فھو رن بعشرة یفتکە بذلك کذا في السراجیة رھن ذمي من ذمي خمرأً فصارت خلا 
لا ینقص من فقیمته یبقی ر هناً ٹم عندھما یتخیر الراھن إِن شاء افتك الرھن بجمیع الدین 
واخذہ وإن شاء ضمنه خمراً مثل خمرہ فیصیر ا حل ملکا للمزتھن وعن محمد رحمه الله 
تعالی إِن شاء افتکه بالدین وإن شاء جعلە بالدین کذا فی محیط السرخسی؛: ولو رھن شا 

تت یسقط الدین فان دبغ امرتھن جلدھا فھر رن وھذا بخلاف الشاۃ ! شتراۃ إذا مات قبل 
القہض فیدبغ البائع جلدھا فان شیئا من الثمن لا یعود رھنا هناك فان کان الدین عشرۃ دراھم 
وکانت الشاةۃ نساويی عشرۃة والجلد یساوي درھما ٹھو رھن بدرھم وإن کانت الشاۃ تساوي 
عضرین وم امن والدین عَهشَرۃوکان الد سارب درھماً یومٹذ فا جلد رھن بنصف درھم ولو 
ارتھن من مسلم او کافر خمراً فصارت في یدہ خلاً لم یجز الرھن وللراھن ن ان یاخذہ الخل ولا 
یعطيه ؟جراً والدین کما کان إِن کان الرامن مسلماً وإن کان الراھن کاو ا انت و سن 
والدین سواء فله ان یدع ال خل ویبطل الدین قیل : ھذا قول محمد رحمه الله تعالی والاصح أنە 
قولھم جمیعاً وھذا بخلاف ما إٰذا کان المرتھن دَمَیاً کذا ة في البسوطء وفي فتاوی الدیناري إذا 
رھن مسلم من مسلم شیئاً بخمر وھلك الرھن عند امرتھن لا یتعلق الضمان بھلاکه وھذا 
الرمن باطل ویکون امانة عندہ ولە ان یسترذہ من الرتھن فإن ملك لم یکن لکل واحد منٹھما 
علی الآخر شيء وھکذا ا حکم إذا کان امرتھن مسلعا والراعَن کافراً فالرمن باطل وللرامن ان 
یستردہ ولیس للمرتھن شيٍء ولو کانا کافرین فالرھن صحیح فیما بیٹھما ویفتکە بمثل ا حمر ار 
سی می سو راس شاو ہی مہ رجل اشتری من رجل 
جاریة بالف درھم وابی البائع ان بدفعھا إليه حتی یقبض الئمن وقال المشتري: : لا ادفع إليیك 


الٹمن حتی تدفعھا إلي فاصطلحا علی ان بضع المشتري الثمن علی یدي عدل حتی یدفع البائع 
إليه ا جاریة فھلك الشمن في ید العدل فھو من مال المشتري؛ ولو کان البائع قال: ضع رھنا 
بالشمن علی یدي هذا الرجل حتی آدفع إليك ا ُاریة فوضع رھنا بالٹمن فھلك ھلك من مال 
البائع کذا في اشحیط ولو رھن عبدا قیمته مائتا درمم مائة فذھبت عینە فإنه بذ ھب مر من ال ائه 
نصقھا عند ابی حنیفة ومحمد رحمھما الله تعالی وقال ابو یوسف رحمہ الله تعالی: یقوم 
المیذ صضحیحاً وَیَقوْم اعور فیبطل ما ابیٹھعاً ویسقط من الدین :پخسایه کذا فی الیٹاہیم: وإن 
ذھبت عین الدایة عند المرتھن وقیمتھا مثل الدین سقط ربع الدین کذا ۂ وا سور 
ما في بطن جاریتہ ٹم رهنھا عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی ان الرھن جائز فإن ولدت ولدا 
فنقصتھا الولادة لا یذھب من الدین شیء بنقصان الولادةۃ کذا فی فتاوی قاضیخان؛ قال ابو 
تروسک وص الہ سال ناو رس ہو ہل سا امت در رس لاعف آت 
المرتھن ضامن للفضل أو اشترط المرتھن أنە إن مات العبد لا یبطل 027 فإنه رھن فاسد وفی 
الکبری قال القاضي فخر الذین: إذا ذکر لفظ الرھن ئم سقوط ضمان سن ٦و‏ شرط ان 
یکون الرھن امانة فالرمن جائز والشرط باطل وإذا لم یذ کر لفظ الرھن فالرھن فاسد کذا فی 
التتارخائیة ولو ارتھنت اطرأۃ رهناً بصداقھا وھو مسمی وقیمته مثله ثم ابراته منه او وھبته له 
ولم قنعہ حتی ھلك عندھا فلا ضمان علٰیھا فيه استحسانا وكکذلك لو اختلعت منە قبل ان 
یدخل بھا ٹم لم تمنعه حتی مات ولو تزوجھا علی مھر مسمی!'' واعطاھا ھر اٹل رھناً فمھر 
اللٹل نی نکاح لا تسمیة فيه بمنزلة اللسمی في النکاح الذي فيه تسمیة فإن طلقھا قبل الدخول 
بھا سقط جمیع مھر ا مثل ولھا الْتعة ٹم في القیاس لیس لھا ان تحبس الرھن بالمتعة وھو قول ابي 
یوسف الآخر وھو قول أبي حنیفة رحمہ الله تعائی کذا في الملبسوطء والله اعلم. 


الباب الرابع فی نفقة الرھن وما شاکلھا 

والاصل فيه ان ما یحتاج إليه مصلحۃ الرہھن بنفسه وتبقیته فعنٰی الراھن سواء کان فی 
الرمن فضل آو لم یکن لان العین باقیة علی ملکە وکذا منافعه مملوکة لە فیکون إصلاحه وتبفیته 
6 لاہ مل ایی باگل سم یس سای کس از خی راع وسر دانع 
وکري الرھن وسقي البستان وتلقیح نخله وجذاذہ والقیام معصا حه وکل ما کان حفظه کردہ إلی 
ید الراھن آو و کرد جزء منه کمداواۃ ارح فھو عنی ا ظمرتھن مثل أجرۃ ا حافظ مخرق و 
کفنه علی الراھن و ویستوي فی ذلك ان یکون اارعن کی ود ری نکر العدل کذا فی اغبطہ+وھما 
یجب علی الراھن إذا اداہ المرتھن بغیر إذنه فھو متطوع؛ وکذڈلك ما یجب علی المرتھن إذا دا 
الرامن؛ ولو انقق ا مرتھن ما یجب علی الراھن بأمر القاضي او بأمر صاحبه یرجع عليه وکذلك 


)١(‏ قوله ثم سقوط ضمان الفضل: فيه تامل لان سقوط ضمان الفضل یقتضيه عقد الرھن فکیف یکون 
فاسداً والذي یظھر ان الصواب حذف لفظ سقوط ولیحرر والل اعلم اھ مصححہ. 

)۲٢(‏ قولە ولو تزوجھا علی مھر مسمی: کذا في جمیع النسخ ومراجعة ا لحائیة ظھر لي ان الصو ب علی مھر 
غیر مسمی کما یدل عليه اول الکلام وآخرہ ولتراجع عبارة المبسوط اھ مصححء٭۔ 


۵۸ .سس ١تسسمسسسسسسسسےےے‏ سشے کتاب الرھن / باب فیما یجب للمرتھن من اخق في الرھن : 
الراھن إٰذا ادی مایجب علیٰ الطرتھن بامر القاضي او ہامر صاحبه یرجع عليه کذا ۂ في الظھیریة: 
إٰذا غاب الراھن فانفق المرتھن علی الرھن بقضاء القاضي رجع علی الراھن!١)‏ غائباً ا الراھن 
حاضرا لا یرجع عليه وقال القاضي : پرجع عليه فیھما جمیعا والفتوی علی انە إذا کان الراھن 
حاضرا لکن ابی ان ینفق فامر القاضی ا مرتھن بالإنفاق فائفق بی کی ران کتا کی رامر 
الا خلاطي؛ وإذا قضی الدین لیس للمرتھن ان یمدع الراھن حتی یستوفي النفقة فان ملك الرھن 
عند اْرتھن قالنفقة علی حالھا کذا في الضمرات: ولا یصدّق ا مرتھن علی التفقة إِلا ببینة فإن 
لم یکن لە بینة یحلف ائراھن علی علمه لانه ادّعی عليه دیناً وھو ینکر والاستحلاف علی فعل 
الغیر یکون علی العلم کذا في محیط السرخسي؛ وثمن الدواء واجرۃ الطبیب علی ا مرتھن ذکر 
امٰسألة مطلقۃة في موضع من کتاب الرھن وذکر فی موضع آخر من کتاب الرھن ان مداواۃ 
الجراحات والقروح ومعالمة الأمراض والفداء من ا جنایة بحسب قیمتھها فما کان من حصة 
المضموت فعلی ا لمرتھن وما کان من حصۂة الأمانة فعلی الراھن وھکذا ذکر القدوري في شرحه 
ومن اللشایخ رحمھم الله تعالی من قال: پُنھا یجب ثمن الدواء واجرۃ الطبیب علی ا رتھن إٰذا 
کانت ا جراحة او الملرض حدث عند ا مرتھن امَا إٰذا کان حادثاً عند الراھن یجب علی الراھن ومن 
امشایخ من قال: لا بل یجب علی المرتھن علی کل حال وإطلاق محمد رحمه الله تعالی في 
الکتاب یدل عليه کذا فی ا حیط؛ وھو الاظھر کذا في محیط السرخسي؛ وعن الفقيه أبيی جعفر 
الھندوائي ان ما حدث عند المرتھن من ذلك فثمن الدواء واجرۃ الطبیب علی ا مرتھن وما کان 
عند الران إِن لم بزدد في ید للرتھن حتی لم یحتج فیە إلی زیادة مداواۃ فالدواء علی الراھن 
وإن ازداد فی ید المرتھن حتی احتیج فبيه إلی زیادة مداواة فالمداواۃ علی المرتھن لکن لا یجبر 
الرتھن عليه ولکن یقال لە: ھذا آمر حدث عندك فإن اردت إصلاح مالك وإحیاءہ حتی لا 
یتوي مالك فداوہ کذا في اشحیطء وفي شرح الطحاوي وحفظ المرھون علی المرتھن حتی آن 
الراھن لو شرط للمرتھن شیا علی الحفظ لا ہصح ولا بستحقه اجر الراعي إذا کان الرھن شیناً 
یحتاج إلی رعيه علی الراھن واجر اماوی واثریض علی ا مرتھن کذا فی الذخیرۃ وجعل الابق 
علی ا مرتھن بقدر الدین والفضل علی ذلك علی ا مالك حتی لو کانت قیمة الرھن والدین سواء 
او قیمة الرھن اقل فالجعل کلە علی المرتھن وإن کانت قیمته اکثر فیقدر الدین علی المرتھن 
وبقدر الزیادة علی الراھن ن الرضن إذا کان کرما فالعمارة والخراج علی الراھن لانه مؤنة المٰلك وامَا 
العشر ففي ا لخارج یاخذہ الإمام ولا یبطل الرعن في الباقی بخلاف ما إٰذا استحق بعض الرھن 
شائعا انه یبطل الرھن في الباقي ولو کان في الرھن نماء واراد الراھن ان یجعل النفقة التي ڈذکرنا 
تھا عليه في نماء الرھن لیس لە ذلك ھکذا في البدائع؛ والله اعلم . 


الباب ا حامس فیما یجب للمرتھن من الحق فی الرھن 
إٰذا مات الراھن وعليه دیون کثیرة فامرتھن احق بالرھن کذا في ال حیط وللمرتھن إمسالْڈ 
الرھن بالدین الذي آرھن به ولیس لە ان یمسکە بدین آخر لە علی الراھن قبل الرھن آو بعدہ ولو 


)١(‏ قولە غائباً: کذا في عامة النسخ والاولی حذفھا للاستغناء عنھا بقوله إذا غاب الراهن کما لا یخفی اھ 


مصححھ 


کتاب الرھن / باب الزیادة في الرھن من الراهھن جک کک رم کوااسسیاسھا ام ری .ہے 
قضاہ بعض الدین الذي رهن بە کان له ان یحبس الکل حتی یسعوفي ما بقي قل او کثر کذا في 
التتعارخانیة وإذا رھن من آخر رھنا فاسدا علی ان یقرضه الف درعم وتقابضا ثم تناقضا الرھن 
بحکم الفساد واراد الراھن استرداد الرھن لیس لە ذلك حتی یرد علی ا مرتھن ما اداہ اللرتھن لان 
الرتھن إھا اداہ الدراھم مقالا بما قبض من الرھن فلا یکون ‏ ە ولایة نقض ید المرتھن مالم یرد 
عليه ما اداہ فان مات الراھن فی عذہ الصورة وعليه دیوت کثیرةۃ کان المرتھن احق بالرھن من 
غرماء الراھن کما کان حال حیاته ولو کان رهنه بدین لە عليه رھنا فاسدا او سلمه ثم تناقضا 
الرھن واراد الراھن استرداد الرھن قبل ان یؤدي دیئە فله ذلك فان مات الراھن في ھذہ الصورة 
وعليه دیون کثیرة فالمرتھن لا یکون احق بالرھن من غرماء الراھن کما لم یکن احق بہ من 
لراھن حال حیاته کذا ا ني احیط؛ ولوکان الرمن پندیرا أو ام ت او شیئاً لا " رهنا کان 
7 وإٰذا رھن 8909 اعباناً وقہضپا المرتھن ٹم ان الراھن ۃ قضی بعض 0 وار اد ان 
یقبض بعض الرھن ینظر إِن لم یبین حصة کل واحد منھا لم یکن لە ذلك وإنذ بین ذکر في 
الزیادات ان لە ذلك وذکر في کتاب الرھن ن أنه لیس لە ذلك قیل: ما ذکر في الاأصل قول أبي 
حنیفة وابی یوسف رحمھما الله تعالی وما ذکر ني الزیادات قول محمد رحمه الله تعالی 
وقیل: في السالة روایتان وھو الأصح فقد ذکر ابن سماعة في النوادر جواب محمد رحم الله 
تعالی بمثل ما اجاب بە في الأاصل کذا ني ا حیطء إٰذا تفاسخا عقد الرھن ٹم راد المرتھن حبسه 
ار مر سی سس رو سس تھس نت والله اعلم . 


الباب السادس فی الزیادة في الرھن من الراھن : 

یجب ان یعلم بان الریادۃ في الرھن حال قیام العقد صحیحة استحساناً عند علمائنا 
الثلاثة رحمھم ! الله تعالی وصورتھا: ان یرھن رجل عبداً من رجل بالف درھم ٹم یزید الراھن 
ہا ساوت سر ھی رپ لوب انار ارب سر 
العقد وجعل کان العقد ورد علی الاصل والزیادة حتی صار الٹوب مع العبد رھناً سرت 
بالدین الذي رھن به العبد کذا في ا حیط: رجل رعن عند آخر عبدا بمائة وقیمته مائة ٹم زادہ 
عبدا آخر قیمته مائة فمات احد العبدین فإنه بسقط من الدین نصفه بموته والنصف الآخر أمانة 
ھکذا في الیٹابیع؛ رجل رھن امة تساوي الفا بالفي درھم فزادت في بدٹھا خیراً او في السعر 
حتی صارت تساوي الفی درھم فلو فلو اعتقھا المولی لی وھو معسر سعت في الف درھم لافي کل 
الد ین؛ ولو لم تزدد قیمتھا ولکٹھا ولدت ولداً یساوي الف درھم ثم اعتقھا المولی وھو معسر 
سعیا في الف درھم لا في قدر قیمٹھا ولو لم تزدد ولم تلد لکن قتلھا عبد یساوي الفي درھم 
فزاد عہدا وقیمة کل واحد من الام والولد والزیادة آألف فیقسم الدین اولا علی الام والولد 
نصفین سقط بھلاکھا نصف الدین وبقي في الولد نصف الدین وتبعه العہد وقسم باقيه علیھما 
نصفین بشرط بقاء الولد إلی وقت الفكاك حتی لو ھلك الولد قبل فکه ظھر آنە لم یکن في 


(٤٥‏ سسہس٭ل٭لسدسصسہسممسسست گتاب الرھن / باب الزیادة في الرھن من الراھن 
الولد شيء من الدین وان الام ملکت بکل الدین وان الزیادة لم تصح حتی لو ملك العبد سا 
قبل ھلاك الولد او بعد ھلاکه یھلك امائة ولو لم يھلك الولد وزادت قیمتہ الفا فصارت قیمته 
یوم الفك الفین فالدین یقسم اولا علی الام اثلاثا ثلثہ في الام وقد سقط بھلاکھا ثم یقسم 
فذلك بینه وہون الزیادة اثلاثاً: ٹلثاہ فی الولد وثلئه في الزبادۃ ون نقصت فصارت خمسمائة 
یقسم الدین بین الام والولد اثلاثاً ٹلثاء في الام وقد سقط وثلٹه في الولد ٹم ما اصاب الولد 
یقسم بینە وبین الزیادة اثلاثاً ثلثه في الولد وٹلشاہ ۂ في الزیادة کذا في الکافيء رجل رهن عبداً 
قیمته الف بالفین وازداد في بدلە او في سعرہ حتی صار یساوي الفین ٹم دیرہ الولی وھو معسر 
سعی العبد في جمیع الدین فلو لم یسع المدبر في شيء حتی اعتقه ا مولی وھو معسر سعی في 
جمیع الدین ایضا لان استیفاء هذا القدر یۃ ی برق على وج یسترلی مرح کس وہ سط 
ولو سے وی کی کا یساوي الفي درھم ٹم اعتقہ سعی في الفین کذا فی الظھیریة: 
والزیادة في الدین لا تصح عند أبي حنیفة ومحمد رحمھما 2 تعالی خلافاً لابي یورسف: 
رصع الله فان سی انرم بن آھر عتدا بد لعل ٹم حدث للمرتھن زیادة دین علی 
الراھن بالاستقراض أو بالشراء او بسہب آخر فجعل الرھن بالدین القدیم متا م والتی الطاوث 
فعلی قولھما لا بصیر رهناً بالدین ال حادث حتی لو ملك لھلك بالدین القدی ولا بھلك بالدین 
ا حادث وعند أبي یوسف رحم الله تعالی بش رتا بالدین القدم رایغا حتی 
يھلك بھما ثم إذا صحت الزیادةۃ فی الرھن فإنما تصیر رھا بالڈین القائم وقثَ شرط الزیادہۃ دون 
الساقط والمستوفی لان الرھن ینفاء وإیفاء الساقط والمستوفی لا بتصور وینقسم الدین علیٰ 
الأصل وعلی الزیادة وعلی قدر قیمتھما غیر ان قیمة الأصل تعتبر وقت القبض بحکم العقد 
وفیمة الزیادة تعتبر وقت القہض بحکم الزیادة وأایھما ملك بعد ذلك إما الأصل او الزیادۃ ھعلك 
ما فیە من الدین ویقي الباقي رھناً با فيە نماء الرھن نوعان : نوع لا یدخل ۂ فی الرمن وھو ما لا 
یکرت سرلدا من الع لا يکرن یذلا عن جزء من اجزاء العین وذلك مثل الکسب والھبة 
والصدقة واشباهھا ونوع یدخل في الرھن وھو ما یکون معولدا من العین کالولد والغمرۃ 
والصوف والوبر او یکون بدلا عن جزء من اجزاء العین کالارش والعق ومعنی دخول ھذا النوع 
من النماء تحت الرهن أنہ یحبس کما یحبس الأصل امَا لا یکون سرت '' ولا یسري إلبه 
حکم الضمان حتی لو ھلك ہذا النوع من التماء قبل الفکاك لا یسقط بمقابلته شيء من الدین 
وإذا کان هذا النوع من الدماء رهنا مع الاصل علی العفسیر الذي قلنا ینقسم ما في الاأاصل من 
الدین علی الأاصل وعلی النماء علی قدر قیمٹھا لان الرھن بدون الدین لا یکون فیجب قسمة 
الدین لکن بشرط بقاء التماء إلی وقت الفکاك فإذا بقي إلی وقت الفکكاك تقررت القسمة وإن 
ھلك قبل ذلك لم یسقط یمقابلته شيء ویجعل کانە لم یکن وأن الدین کلە کان بمقابلۃ الام 
کذا في اٹحیطء وینقسم الدین علی الأصل یوم القبض وعلی الزیادة یوم الفكکاك وتفسیرہ: إذا 
کانت قیمة الأاصل الفاً رسیم ٤‏ الولد الفا فالدین بینھما نصفقان في الظاھر فان مات الولد ذھب 
بغیر شيء وبقیت الام رھناً بجمیع الدین: ولو ماتت الام وبقي الولد فان افتکە افتکہ بنصف 


)١(‏ قولە اما لا یکون مضموناً: ھکذا العبارۃ فی ا حیط وجمیع النسخ ومثله شائع في کلامھم اھ مصححہ. 


کتاب الرھن / باب الزیادۃ فی الرھن من الراھن مرو ات ران ےم رض مر ای اہج 
الدین وإن هلك الولد بعد موٹ الام ذھب بغیر شيء وصار کانه لم یکن فذھہب کل الدین 
بھوت الام ولو لم یمت واحد متھما ولکن انتقصت قیمة الام بتغیر السعر فصارت تساوي 
خمسمائة او زادت فصارت تساوي الفین والولد علی حاله یساوي الفا فالدین بینھما نصفان 
ولا یتغیر عما کانء وإن کانت الام علی حالھا وانتقصت قیمة الولد بعیب دخلە او بتغیر السعر 
فصارت تساوي خمسمائة فالدین بیٹھما ائلاثا الٹلان فی الام والثلث فی الولد: ولو ازدادت 
قیمة الولد فصارت تساوي الفین فثلٹا الدین في الولد والثلث فی الام حتی لو ھملکت الام بقي 
الولد بثلئي الدین وھذا یطرد علی الاصل الذي ذکرنا ان قیمة الام تعتبر یوم القبض وقیمة الولد 
یوم الفكاك کذا في محیط السرخسي؛ ئم ھذا النوع من النماء إذا متا رما مع الاصل بعود 
سد سنا اد ساظاً من الدین حتی ان ائرعوت إذا کان جاریة فاعورت حتی سقط نصف 
الدین ئم ولدت ا جاریة بعد ذلك ولدا یعود بعض ماکان ساقطاً من الدین ویجعل الولد ا حادث 
بعد العور کالولد ا حادث قبل العور وإذا صارت الزیادة اللشروطة رھنأً مع الأصل لایعود بسببھا 
شيء من الدین ولا تجعل الزیادة اللشروطة بعد عورھا کالزیادة اللشروطة قبل عورھا کذا فی 
احیطء رهن امة قیمتھا الف بالقت ظاعررت مس مت شہوالات امس الایی ست کر 
زاد عبداً یساوي خمسمائة صحت لوجود الزید عليه ویقسم نصف الدین علیھما نصفین 
بقدر قیمتھما فان ولدت المعو 7ھ یساوي انی کل آقدین عی آ2 والولد نصفین فقد 
جعل الولد الحادث بعد العور کا حادث قبل العور في حق قسمة الدین لان الولد یلتحق باصل 
العقد فیجعل کان کان موجوداً وقت العقد فسقط بالعور نصف ما فیھا وھو ریع کل الدین 
وبقي فیھا ربع الدین وفي الره ضف الدمتغیر اتا الولت ملسا اسلا ات یت الاڈ 
ونصفە بقي تبعا لقیام نصف الامة ویجعل ربع الدین الذي في النصف التابع فی حق قسمة 
الزیادة کانە في الامة لان الزیادة لا تتیع النصف الذي هو تبع فصار فی الأمة خمسمائة وئي 
الولد ماتنات عون فاتقسعت الزبادۂ علیہعا آٹلاٹا لفاغ صار رعناً مع الامة وثٹلٹھا صار 
رھنا مع نصف الاصل من الولد ٹم ربع کل الدین الذي في النصف الاصل من الولد ینقسم بینە 
وہین ٹلث الزیادةۃ علی قدر قیمتھما وقیمة النصف الاأصل من الولد خمسمائة وقیمة ثلٹ 
الزیادة ثلث خمسمائة:فجعلنا کل ثلثٹ خمسمائة مھماً تصار ٹاٹ الزیادة سہتاً وتصف 
الولد ثلاثة اسھم فاتقسم ربع الدین علی أربعة واقل حساب ئربعه ربع ستة عشر فجعلنا الدین 
ستة عشر ربعه أربعة فانقسم بین نصف الولد وبین ثلث الزیادة علی اربعة ونيی الأمة نصف 
الدین ثمانیة فانقسم بیٹھا وبین ثلثي الزیادة بقدر قیمتھما وقیمة ثلٹي الزیادة ٹلٹا خمسمائة 
وقیمة الامة خمسمائة فالتفاوت بیٹھما بللثٹ خمسمائة فجعلنا کل ثلث خمسمائة سھما 
فصار الکل خمسة ؟سھم فانقسم نصف الدین وھو ثمانیة بیٹھما أخماساً وقسمة ثمانیة علی 
خمسة لا تستقیم فضرینا اصل المسالة وھو ستة عشر في مخرج خمسة فیکون ثمانین فمنه 
تخرج الْسالَهَ سقط بالعور ربعه عشرون وفي النتصف الاأصل من الولد ریع الدین وھو عشرون 
حم موک و مک ا غلق ارس رع ری مایا حیض رظ ری ون 
الولد ثم الدین الذي في الأمة وھو اربعون یقسم بیٹھا وبین ثلٹي الزبادة عابتا شستاواق 
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ثلثی الزیادة ستة عشر وثلاثة اخماسه في الأمة اربعة وعشرون انقسم بیٹھا وبین نصف الولد 
ابع ہر ہو باہو اٹنا عشر فاجتمع في الزیادۃ مرۃ خمسة ومرة ستة عشر فیکون الکل 
احدا وعشرین وفي الولد سبعة وعشرون وفي الأمة ائنا عشر فیکون الکل تسعة وثلاثین وھذا 
معنی قول محمد رحمہ الله تعالی أنه یفتحك العوراء وولدھا بتسعة وثلاثین جزءا من ثمانین 
جزءاً من الدین والزیادة باحد وعشرین وسقط عشرون ومذہ اللسالة تلقب بالعوراء والثمانین 
کذا في الکافی؛ ولو قضی الراھن للمرتھن من الدین خمسمائة ٹم زادہ في الرھن عبداً قیمته 
الفان ھذہ الزیادة تلتحق بالخمسمائة الباقیة فتقسم علی نصف قیمة ا جاریة وھي خمسمائة 
وعلی قیمة العبد الزیادة وھي الفانِ اثلاثا ٹلٹاھا في العبد وٹلٹھا في الجاریة حتی لو هلك العبد 
ملك بثلشي ا حمسمائة وذلك ثلاثمائة وثلائة وثلائون وٹلث؛ ولو ملکت الحجاریة تھلك 
بالئلث وذلك مائة وستة وستون وثلثان ولو قضی خمسمائة ثم اعورّت اباریة قبل أن بزید 
المرتھن ٹم زاد عبدا قیمته الف درھم یقسم مائتان وخمسون علی نصف ا جاریة العوراء وعلی 
الزیادة علی خمسة اسھم اربعة من ذلك في الزیادۃ وسھم في ا جاریة العوراء کذا في البدائع؛ 
ولو اکل اٹْرتھن الثمار بإذن الراھن لا بسقط من دینە شيء وکذلك لو ؟کله الراھن بإذن المرتھن 
او اکله اجنبي بإذنھما لا یسقط من الدین شيء ولکن لا تعود حصته من الدین إلی الأأصل 
بخلاف الھلاك لان عند الھلاكغ جعل کان لم یکن وھذا استھلاك إلا آنە بإذن فلا بوجب 
الضمان حتی لو علك الاصل بعد ذلك عند ا مرتھن بھلك بحصته من الدین لو قسم الدین 
علی قیمته یوم الرھن وقیمة النماء یوم الاستھلاكء وکذلك لو ھلك الاصل اوَلا والنماء قائم ٹم 
اکل امرتھن النماء بإذن الراھن او اکلە الراھن بإذن المرتھن او اجنبي بإذنھما فلا تسقط حصة 
الٹماء من الدین ویرجع علی الراھن بخلاف الھلاكء ولو اکله الراھن بغیر إِذن ا مرتھن أو المرتھن 
بغیر إذن الراھن او اجنبي بغیر إذنھما فإن الاکل یغرم قیمتہ وتقوم مقامه کذا في خزانة الفتین: 
رن امتین بالفین قیمة کل واحدة الف فولدت إحداھما ولا قیمته الف فمائت الام وبقي 
الولد یقسم الدین بین الأمتین ٹم ما في الام یقسم بیٹھا وہین ولدھا نصفین فسقط بھلاك الام 
ربع الدین ویقي في الولد ربعه وفي الأمة ا حیة نصفه فلو زاد عبدا قیمته الف فالزیادة تقسم 
علی الامة وعلی الولد علی قدر دیٹھما اثلاثاً ففلٹھا یکون رھناً تبعاً للولد ثم الدین الذي في 
الوئد یقسم بینه وبین ٹلٹ الزیادة التي هي رھن معه علی قدر قیمتھما وقیمة الولد الف وقبمة 
ٹلٹ الزیادةۃ ثلٹ الأئف فیجعل کل ثلث سھما فیقسم بیٹھما آرباعا ربعه وھو سھم ٹلٹ 
الزیادة وثلاثة ارباعه للولد وٹلثاہ تبعا للحیة فیقسم ما فیھا علی قدر قیمتھا وقیمة ثلثي الزبادة 
ٹلثا الالف وقیمة ا حیة الف فیجعل کل ثلث سھما فیقسم علیھا اخماسا خمساہ في ثلٹي 
العبد الزیادة وثلاثة اخماسه في ا حیة وبھهلك العبد او ا حیة با فيه وإن ملك الولد تبین ان الام 
ھلکت بالف وانه لم یکن في الولد شيء ون الزیادة تبع للحیةء ولو زاد الولد الفاً والملسالة 
بحالھا فما في امہ وھو الف یقسم بیٹھا وبین ولدھا اثلاٹا ثلثه للام سقط بھلاکھا وثلٹاہ في 
الولد وانقسمت الزیادة علی ا حیة والولد بقدر قیمتھما اخماسا سھمان یکونان رھنا مع الولد 
وقسم ما في الولد من الدین وھو ٹلٹا الألف بینە وہین خمسي الزیادة علی قدر قیمتھما آسداساً 


کتاب الر هن /| باب تسلیم الر هن عند قبض امالق-سوصبیپسھ چٗھاسصسمی امس ہا ۶٢۳و‏ 
سھم في الزیادة وخمسة اسھم في الولد لان قیمة خمسي الزیادة اربعمائة وقیمة الولد الفا 
درھم فیجعل کل اربعمائة سھماً فتکون ا جملة ستة اسھم وثلائة کال تکو روس کا ان 
ویقسم الدین الذي فی الأمة وھو الف بیٹھا وبین ثلاثة أخماس الزیادة علی ثمانیة علی قدر 
قیمتھما وقیمة ثلائة اخماس الزیادة ستمائة وقیمة الامة الف فیجعل کل مائتین سھما فیکون 
الکل ثمانیة اسھم خمسة اسھم للامة وثلاثة اسھم لثلاثة اخماس الزیادةۃ کذا في الکافي؛ وإذا 
ولدت الرھونة ولدین او ثلاثة معاً او متفرقین فذلك سواء ویقسم الدین علی قیمتھا یوم العقد 


وعلی قیمتھم یوم الفکاكء ولو ولدت ولداً ٹم ولد الولد ولدا فکانھما في الحکم ولدان کذا ني 
التتارخانیة والله اعلم . 


الباب السابع في تسلیم الرھن عند قبض الال 

قال محمد رحمہ الله تعالی في الزیادات : رجل رهن من آخر جاریة تساوي الف درهم 
بالف درھم فجاء المرتھن یطلب دینە فابی الراھن ذلك حتی یحضر ا رتھن ا حاریة والرامن 
والمرتھن في مصرھما آئه یؤمر المرتھن بإحضار اجار اولاً ولو لقيه في غیر للصر الذي رھن فیە 
وطالب بقضاء الدین وابی الراھن ذلك حتی یحضر الرھن اجبر الراھن علی قضاء الدین ولا یؤمر 
اللرتھن بإحضار الرھن سواء کان الرھن شیثاً له حمل ومؤنة او لا حمل لە ولا مؤنة من مشایخنا 
رحمھم الله تعالی من قال: ھذا ا جواب في الذي لا حمل لە ولا مؤنة جواب القیاس وني 
الاستحسان یجبر المرتھن علی [إحضار الرھن الا رم خی نال ساحوگر جرب 'القاد 
والاستحسان وھو الصحیح کذا في ا حیط: ولو قال المرتھن: ا جاریة في منزلي فادفع الدیں إلی 
حتی تذھب معي وتاخذھا في النزل لیس له ذلك ویژمر ب|حضار الرھن فإذا ×حضرہ ہ یژمر یقضاء 
الدین اولاً کذا في الخلاصة ولو ان راہ وع وا الیک درہم منجم فرھنه با مال کلە رھناً 
یساویه فحل نجم فطالبه المرتھن بذلك القدر وابی الراھن اداءە حتی یحضر الرھن لا یجبر 
الرتھن علی إحضار الرھن إٍذ لا فائدۃ فیه فإن قال الراھن: قد توی الرھن وصار المرتھن مستوفاً 
دینە فلیس لە علي قضاء شيء من الدین وطلب من القاضي ان یامرہ بإحضارہ لیصیر حاله 
تلم فالغبا آن راس بالإ(حضار وفي الاستحسان قال: إذا کان فی الصر الذي رعنہ فیه 
یامرہ بالإحضار وإن رای القاضی فی الصر ان لا یکلفە إحضار الرھن ویحلفه البعة باللَه ما ضاع 
الرھن ولاتوی وبامر الرامن ان یعطيه ما حل عليه من دینه فعل ذذلك کذا في ا حیط ولو کان 
الرھن علی یدي عدل وامر ان یودعه غیرہ ففعله العدل ئم جاء المرتھن بطلب دینە لا یکلف 
المرتھن إحضار الرهن وامر الراھن بتسلیم الدین لان الراھن لم برض بید الرتھن فلا یلزمہ إحضار 
ما لیس في یدہ الا یری ان المرتھن لو اخذہ من العدل یکون غاصبا ضامناً فکیف یلزمه إحضار 
شيء لو اخذہ یصیر غاصبا ولو اودعه العدل عند من في عیاله وغاب وطلب ال رتھن دینه وقال 
المودع: اودعني فلان ولا ادري من هو آر العدل غاب بالرھن ولم یدر این هو لا یکلف الرتھن 
إحضار الرھن ویجبر الراھن علی قضاء الدین لان الرتھن عاجز عن التسلیم وإن أنکر المودع 
اإیداع وقال : ھو مالي لا یملك ا مرتھن قبض الدین لان با جحود توی الرھن فیثبت الاستیفاء 


كاق ہب سمتھمسٹئتت سس اھ کتاب الرهن / باب تصرف الراھن آو المرتھن في المرھون 
فلا یملك قبض الدین حتی یثبت کونە رھناً کذا في الکافي؛ رھن عند رجل جاریة ووضعھا 
علی یدي عدل فمات العدل واودع الرهن عند من في عیاله فحضر ارتھن یطلب دینه من 
الراھن فقال الراھن: لا اعطيك حتی تحضر الرهن وقال املودع : اودعي فلان ولاادری لن هو فإن 
الرامن یجبر علی قضاء الدین فَإن توی الرھن في ید العدل رجع الراھن علی ا مرتھن بما اعطاہ 
کذا فی انحیطء وإن ادّعی الراھن ان الرھن قد ھلك حلف امرتھن علی علمه فان حلف یجبر 
الراھن علی قضاء الدین وإن نکل لم یجبر ولو کان الرھن عبدا فقتله رجل خطا ووجبت 
القیمة فی ٹلاٹ سنین فطلب ا لرتھن دینە لا یجبر الراھن علی قضاء الدین فان حل ٹلٹ القیمة 
لا یجبر الراھن علی قضاء الدین حتی یسلم لە کل القیمة فإن کائت القیمة من جنس الدین 
فکلما حل شیء اقتضاہ المرتھن بدینه وإنذ کانت القیمة من الإبل أو الغنم وقضی القاضي بذلك 
کان ذلك رھناً بالدین کذا فی فتاوی قاضیخان؛ ولو سلط الراھن العدل علی بیع الرھون فباعه 
بنقد او نسیئة جاز فلو طلب الرتھن الدین لایکلف ا رتھن إحضار الرهن ولا إحضار بدله رھو 
الشمن لأنه لا قدرة لە علی الإحضار وکذا إِذا أمر ا مرتھن ببیعە فباعه ولم یقبض لایجبر علی 
إحضار الثمن بل یجبر الراھن علی اداء دینه ولو قبضه یکلف إحضار الٹمن کذا في خزانة 
الفتین؛ إذا باعه ا مرتھن بأمر الراھن او العدل وأخر المشتري الثمن او کان إلی اجل فانه یطاليه 
لانه صار دیناً بتسلیط منە فإن توی الٹمن علی امشتري رد المرتھن ما فہض ھکذا ۂ فی التتارخانیة: 


والله اعلم . 
الباب الٹامن فی تصرف الراھن أو الملرتھن في الملرھرن 


وتصرف الراھن قبل سقوط الدین في المرھون إما تصرف یلحقه الفسخ کالبیع والکتابة 
والإ(جارۃ والھبة والصدقة والإقرار ونحوھا او تصرف لا بحتمل الفسخ کالعتق والتدبیر والاستیلاد 
اما الذي یلحقه الفسخ لاینفذ بغیر رضا المرتھن ولا ببطل حقه في ا حبس وإذا قضی الدین 
وبطل حقه في ا حبس ئفذت التصرفات کلھاء ولو اجاز اللرتھن تصرف الراھن نفذ وخرج من ان 
یکون رھنا نا والدین علی حاله وفي البیع یکون الشمن رهناً مکان المبیع وکذا إذا کان تصرفہ في 
الابعداء بإذن المرتھن والذي لا یحتمل الفسخ ینفذ ویبطل الرھن ثم إذا صار حرا عندنا وخرج 
عن حکم الرھن ینظر إِن کان الراھن موسراً لا سعایة علی العبد والضمان عل حاله علی الراھن 
إِن کان الدین حالاً یجبر علی قضائه وإن کان مؤجلاً وحلٌ الاجل فکذلك ولو لم بحل نغذا 
یس سو رہ سی تو رن مکان العبد ئم إذا حل الاجل ینظر إن کان 
قیمة العبد من ج جنس الدین استوفی دینە ورد الفضل وإن کانت من خلاف جنس الدین حبسھا 
باادیت کس کائ فل علرل لاوز رت گا راس مسرا تتھرھی اہ سی ال کی لائن 
من ثلاثة اشیاء سواء کان الدین حالاً او مؤجلاً فینظر إلی قیمة الرھن وقت الرھن وإلی قیمته 
وقت العتاق والی الدین فیسعی في الاقل منھا ثم برجع علی الراهن إذا ایسر بھا سعی لانه قضی 
دینه مضطرا ویرجع ا رتھن ببقیة دینە إِنْ بقي من دینە بقیة نحو أن یرهن عبدا قیمته الف 
بالفین ثم ازدادت ثم اعتقه فإن العبد یسعی في الالف قدر قیمته وقت الرھن لان الضمان 


کتاب الرھن /| باب تصر ف الراھن آر الملرتھن فيی ا مر جو وو سس شس شٹ سٴ٘ٴ٭ٴ٭ٴت تی 2.1 

یثبت فی قدر الالف فإنه لو مات یسقط ذلك القدرء ولو لم یعتقه الراھن ولکن دبرہ نفذ تدہیرہ 
الرھن ولیسن للمرتھن حبسه بعد التدبیر ٹم بنظر إن کان الراھن موسرا والدین حال اأخذ : 
جمیع دینہ منه وإن کان الدین مؤجلاً فیاخذ قیمته من الراھن وتکون رعناً مکان کما في 
العتق: وإن کان الرَاَهَنٰ معسرا والدین حال فانہ یستسعي ا مدبر في جمیع دینه بالغا ما بلغ وإت 
کان الدین مؤجلاً فیسٹسعیه في جمیع القیمة ویجیسھا مکانه فوقع الفرق بین التدبیر والإ(عتاق 
فی موضعین احدھما ان في العتق إذا کان الراھن معسراً یجب علی العبد السعایة في الاقل من 
ثلاثة اشیاء وفی التدبیر یجب عليه السمایة في جمیع الدین بالغاً ما بلغ ولا ینظر إلی القیمة إذا 
کان الدین حالاً وإن کان مؤجلا فعليه السعایة فی جمیع القیمة وفي الثاني إِن في الإعتاق یرجع 
العبد یما سعی علی الراھن وفي التدبیر لا برجع وإما کان كذلك لان بالتدبیر لم یخرج من ان 
تکون سعایته من مال المولی فلا یرجع ویسعی في جمیع الدین وبالعتق خرج من أن تکون 
سعایته للراھن؛ ولو کان الرھن جاریة فحبلت عند المرتھن فادعاہ الراھن أنه منە فإن ادعاہ قبل 
الوضع صحت دعواہ وثبت نسبه منه وصار حر قبل ان یدخل في الرھن وصارت الجاریة ام ولد 
له وخرجت عن الرھن ولا سعایة علی الولد ویکون حکم ا حاریة کحکم العبد المرھون إذا دبرہ 
الراھن في جمیع ما ذکرناء ولو کانٹ ا جاریة وضعت حملھا اولاّ ثم ادّعاہ الراھن صحت دعوته 
ضا وثت سب الولد اه اوعتیٰ دنا دحل فی الرھن وصارت لە حصة من الدین وصارت 
ا جاریة ام ولد لە وخرجت من الرھن فیقسم الدین علی قیمة الجاریة یوم رھنت وعلی قیمة 
الولد یوم کانت الدعوة فیکون حکم الحجاریة في حصھھا من الدین کحکم الدبر فی جمیع 
سی و و مور سرد اور و ہے عو و امو یی 

شیئینِ إلی قیمة الولد وقت الدعوۃة وإلی حصته من الدین فیسعی في افلیما إٰذا کان الراھن 
7 ویرجع بما سعی ھکذا في شرح الطحاري؛ رھن جاریة تساوي الفاً بالفین وصارت 
قیمتھا الفین بزیادۃ سعر او وئدت ولدا پساوی الفاً یفیگھما بالقین وثر ملکت ملگٹ بالفین 
وإن اعتقھا اللولی وهو معسر سعت في الالف وکذلك لو اعتقھما سعیا فی الالف ورجعا بذلك 
علی المولی ورجع ا مرتھن علی المولی ببقیة دینه کذا في محیط السرخسي؛ رھن عبدا قیمته 
الف بالف فعاد سعرہ إلی خمسمائة ثم اعتقه الراھن وھو معسر سعی العبد في قیمته یوم 
الڑإعتاق لا في ج جمیع الدین رجل رهن رجلا عبداً یساویٰ الِنا الف وازدادت قیمته فبلغت 
و ا مس سم موق راک و سی ا تی 
الفین إذا کان العتق بعد التدبیر فإن دبرہ ثم ازدادت القیمة سعی في الفین فإن اعتقه بعد ذلك 
سعی في الف کذا في خزانة الاکملء وإذا رهن الرجل امة بالف درھم هي قیمتھا فجاءت بولد 
یساوي الفا فادعاہ بعد ما ولدته وھو موسر ضمن الال وإن کان معسرا سعت الأمة في نصف 
الال والوالد فی نصفە فإن لم یؤد الولد شیا ختی عاتث الام قبل ان تفرغ من السعایة سعیٰ 
ولدھا في الاقل من نصف قیمته ومن نصف الدین ولا یزاد عليه ش٘يء بھوت الام کذا في 
المبسوطہ رھن رجلان رھنا ئم اعتقه احدھما فلا یخلو إما ان کانا موسرین او معسرین او 
اخدفیا موسرا والآخرمشسرا والدین عال او موجل فان کان موسزین والذین عال وَقَيَ الف 


٢ھ‏ سصصے ےد ےس سالساسات۔ ‏ گتاب الرھن / باب تصرف ائراھن أو اللرتھن في الملرھرن 
فعليه حصته من الدین وكذلك علی شریکه لاجل الدین لا لاجل العتق لان الرھن تلف باعتاق 
احدھما وھما موسران والدین حال فیژاخذان ہدینھما وإن کان الدین مؤجلا ضمن ا لمعتق قیمة 
نصیبه لانه اتلف نصیبه فیاخذہ ا مرتھن منە ویکون رھناً عندہ إلی ٴن یحل الدین وینظر ماذا 
یختار الساکت فإن اختار الضمان او سعایة العبد کان للمرتھن ؛ن باخذ ذلك منه لأنه ہدل 
الرھن فیکوت رھنا عندہ فإذا حل الدین اخذہ بدینە علیھما لان القیمة من جنس حقه وإن 
اختار العتق فا مرتھن با حیار إِن شاء ضمن العتق لانه اتلف حقہ بالإعتاق وإن شاء ضمن الساکت 
لانه الف حقه في بدلە فإنه وجب الضمان علی ا معتق او السعایة علی العبد وبالإ(عتاق برثا عن 
ذلك واما إٰذا کانا لمعسرین والدین حال فللمرتھن ان یستسعي العبد فی الائف کلھا لائه عتق 
کلە بإعتاق نصیبه عندھما فیجب علی العبد السعایة في قیمته وعند ابي حنیفة رحمه الله 
تعالی صار نصیب الساکت مکاتباً وللکاتب لا یصلح رھناً لاجر بدا رای سس کان 
للمرتھن ان بستسعي العبہد وإذا اخذ السعایة من العبد اخذ ہبدینه علیھما لانه بدل الرھن 
وكذلك إت کان الدین مؤجلاً ویکون رھناً عندہ إلی ان یحل الدین واما إذا کان المعتق موسراً 
والساکت معسراً والدین حال ضمن المعتق نصیبه من دینه وفي نصیب الساکتٹ ینظر إن اخعار 
السعایة او الضمان اخذہ المرتھن منە لانه بدل الرھن وإن اختار العتق ضمن الأعتق نصیب 
الساکت لانه اتلف حقه في الرھن ویرجع المعتق بذلك علی الساکت وکذلك إن کان الدین 
مؤجلا ىإن قاق لق مجر ا:راسائتموشرا والدین حال یستسعي ا مرتھن العبد في نصیب 
اللعتق ویاخذ من الساکٹ نصف الدین لأانه اتلف الرھن والدین حال وإن کان الدین مژجلاً 
یستسعی ا مرتھن العبد فی الالف کلھا فإذا حل الدین إِن اختار الساکت السعایة اخذ امرتھن 
بدیته علیھما ویرجع العبد علی العتق ولا یرجع علی الساکت وإن اختار العتق فإذا قضی دینە 
رجع بنصف السعایة علی العبد وإن لم یقض کان للمرتھن أن یاخذ ذلك بدینە لأنه بدل الرھن 
ٹم یرجع العید بنصف السعایة علی الساکت وبنصفھا علی العتق ولو اعتقه احدھما ودبرہ 
الاآخر وھما معسران یستسعي العبد في جمیع الالف ثم العبد یرجع علی المعتق بنصف السعایة 
لأنه قضی دینە من ماله وعو یجبر علی ذلك ویرجع علی المدبر بنصف السعایة إِنْ اختار العتق 
وإِن اختار السعایة برجع عليه بفضل ما بین نصف قیمته مدیرأً ونصف قیمته قناً حتی لو کان 
نصف قیمته قنأً خمسمائة ونصف قیمته مدبراً آربعمائة رجع عليه بمائة وإن کانا موسرین ضمنا 
الالف للمرتھن ویسعی الدبر للذي دبرہ في نصف قیمتە ولا یرجع أحدھما علی صاحيه بشيء 
لان الرھن تلف باعتاق احدھما والدین حال فیژاخذان به وإن کان الدین مؤجلا یضمن العتق 
قیمة تصیبه وفي نصیب الدبر المرتھن با حیار إِن شاء ضمن العتق نصیبه وإن شاء ضمن الدبر 
قیمة نصیبه لأنه بالتدبیر أتلف حقه فی بدل الرھن فإنہ کان للمدبر تضمین المعتق قیمة نصیب 
لاٹ وناتتو رفا العل حح او سی کنا نعط رحس ولیس للمرتھن ان 
یرھن الرمن فان رهن بغیر إِذن الراھن کان للراعن الاول أن یبطل الرھن الثائي ویعیدہ إلی یدہ 
ولو ملك في ید الثاني قبل الإعادة إلی الاول فالراھن الاول با یار إِن شاء ضمن الاول وإن شاء 
ضمن الثاني فان ضمن الاول فیکون ضمانه رھنا وملکە المرتھن الاول بالضمات فصار کانه رھن 
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ملك نفسه وھلك في ید المرتھن الثاني بالدین وإِن ضمن ا مرتھن الثاني یکون الضمان رھناً عند 
المرتھن الاول وبطل الرمن عند الثاتي ویرجع ا مرتھن الثاني علی ا مرتھن الاول بما ضمن وبدینہ 
ولو رھن ا مرتھن الأول عند الثاني بإذن الراھن ن الاول صح الرهن الثاني وبطل الرمن الاول فصار 
کان ال مرتھن استعار مال الراھن فرہنه کذا في خزائة امفتینء ولو ارتھن الرجل دابة وقبضھا ٹم 
آجرھا من الراھن لا تصح الإأجارة ویکون للمرتھن آن یعود فی الرھن ویاخذ الدابة وإن آجر 
اارھیس سی را رس شع مر اش زگرہ لالا او اع الام إذن 
الراھن یکون الاجر للمرتھن بتصدق به وللمرتھن ان یعیدھا فی الرھن وإن آجرھا الرامن من 
اجنبي بامر امرتھن یخرج من الرھن والاجر للراھن وإن آجرھا بغیر امر ا مرتھن کانت الإجارةۃ 
باطلة وللمرتھن ان یعیدھا في الرھن وإِن آجرھا اجنبي بغیر إِذن الراھن والمرتھن ئم آجاز الراھن 
اللإجارة کان الاجر للراھن وللمرتھن ان یعیدھا في الرھن وإن آجاز ا مرتھن دون الراھن کانٹت 
الإجارۃ باطلة ویکوٹ الاجر للذي آجرھا ویتصدق بە وللمرتھن ان یعیدھا فی الرھن وإن اٴجازا 
جمیعاً کان الاجر للراھن ویخرج من الرھن کذا في فتاوی قاضیخانء ولو آجر من اجنبي سنة 
بغیر امر الراھن وانقضت السنة ثم اجاز الرامن الإجارۃ لم تصح لان الإجازة لاقت عقدا مقضبا 
جرد ا رح ان فا سی سی را کی کا و ارہ سی مت فوع 
ونصف الاجر للمرتھن یتصدّق به ونصفه للراھن ولیس للمرتھن ان بعیدھا في الرھن کذا في 
محیط السرخسي؛ اعلم بان عین الرھن أمانة في ید ا مرتھن بمنزلة الودیعة ففي کل موضع لو 
فعل ا ودع بالودیعة لا یغرم فكذلك إِذا فعل الرتھن ذلك بالرھن لا یغرم إلا ان الودیعة إِذا 
ھلکت لا یغرم شیا والرھن إذا ملك سقط الدین وفي کل موضع لو فعل المودع بالودیعة یغرم 
فكذلك ا مرتھن إذا فعل ذلك بالرھن ثم الودیعة لا تودع ولا تعار ولا تؤاجر كذلك الرھن لیس 
للمرتھن آن یؤاجر الرھن وإذا آجر بغیر إذن الراھن وسلمہ إلی الستاجر فان هلك في ید اللستاجر 
فالراھن با حیار إن شاء ضمن الرتھن قیمته وقت التسلیم إلی الستاجر وتکون رھناً مکانە وإن 
شاء ضمن المستاجر غیر أنە إٰذا ضمن ا مرتھن لا برجم : ما ضمن علی المستاجر ولکنە یرجع عليه 
باجر ما استوفی من امنفعة إلی وقت الھلاك ویکون لە ولا یطیب وإذا ضمن المستاجر رجع بما 
ضمن علی ا رتھن؛ ولو سلم واستردّہ الرتھن عاد رھناً کما کان وکذلك لو آجرہ الراھن بغیر 
إذن ا مرتھن لا یجوز وللمرتھن ان پبطل الإجارةء ولو آجر کل واحد منھما بإذن صاحبه او آجرہ 
احدھما بغیر إذه ٹم اجاز صاحبهہ صحت الإجارۃ وبطل الرهھن فتکون الاجرة للراھن وتکون 
ولایة قبضھا إِلی العاقد ولا یعود رھنا إذا انقضت عذہ الإجارة بالاستعناف وکذلك لو استاجرہ 
امرتھن صحت الإآجارة وبطل الرھن إٰذا جدد القبض للوجارة ولو ہلك في ید قبل انقضاء مدۃ 
الإجارۃ او بعد انقضاٹھا ولم یحبسه من الراھن ھلك أمانة ولا یذدھب بھلاکه شيء ولو حبسسه 
عن الراھن بعدما انقضت مد الإجارة صار غاصباً مکذا في شرح الطحاريء فان رکب المرتھن 
الدابة أو کان عبداً فاستخدمه او ثوباً فلبے او سیفاً فتقلدہ بغیر إذن الراھن فھو ضامن لە لأنه 
یستعمل ملکه بغیر إذنه فیکون کالغاصب بخلاف ما لو تقلد السیف علی سیف او سیفین 
عليه فان ذلك من ہاب ال حفظ لا من باب الاستعمال وإن کان فعل ذلك بإذن الراھن فلا ضمان 
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عليه لان وجوب الضمان باعتبار التعدي وھو فی الانتفاع بإذن المالك لا یکون مععدیاً فإذا نزل 
عن الدابة ونزع الوب وكقف عن الحخدعة فھو رعن علی حاله إن لك ذھب جا فی وإن مك نی 
حالة الاستعمال بإذنه ھلك بغیر شيء کذا فی البسوط؛ ولو اعارہ غیرہ بإذن الراھن او اعارہ 
الراهن بإذن الرتھن فھلك في ید الستعیر لا یسقط شيء من الدین ولکن للمرتھن ان یعیدہ 
لی بداتت راولت للرھونة في ید المستعیر راھنا کان او مرتھنا او اجنہیا فالولد رھن کذا 
فی الوجیز للکردريء وبید الإأجارۃ والرھن ببطل عقد الرھن وبید الودیعة لا یہطل عقد الرھن 
حتی لو أودعه الراسن باذن المرتھن کان للمرتھن ان یعیدہ إلٰی یدهہ کذا فی احیطء؛ ولو کان 
الرھن مصحفاً او کتاباً لیس لە ان یقرا فيه بغیر إِذنه فإن کان يإذئه فما دام یقرا فیه کان عاریة 
فإذا فرغ عنھا عاد رهناً کذا ذ فی السراجیف؛ رہن مصحفا وآمرہ بقراءته منە إِن ملك حال قراءته لا 
سط الو ال0 جک ازس اضییں نذا ا سك اھ کیرسکید وگال الرھن رت قاع مد 
الفراغ من القراءة علك بالدین کذا في الوجیز للکردري؛ ولو لیس خاتماً فوق خاتم فھلك یرجع 
فيه إلی العرف والعادة فإن کان ممن یتجمل بخاتمین یضمن لأئه مستعمل لە وإن کان من لا 
یتجمل ب بە بھلك با فیە لأنه حافظ إیاہ وقد ذکر بعض مسائل ا حائم في کتاب العاریة وإن کان 
وی تا ا اوت( ماد عیدو وا حظ یم قه فھلك يھهلك رھناً لان 
الاول استعمال والٹانيی حفظ کذاذ في البدائع؛ ولو تواضعا ان ینتفع ال مرتھن بالرھن ویکون الرھن 
مسا فا حیلة فيه إٰن کان الرھن داراً ان یاذن الراھن للمرتھن ان یسکن فی الدار ویبیح لە 
ذلك علی انه کلما نھاہ عن ذلك فھو ماذون لە فیە إذنا مستقبلاً ما لم یقضه هذا الراھن دنہ 
ویقبل المرتھن الإاذن وكکذلك إذا کان الرھن ارضاً فاذن لە في زرعھا آوشین ا گن ڑم فاباح لە 
ثمارھا او بهیمة آیاح لە شرب الیانھا فا حیلة فيه ان یبیح لە ذلك علی آنە متی نھاہ عن ذلك 
فھو ماذون لە في ذلك إذنا مستانفا کذا في خزائة الفتین وإذا باع احدھما: إما الراھن او 
الملرتھن الرھن بإجازة صاحيه خرج من ان یکون رھنا وکذلك إذا باعه أحدھما بغیر إجازة 
صاحبه فاجاز صاحبه بعد ذلك خرج من ان یکون رھناً فکان الئمن رھناً مکانه قبض من 
اللشتري ولم یقبض فان توی الثمن علی الشتري آو توی بعدما قبض عنە کان التوی علی 
المرتھن وکان للمرتھن من ا حبس في الشمن ما کان لە من ا حیس في الرھن الذدي بیع إلی ان 
یحل دینه کذا ذکرہ الكرخي في مختصرہ قال القدوري: وھذا علی وجھین: إِن کان البیع 
مشروطاً في عقد الرھن فالشمن رھن وإن لم یکن البیع مشروطاً في عقد الرھن فإنە یب وجب 
انتقال ا حق إلی الثمن عند محمد رحم الله تعالی قال الطحاوي: في اختلاف العلماء لم نجد 
قي ذلك خلافاً وذکر القدوري روایة بشر عن أبي یوسف رحمہ الله تعالی ان المرتھن إِن شرط 
في الإجازة ان الثمن رھن فھر رمن وإلا فقد خرج من الرھن وفی شرح الطحاوي ان الثمن رھن 
من غیر فصل وهو الصحیح کذا في ا حیطء ولو رهھن رجل ٹوبا یساوري عشرین درھما بعشرة 
دراھم فلیسه بإذن الراھن وائتقص منه ستة دراھم فلبسه عرة أخری بغیر إِذن الرأمن وانتقص 
اربعة دراھم ثم هلك الثوب وقیمته عند الھلاك عشرة قالوا: یرجع ا مرتھن علی الراھن بدرھم 
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واحد من دینه ویسقط من دیه تسعة دراھم لأن الدین إذا کان عشرة دراھم وقیمة الثوب یوم 
الرھن عشرین کان نصف الثوب مضمونا بالدین ونصفه أمائة فإذا انتەقص من الٹوب بلبسه بإذن 
الراھن سنة لا یسقط شيء من الدین لان لبس ا مرتھن بإڈذن الراھن کلبس الراھن فلا سس 
سو نام تار رتا انتقص بلبسە بغیر إذن الراھن وھو اُربعة دراھم مضمون علی ا مرتھن 
وما وجب علی ا رتھن وھو اُربعة دراھم تضییز اقصاضاً بقدرھا من الدین ناذا ملك الغوب 
وقیمته بعد النقصان عشرۃ نصفھا مضمون ونصغھا امانة فبقدر الضمون یصیر ا مرتھن مستوفیاً 
دینە بقي من دینه درهھم واحد فلھذا یرجع علی الراھن بدرھم واحد کذا في فعاری قاضیخان: 
بإٰذا ائمر النخل او الکرم وھو رھن فخاف ا مرتھن علی الثمر الھلاك فباعه بغیر أمر القاضي لم 
یجز بیعه وکان ضامناً ولو باعه بامر القاضي او باعه القاضي بنفسه نغذ البیع ولا یجب الضمان 
ون جذ الثمر وقطف العنب بغیر آمر القاضي لا یضمن استحساناً لان ھذا من باب ا حفظ 
وحفظ المرھون حق ا مرتھن کذا في الحیط قال شمس الائمة ئمة ا حلوانی : ھذا إٰذا جذ کما یجذ 
ولم یحدث فيه نقصان فإن تمکن فیه نقص من عمله فھو ضامن سقط حصتہ من الدین في 
الرھن کذا في الذخیرة؛ إذا حلب الغتم والإبل لا ضمان عليه استحساناء ولو کانت شاۃ او بقرة 
فذبحھا وھو یخاف الھلاك یضمن قیاساً واستحساناً والحاصل إن کان تصرف یزیل العین عن 
ملك الراھن کالبیع والإجارۃ فذلك لیس بمملوك للمرتھن ولو فعل یضمن وإن کان فیه تحصین 
وحفظ من الفساد إِلا إٰذا کان ذلك بامر القاضي فحینعذ لا ضمان عليه وکل تصرف لا یزیل 
العین عن ملك الراھن کان للمرتھن ذلك وإن کان بغیر مر القاضي إِذا کان فيه تحصین وحفظ 
عن الفساد فعلی هذا یخرچج جنس مذہ ا مسائل إذا رھن من آخر شاة تساوي عشرة بعشرة وأذن 
الراھن للمرتھن ان بحلب لیٹھا ویشرب منھا ففعل الرتھن ذلك لا ضمان عليه لان فعل المرتھن 
بإذن الراھن کفعل الراھن بنفسے ولو فعل الراھن ذلك بنفسه لا ضمان فکذا إذا فعله المرتھن فإن 
حضر الراھن بعد ذلك آفتکھا بجمیع الدین فإن ملکت الشاۃ في ید المرتھن قبل ان بحضر 
الراھن ٹم حضر الراھن قال: یقسم الدین علی قیمة الشاۃ یوم قبض وعلی قیمة الین یوم شرب 
فیسقط حصة الشاۃ ویقضي حصۃ اللین وکذلك لو ولدت ولدا فاکل المرتھن ن الولد بإذن الراھن 
کان ا لجواب فيه کالجواب في اللبن وكذلك لو اکل الا جنبي الولد او اللین بإذن الراھن والمرتھن 
کان ا جواب فيه کا جواب فیما إذا اکل ا مرتھن بإذن الراھن وإن کان المرتھن ؟کل اللین والولد 

بغیر إذن الراھن وجب عليه الضمان وصار الضمان مع الشاة محبوسأً بالدین فإان ملکت الشاة 
بعد ذلك جلکت بحصتھا من الدین واخذ الراھن الضمان بحصتِ من الدین وإن ؟کل الراھن 
اللہن !و الولد بغیر إذن الملرتھن ضمن قیمته ویکون الضمان محبوساً عند الرتھن مع الشاۃ وإن 
هھلك هلك عدراً لان الضمان قائم مقام اللبن والولد ولو ھلك اللہن او الولد علك عدراً فان 
ملکت الشاة بعد ذلك ملکت بجمیع الدین کما لو ملکت بعد ملا الولد واللین کذا نی 
احیط رجل رهن جاریة فارضعت صہیا للمرتھن لا یسقط شيء من دینه لان لین الآدمي غیر 
متقوٰم کذا في فتاوی قاضیخان: والله اعلم . 


الباب التاسع فی اختلاف الراھن والمرتھن في الرھن وفي الشھادة فيه 

إٰذا کان الدین الف درھم فاختلف الراھن وا مرتھن في قدر المرھون بە فقال الراھن: إنە 
رھن بخمسمائة وقال المرتھن: بالف القول قول ار بج یمینهء ولو قال الراھن: رھنت بجمیع 
الدین الذي لك وھو الف الاب بسازی الا وقال المرتھن: ارتھنت بخمسمائة والرھن قائم فقد 
روي عن أبي حنیفة رحمە الله تعالی” "۶ ان القول قول الراھن یتحالفان ویترادان وإن ھلك الرھن 
قبل ان یتحالفا کان کما قال المرتھن وإن اتفقا علی ان الرھن کان بالف واختلفا في قیمة ا جاریة 
فالقول قول الرتھن؛ ولو اقاما البینة فالبینة بینة الراھن لأنھا تثبت زیادة ضمان وكکذلك لو کان 
لزغ کزین ملع :احدفا الف نی تم المائك ان القرل قرل این ىي قیمة اك 
والبینة بینة الراھن في زیادة القیمة؛ وکذلك لو اختلفا في قدر الرھن فقال المرتھن: رهنتني 
هذین الثوبین بالف درھم وقال الراھن: رھنت احدھما بعینه یحلف کل واحد منھما علی 
دعوی صاحبه ولو اقاما البینة فالبینة بینة المرتھن: ولو قال الراھن للمرتھن: هھلك الرھن في یدلك 
وقال الرتھن: قہضته منی بعد الرھن فھلك في یدك فالقول قول الراھن لانھما اتفقا علی دخولع 
في الضمان وا مرتھن یدعي البراءة والراھن ینکر فالقول قوله؛ ولو اقاما البینة فالبینة بینته ایضا 
لاٹھا تثبت استیفاء الدین وبینة المرتھن تنفی ذلك فالبینة الثبتة اولی: ولو قال ا مرتھن: هلك 
ترارش ف لات لے فالقل تل ذذ رای بوض خقرلاائی استات وغر پت کر ولو أقاما 
البینة فالبینة بینة الراھن لأنھا تثبت الضمان کذا فی يٴ البدائ رجل رھن عند رجل جاریة 
تساوي الف درھم بالف 3۵ شھر وجعل رجلاً مسلطاً علی بیعھا إذا حل الأاجل فلما 
حل الاجل جاء المرتھن بجاریة وطلب من العدل بیعھا فقال الراھن: لیست ھلہ جاریتي إن 
تصادق الراعن وا لمرتھن أن الرھونة کانت قیمتھا الف درھم والدین الف درھم فإن کانت 
ا جاریة التي جاء بھا الرتھن تساوي الف درھم إِلا ان الراھن انکر ان تکون ھذہ الماریة هي 
الرھونة کان القول قول المرتھن في حق الرمن فبعد ذلك إِن انکر العدل وقال: لیس ھذہ تلك 
الجاریة او قال: لا ادري کان القول قوله مع الیمین علی العلم فإإن حلف لا بجبر علی البیع وإن 
کان نکل یجبر علی بیعھا لأن بیع العدل تعلق به حق الغیر وھو ا مرتھن فیجبر وإذا باع العدل 
کانت العھدة علی العدل ویرجع العدل علی الراھن وإن حلف العدل لا یجہر العدل علی البیع 
ویامر القاضي الراھن بالبیع فإن امتنع الراھن لا یجبر الرامن ولکن یبیعه القاضي کما لو مات 


)١(‏ قولە ان القول قول الراھن یتحالفان إِلخ: کذا فی م جمیع النسخ والذي رأیته فٰي احیط علی ما ئي 
النسخة العي بیدي فقد روی احسن عن آبي حنیفۃ انھما بتحالفان إلخ؛ ولم ب کر القول ران قامل. 
قوله واختلفا فی فیمة الجاری یة : الاظھر وف في التعبیر واختلفا في قیمة الرھن إذ لم یعقدم للجاریة ذکر في 
صدر السالة ولو صنع کما في ا حیط لکان ذکر لفظ الجاریة حسناً وعبارۃ ا حیط وإذا قال الراھن رهبعك 
عذہ الجاریة بخمسمائثة وقال ا مرتھن رهمتلي بالف فالقول قول الراھن مع یمبنه ولم تکن رھناً لا 
بخمسمائقء ولو قال الرامن: رھنتکھا بالف وقال ا مرتھن: لا بل رھنتنیھا بخمسمائة روی ا حسن عن 
ابي حنیفة أنھما یتحالفان ویترادان إِلخ نقله مصححه . 
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المدل وإٰذا باع القاضي کانت العھدة علی الراھن؛ ولو جاء ا مرتھن بجاریة قیمتھا خمسسمائة 
فقال الراھن: لیست هذہ الماریة جاریعي وقال المرتھن: ھذہ تلك ا جاریة وانتقص سعرھا کان 
القول قول الراھن ویحلف فان حلف تجعل ا حاریة عالکة بالدین في زعمه ٹم یرجع إلی العدل 
إِن اقر العدل با قال المرتھن یقال لە : بعھا للمرتھن فإذا باغ دفع الٹمن إلی المرتھن فان کان فيه 
نقصان لا یرجع الرتھن ہبقیة دینه علی الراهن إلا إٰذا اقام المرتھن البینة علی ما قال فیرجع بہقیة 
الدین علی الراھن هذا إذا تصادقا ان قیمة الرهوئنة کانت الفا وان اختلفا فقال المرتھن: ما 
رھنتنیي إِلا جاریة قیمتھا خمسمائة وقال الراھن : کانت قیمتھا الفا وھذہ غیر تلك ال جاریة کان 
القول قول امرتھن فإن صدقہ العدل یجبر عل البیع فإن کان الشمن انقص من الدین یرجع ببقیة 
دینه علی الراھن وإن امتنع العدل عن بیعھا یجبر الراھن علی بیعھا أو یبیعھا القاضي وتکون 
العھدة علي الراھن وبقیة الدین كذلك یکون علی الراھن کذا فی فتاوی قاضیخانء ولو کان 
الرھن عبداً فاختلفا فقال الراھمن: کانت القیمة یوم الرھن الفاً فذهب بالاعورار النصف 
خمسمائة وقال المرتھن : لا بل کانت قیمته یوم الرھن خمسمائة وإنما ازداد بعد ذلك فإنغا ذھب 
من حقي الریع مائتان وخمسون فالقول قول الراھن لانه یسعدل با حال علی ا ماضي فکان الظاہر 
شامدا لئ ون اقاما البینة فالبینة بینته ایضاً لاتھا تثبت زیادۃ ضمان فکانت اولی بالقبول کذا 
في البدائعء عیسی بن ابان عغن محمد رحم اللّه تعالی إذا کان الرھن ثوباً وأذن الراھن للمرتھن 
في لیسە قلبسه فھلك واختلفا في ھلاکه قي حالة اللیس او بعدما نزعه وعاد إلی الرھن فالقول 
قول ا مرتھن لأنھما اتفقا علی خروجه من الرھن فلا یصدق الراھن في دعواہ العود إلی الرھن 
وعنه ایضاً رهن من آخر عبداً یساوي الف درھم بالف درھم وسلط الراهن الرتھن علی بیعە 
فقال امرتھن: : بعته بخمسمائة وقال الراعن : لم تبعه ولکن مات فی یدك فإن الراھن یحلف بالله 
ما یعلم ان الرتھن باعه بخمسمائة ویکون القول قوله ولا یستحلف باللَه لقد مات فی بد 
امرتھن کذا في الذخیرةء أذن الراھن للمرتھن فی لبس ثوب مرهون یوما فجاء بە المرتھن متخرَقاً 
وقال: تخرق في لیس ذلك الیوم وقال: ما لبسته في ذلك الیوم ولا تخرّق فیە فالقول للرامن وإن 
اقر الراھن باللبس فيه ولکن قال : تخرق قبل اللیس او بعدہ فالقول للمرتھن أنه اصابه فی اللبس 
لاتفاقھما علی خروجه من الضمان فکان القول للمرتھن علی قدر ما عاد من الضمان عليه کذا 

في الوجیز للکردري؛ وإٰذا کان الرھن عبداً فاقام الراھن بینة أنه ابق عند ا مرتھن واقام المرتھن 
کو لد حہہ ار یو مر ما ا : آخذ 
ببینة المرتھن کذا في انحیطء وإٰذا قال : رهنتك ھذا اللثوب وقبضته مني وقال المرتھن: : رھنتتي 
ھذا العبد وقبضته منك واقاما البینة فالبینة بینة المرتھن إٰذا کان العبد والٹوب قائمین ن في ید 
المرتھن وإن کانا ھالکین وقیمة ما یدعيه الرا هن اکثٹر قالبینة بینة الراھن کذا فی الظھیریةء ولو 
قال المرتھن: ارتھنتھما جمیعاً وقال الراھن: بل رہنتك ھذا وحدہ واقاما البینة فالبینة بینة 
الرتھن وإذا قال المرتھن: رھنتتي ھذا العبد بالف درھم وقبضته منك ولي عليك سوی ذلك 
مائتا دیٹار لم تعطتي بھا رھناً وقال الراھن: غصبتني ھذا العبد ولك عليٗ ألف درھم بغیر رھ 
وقد رهنتك ممائتي دیناں أمة یقال لھا فلانة وقبضتھا مني وقال المرتھن: لم آرتھن منك فلانة 
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وھي امتك والعبد والامة في ید ا مرتھن فإنه یحلف الراھن علی دعوی الرتھن لان عقد الرھن 
یتعلق به اللزوم في جانب ارافن وا تن یدعي عليه حقاً لنف لو أقر بہ یلزمہ فإٰذا آنکر 
یستحلف فإن حلف یبطل الرھن في العبد وإن نکل عن الیمین کان العید رمناً بالف واما 
الرتھن فلا یحلف في الأمة بشيء ولکٹھا تردّ علی الرامن لان عقد الرھن لا یکون لازماً ني 
جانب اطمرتھن فجحودہ الرھن في الأمة منرلة ردہ إیاھا وله ان یردھا علی الراھن فإن کانت 
مرھونة عندہ فالاستحلاف لا یکون مفیداً فیھا وإِن قامت البینة لھما امضیت بینة للرتھن لانھا 
ملزمة للراھن وبینة الراھن لا تلزم امرتھن شیئاً في الأمة فلا معنی للقضاء ء بھا إلا ان تکون الامة 
قد ماتت في ید الرتھن فحینئذ یقضی ببینة الراھن ایضاً کذا في البسوطء وقع الاختلاف بین 
الراھن وا مرتھن في ولد الملرھوئة فقال ا مرتھن: ولدت عندي فالقول للمرتھن لانه في یدہ ولم 
یقر باخذہ من غیرہ ولو قال المرتھن: ارتھنت الام والولد جمیعاً وقال الراھن: بل الام وحدھا 
فالقول للراھن لأائه منکر وإن ادعی ا لمرتھن الرھن مع القبض یقبل برهانه علیھماء وإن ادعی 
الرھن فقط لا یقبل لان مجرد العقد لیس بلازم وإن جحد ا لمرتھن الرھن لا تسمع بینة الراھن 
یہر ےھ ریش سھف وی او علی إقرار 
الراھن به عند الإمام آخراً وھو قولھما کذا ذ فی الوجیز للکردریي؛ وإذا أقام الراھن بینة انه رھن 
عبداً یساوي الفي درم وانکر المرتھن الرھن ولا ایدري ما صنع بالعبد ضمن قیمة العبد 
یحتسب لە من ذلك مقدار الدین ویرد الباقي علی الراھن ولو اقر المرتھن بالزھن والموت عندہ 
ملك با فيه ولا یضمن الزیادة لانە أمین في الزیادة ولم یوجد منه جحود فلا یضمن الزیادة کذا 
في الذخیرة؛ والله اعلم۔ 


الباب العاشر في رھن الفضة بالفضة والذھب بالذھب 


ویجوز رھن الدراھم والدنائیر واللکیل وا موزون فإن رھنت بجنسھا فھلکت ھلکت 
بمثلھا من الدین وإن اختلفا في ا جودة وھذا عند أبي حنیفة رحمە الله تعالی وعندھما بضمن 
القیمة من خلاف جنسم وتکون رهناً مکانە والأصل عندہ ان حالة الھلاك حالة الاستیفاء لا 
محالة فالاستیفاء إا یکون بالوزن وعندھما حالة الھلاك حالة الاستیفاء إذا لم یفض إلی الضرر 
بیائە: إذا رھن مدھن فضة وزنه عشرة بعشرة وھلك فإن کانت قیمعه مثل وزنه عشرة سقط 
الدین بالاتفاق وکكذلك إن کانت قیمته اکثر من وزنه سقط الدین بالاتفاق وإن کانت قیمته 
اقل من وزنه فكذلك عندہ وعندھما یضمن ا مرتھن قیمته من خلاف جنسه وإن انکسر وقیمته 
مٹل وزثه عشرۃ فعند أبي حنیفة وأبي بوسف رحمھما الله تعالی الرامن بالخیار إِن شاء افتکه 
ناقصاً بکل الدین وإن شاء ضمن امرتھن قیمته من جنسە أو من خلال جنسه ویکون الضمان 
رهناً عند المرتھن قائماً مقام الاول ویصیر المرھون ملکا للمرتھن بالضمان ولا یجبر الراھن علی 
الفکاك وعند محمد رحمہ الله تعالی إن شاء افتکه ناقصاً یکل الدین وإن شاء جعلە بالدین 
فیصیر ملکاً للمرتھن بدیٹە ولیس لاراھن ان بضمن قیمته وإن کانٹ قیمته اقل من وزنە ثمانیة 
قمن فَيَمَلة جیدا می علاق نت را عن :الریا کو رویا من جلتے ویکوٹ رتا عندہ وھذا 
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بالاتقاق وإن کانت قیمته اکثر من وزنە اثنا عشر فعند آبي حنیفة رحمه الله تعالی إن شاء 
افتعکه بکل الدین وإن شاء ضمنە قیمته بخلاف جنسە بالغة ما بلغت وتکون رعناً عندہ وعند 
ابی یوسف رحمہ الله تعالی یضمن خمسة اسداس قیمته ویکون خمسة اسداس الکسور 
ملکا لە بالضمان وسدس الکسور یفرز حتی لا ییقی الرھن شائعاً لان الشیوع الطاری فی ظاہر 
الروایة کالشیوع القارن وعن ابي یوسف رحمە الله تعالی ان الشیوع الطاری لا یمنع فلا یحتاج 
لی التمییز زیکون مع قیمة خمسة ؟سداس الکسور رھنا عندہ بالدین وعند محمد رحم الله 
تعالی إِن انتقص بالانکسار من قیمته درھم آو درھمان یجبر الراھن علی الفكاك بقضاء جمیع 
الدین وإن انتقض اکثر من ذلك یخیر الراھن فان شاء جعلە للمرتھن بدیته وإن شاء افتکە ناقصأً 
بجمیع الدینْ ولو کان وزنە ثمانیة وهلك سقط من دینە ثمانیة قلّت قیمته او کثرت او ساوت 
عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی لان العبرۃ للوزن عندہ وکذا عندھما إن کانت قیمته مثل وزنہ 
فان انعقصت او زادت فکانت سبعة أو تسعة او عشرۃ ضمن قیمتہ من خلافہ فان کانت اثنتي 
عشرة ضمن.خمسة أسداسه وإن انکسر إن کانت قیمته ثمانیة فعند ابی بوسف رحمھما الله 
تعالی افتکه بکل الدین أو ضمن قیمته من جنسە علی ما مر وعند محمد رحمه الله تعالی إن 
شاء افتکە ہجمیع الدین وإن شاء ترکه علی ا مرتھن بثمانیة من الدین اعتباراً الحالة الانکسار 
بحالة الھلاكء وإن کائت قیمته اقل من وزنه سبعة او اکٹر تسعة أو عشرة إن شاء الراھن افتکە 
بکل الدین وإن شاء ضمنه قیمت من خلاف جنسە بالاتفاق وکذا إن کانت اثنیٰ عشر عندہ ' 
وعند أبي یوسف رحمە الله تعالی یضمن قیمة خمسة اسداسه او یفتکه بکل الدین وکذا 
عند محمد رح الله تعالی إِن انتقص اکٹر من درھمین ولا یجہر الراھن علی الفکاك بکل 
الدین وإٰن کان وزنەه اکٹر من دینه خمسة عشر وھلك استوفی دینە بثلثيه والٹلٹ امانة قلت 
قیمته او کثرزت وکذا عندھما إن کانت مثل وزنە أو اکٹر وإن کانت اقل فان کانت اقل من 
الدین أو مثله عشرۃ ضمن قیمته من خلافهء وإن کانت اثئيی عشر ضمن قیمة خمسة اسداسه 
کما مر وإن انکسر إن شاء افتکه بکل الدین وإن شاء ضمنه قیمة ثلثيه قلت او کٹرٹ عندہ 
وکذاعند ابي یوسف رحمہ الله تعالی إِن کانت قیمته مثل وزنە وعند محمد رحم الله تعالی 
إِن شاء افتکە بکل الدین وإن شاء ترك ثلثيه بدینه واخذ منه ثلثه وإن کائت اکٹر عشرین فعند 
ابي یوسف رحم الله تعالی إن شاء افتکه بکل الدین وإن شاء ضمده قیمة نصف الرھن لان 
قیمة نصفه تبلغ قدر الدین وعند محمد رحمه الله تعالی إِنْ انتقص قدر خمسة دراھم 
بالانکسار یجبر علی الفكاك بکل الدین وإن انتقص اکثر من ذلك یخیر إن شاء افتکه بکل 
الدین وإن شاء ترك ثلٹي الرھن بدینه وأاخذ الثلث وإن کانت قیمته اثنی عشر إن شاء افتکه 
بکل الدین وإن شاء ضمنه قیمة خمسة اسداسه عندھما وإن کانت قیمته مثل الدین عشرة آو 
اقل من الدین تسعة إِنْ شاء افتکە بکل الدین وإن شاء ضمنه قیمة جمیعه من خلاف جنسه 
عندھماء فصارت الاقسام ستة وعشرین فصلاء لان القسم الاول: وھو ان یکون وزنە مثٹل 
الدین ستة فصول لانە إما أن تکون قیمته مثل وزنە و اقل او اکٹر فثلاثة بتقدیر ھلاکە وثلائة 
بعقدیر انکسارہ: والقسم الثاني: وھو ان یکون وزنە ثمانیة عشرة فصول لانە إما ان تکون 


دم" کتاب الرھن / باب رهن الفضة بالفضة رالذھب بالذھب 





قیمته اقل من وزنه سبعة او مثل وزنهە آو اکٹر من وزنه تسعة او عشرة او اثبي عشر والقسم 
الثالث : وھو ان یکون وزنه خمسة عشر ایضاً عشرة فصول لانه ما ان تکون قیمته مثل وزنە او 
اکثٹر من وزنه او اقل من وزنە او اکثر من الدین او اقل من وزنە مثل الدین او اقل من وزنە واتل 
من الدین فخمسة ہتقدیر الھلاك وخمسة ہتقدیر الانکسار کذا فی الکافی؛ قال محمد رحمه 
اللهَ تعالی في الاصل: ارتھن من آخر خاتم فضة فيه من الفضة درہم وفيه فص یساوي تسعة 
دراہم بعشرۃ فھلك فھو با فیه عند أبي حنیفة رحمە الله تعالی علی کل حالء وعلی قول ابي 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی : إذا کان قیمة الحلقة درهماً او اکٹر فکذلك ال جواب فاما إذا 
کانت قیمة الفضة التي في الخاتم اقل من درھم فإن کانت نصف درھم مثلا فان بھلاك الفص 
یسقط تسعة دراھم وللراھن الخیار فی الفضة التي فی الحخاتم إِن شاء جعله بدینه وإن شاء ضمنه 
قیمة ا حلقة نصف درھم ثم یرجع امرتھن علی الراھن بدرھمء فاما إذا إنکسر الفص دون الخلقة 
یسقط من الدین الذي کان بإزاء الفص بقدر ما انتقص القص بالإجماع وإن انکسرت احلقة 
فالرامن با لخیار عندھم جمیعا إن کانت قیمة ا حلقة درھما او أقل فإن اختار الترك فعلی قول 
ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالی یترك عليه بالقیمة وعند محمد رحمه الله تعالی 
کے ہیر لو مہ کوٹ 
تعالی إن اوجب الکسر نقصان نصف درهم رجہ 
الدین ولا یخیر وإن اسب تھے خی رم یتخیر الراھن بافا ار ا 
سر سے تد و را سر ھا وھ 
انکسر النتصل وا حلية بطل من الدین بحساب نقصان النصل ھکذا في الیسوطء ولو رھن 
فلرسأ فکسدٹ فقد ھلکت بالدین ولو رخص سعرہ لم یعتبں ولو انکسرت ضمن القیمة 
قدر الدین عند أبي یوسف رحمە الله تعالی وفي کل موضع ملك ا مرتھن بعض القلب بالضمان 
میز ویکوٹ الباقي رتا مو لا في روایة عن أبي یں رحمه الله تعالیء وو کان 
یی مو وو ہچوو وو او وف ما 
بوزت فانہ بیسقط """؟""م"" النقصان 7 7 کان مور فان الراھن مد إِنِ شّاء 
محمد رحمه الله ت٠‏ ترك تا أبی یوسصسف رحمه الله تعالی فی ھدذہ 
للسالة مع ابی حنیفة رحمه الله تعالی قال شمس الائمة السرخسی: وما ذکر من قول أہبي 
سی سی سر و تہ ا میں سی ور مو تو و 
بمائة درھم کر حنطة حنطة یساوي مائتمن فان ملك صار الدین مستوفی بتصفه فان آصابه ماء فعفن 


22 طف صافی اس سر سا سس سی و اہ ویصیر 
النصف القاسد ملگاً للمرتھن ویکون ما ضمن مع تصفه رھتاً عندعما وعند محمد رحع الله 
تعالی لە ٴن یجعل نصفه بالدین إن شاء فإن کان فیما ملک فضل لزمه ان یتصدق به کذا ني 


خزانة الأکمل: والله اعلم ۔ 


الباب الحادي عشر في المتفرقات 


رجل رھن من آخر عبداً وهلك الرھن في ید امرتھن ٹم استحقہ رجل بالبینة کان لە ان 

یضمن اٴیھما شاء فإن ضمن الراھن ملکە باداء الضمان سابقا علی عقد الرهن فتبین أآنه رھن 
ملك نفسہ وان المرتھن صار مستوقباً دینە فلا یرجع بالدین علی الراھن وإن ضمن ا مرتھن رجع 
بھا ضمن علی الراھن ویرجع بالدین عليه ایضا فإذا شرط الراھن وا مرتھن وقت العقد ان یکون 
العدل هو الراعن ویکون الرھن عندہ یبیعه عند محل الاجل فھذہ المسالة علی وجھین الاول : إذا 
شرطا ذلك في عقد الرھن وفی ھذا الوجه لایصح الرھن قبضه ا لمرتھن آو لم یقبضہ الرجه 
الثاني : إٰذا شرطا ذلك بعد تمام الرھن فإن لم یقبض الرتھن الرھن لایصح الرھن وإذا قبضهہ صح 
ٹم إذا قبضه وباعه الراھن إِن باعه وھو في ید المرتھن فالثمن للمرتھن وإن اخذہ من ید المرتھن 
ٹم باعه فالشمن للراهن ولا یکون ا مرتھن أخص بە کذا في احیط وجنایة غیر الراھن علی الرھن 
لا تخلو إما ان کانت في الننفس او فیما دون النفس وکل ذلك لا یخلو إما ان کانت عمدا او 
خطاً او في معنی ا خطا والجاني لا یخلو إما ان کان حراً او عبداً فإن کانٹ في النفس عمداً 
والجاني حر فللراھن ان یقتص إذا اجتمعا علی الاقتصاص فی قول بی حنیفة رحمہ الله تعالی 
وقال محمد رحمه الله تعالی : لیس لە الاقتصاص وإن اجتمعا عليه وعن ابی یوسف رحم الله 
تعالی رواہتان کذا ذکر الکرخي الاختلاف وذکر القاضي في شرح مختصر الطحاوي ازہ لا 
قصاص علی قاتلهء وإن اجتمع عليه الراھن وا مرتھن ولم بذ کر ا خلاف وإذا اقتص القاتل سقط 
الدین هذا إذا اجتمعا واما إٰذا اختلفا لا یقتص من القائل وعلی القاتل قیمة المقتول في مال ني 
تلاٹ یتین رکانت الشعترغتا ولر اختلفا فابطل القاضي القصاص ثم قضی الراهن الدین فلا 
قصاص وإن کانت الجنایة خطا او شبه عمد فعلی عاقلة القائل قیمته في ثلاث سنین یقبضھا 
الرتھن فعکون رھتاً ثم إِن کان الرھن مؤجلاً کانت في یدہ إلی حل الاجل وإذا حل فإن کان 
القیمة من جنس الدین استوفی الدین منھا وإن یقي فیھا فضل ردہ علی الراهن وإن کانت اقل 
منھا استوفی الدین بقدرھا ویرجع ہبالبقیة علی الراھن وإن کانت من خلاف جنس الدین 
حبسھا إلی وقت الفکاك وإن کان الدین حالاً پا حکم فيه وفیما إٰذا کان ملا َجل مزا 
وتعتبر قیمة العبد فی ضمان الاستھلاك یوم الاستھلاك وفيی ضمان الرھن ہوم القبض ویعتبر 
حال وجود السبب حتی لو کان الدین الف درھم وقیمة العبد برع الع الا تاققمت تع 
وتراجعت إٍلی خمسمائة ئة فقتل غرم القاتل قیمتہ خمسمائة وسقط من الدین خمسمائة وإذا غرم 
خمسمائة بالاستھلاك کانت هذہ الدراہھم رھنا مثلھا من الدین ویسقط الباقي من الدین 
وكذلك لو قتله اللرتھن غرم قیمته وا حکم فیه وني الأجنبي سواء وإن کان الجاني قد ا آز ان 


٦‏ لسم سی ھبس چھلمسمشسیجِتہجہتججچج تہ غاب الرسن / باب الیرناتِ 
یخاطب مولی القاتل بالدفع او بالفداء بقیمة المقتول فإن اختار الدفع فإن کانت قیمة القتول 
مثل قیمة ا مدفوع أو اکثر فالمدفوع رعن بجمیع الدین ویجیر الراھن علی الافتکاك بلا خلاف 
وإن کات قیمته اقل من قیمة القتول بان کانت قیمة القتول الفاً والدین ألف وقیمة اللدفوع 
مائة فھو رن بجمیع الدین ایضاً ویجبر الراھن علی افتكاك العبد الدفوع بجمیع الدین في قول 
ابي حنیفة وابي یوسف رحمھما الله تعالیء وقال محمد رحمە الله تعالی: إن لم یکن بقیمة 
القاتل وفاء بقیمة المقتول فالراھن با حیار إِن شاء افقکه بجمیع الدین وإن شاء ترکە للمرتھن 
بدینه وکذلك لو کان العبد الرھن نقص في السعر حعی صار یساوي مائة درهھم فدفع بە فھو 
علی الاختلاف ھذا إذا اختار مولی القاتل الدفع اما إذا اختار الفداء فإنه یفدیه بقیمة امقتول 
وکانت القیمة رھناً عند الرتھن ثم بنظر إِن کانت القیمة من جنس الدین یستوفي دینه مٹھا 
ران کانت اتی غخلاف خت کان رعتااحتی مرش جمیع دینە ویخیر الراھن بین الافتكاك 
بجمیع الدین وبین الترك للمرتھن بالدین هذا إذا کانت ادف ات فاما إٰذا کانت ا جنایة 
فیما دون النفس فإن کان الجاني حراً یجب ارشه في ماله لا علی عاقلتہ سواء کانت الجنایة خطً 
اٌْ غعدا وکان الارش رھنا مع العبد وإن کان الجاني عبدا یخاطب مولاہ بالدفع ا و الفداء بارش 

ا جعایة فإن اختار الفداء بالارش کان الارش مع ا جني عليه رھناً وإن اختار الدفع یکون الجاني مع 
جني عليه رھت واما جنایة الرھن علی غیر الراھن : فلا تخلو إما ُن کانت علی بدي آدم او علی 
غیر بئي آدم من سائر الاموال فإن کانت علی بئي آدم لا یخلو إما أن کانتِ عمداً او خطا او في 
معناہ فإان کات عمداً یقتص منه کما إذا لم یکن رھناً سواء قتل اجنبباً او الراھن او للرتھن 
وإذا قعل قصاصاً سقط الدین وھذا إٰذا کانت جنایة عمدا فاما إٰذا کانت خطا او ملحقة با خطا 
بان کانت شبه عمد او کانت عمداً لکن القاتل لیس من اھل وجوب القصاص عليه یبوجب 
الدفع او الفداء ٹم ینظر إن کان الجه یترتا بان یروس ور وہ 
کانت قیمة العبد الغاً والدین الف او کان الدین الغاً وقیمة العبد خمسمائة یخاطب ا مرتھن 

اولاً بالفداء وإذا فداہ بالازش فقد استخلصۂ واصطقاہ عن الجنایة وضار کان لم یجن اصلا 
فیبقی رھناً کما کان ولا برجع بشيء مما فدی علی الراھن ولیس لە ان یدفع ولو ابی المرتھن ان 
یفدي یخاطب الرامن بالدفع آو الفداء فإن اختار الدفع بطل الرھن ویسقط الدین وکذلك إ۵ 
اختار الفداء لأئه صار قاضیاً با فدی حق الرتھن لان الفداء علی المرتھن حصول ال جنایة في 
ضمان فینظر إلی ما فدی وإلی قدر قیمة العبد وإلی الدین فإن کان الفداء مثل الدین وقیمة 
العبد مثل الدین او اکر سقط الدین وإن کان الفداء اقل من الدین وقیمة العبد مل الدین او 
اکثر سقط من الدین بقدر القداء وحبس العبد رھناً بالباقي وإن کان الفداء قدر الدین أو اکٹر 
وقیمة العبد اقل من الدین یسقط من الدین قدر قیمة العبد ولا یسقط آکثر منھا وإن کان 
بسهسموتا راس انال بان کاتت نہ الب الع اش تماقا مھا شیا 
ومعنی خطاب الدفع في جانب المرتھن الرضا بالدفع لان فعل الدفع لیس إلیه ٹم إِذا خوطب 
بذلك إىا ان اجتمعا علی الدفع وإما ان اجتمعا علی القداء وإما ان اختلفا فاختار أحدھما الدفع 
والآخر الفداء وا ال لا بخلو ما ان کانا حاضرین او غائبین وإما ان کان احدھما غائباً فإن کانا 


کتاب الرھن 1 بآپ الََقف قاتا سواکهى‌ سوب جشبھپمعش٘مسمسعھبو کم کو +بباواھ 
حاضرین واجتمعا علی الافع ودفعا فقد سقط دین اطمرتھن ون اجتععا علی ادا فدی کل 
واحد منھما بنصف الارش وإذا فدیا طھرت رقبة العبد عن ا لحنایة ویکون رھنا کما کان وکان 
کل واحد منھما متبرعاً لا یرجع بما فدی وإن اختلفا فاراد أحدھما الفداء والآخر الدفع فایھما 
اختار الفداء فاختیارہ أولی ثم ایھما اختار الفداء فدی العبد بجمیع الاأرش ولا یملك الآخر دفعه 
ٹم إِن کان الذي اختار الفداء هو المرتھن ففدی بجمیع الارش بقي العبد رھنا کما کان لانهە 
طھرت رقبة العبد عن ا جنایة بالفداء فصار كأنه لم یجن ویرجع المرتھن علی الراھن بدینه وھل 
برجع عليه بحصة الامانة؟ ذکر الكرخي فیه روایتان: في روایة لا یرجع بل یکون متبرعا وفي 
روایة یرجع وذکر القاضي في شرحه مختصر الطحاوي أنە لا برجع إِلا بدینه خاصة ولم یذ کر 
اختلاف الروایة وإن کان الذي اختار الفداء هو الراھن ففداہ بجمیع الارش لا یکون معبرعا بل 
یکون قاضیا بنصف الفداء دین الرتھن ثم ینظر إِن کان نصف الفداء مثل کل الدین سقط 
الدین کلە وإن کان اقل سقط من الین نتر ورجع بالفضل علی الراهن ویحبسه رھنا به ھذا 
إذا کانا حاضرین فاما إذا کان ؟حدھما حاضرا فلیس لە ولایة الدفع ایھما کان الراھن أو اللرتھن 
فإن کان ا حاضر هو ا مرتھن ففداہ بجمیع الارش لا یکو متبرعا في نصف الفداء عند أبی 
حنیفة رحمہ الله تعالی ول ات رع لی الراعن بدینه وبنصف الفداء ولکتە یحبم 2027 
بالدین ولیس لە أن بحبسه نع بنصف الفداء بعد قضاء الدین وعند أبي برسف ومحمد 
رحمھما الله تعالی کان ا مرتھن متبرعاً في نصف الفداء فلا یرجع علی الراعن لا بدینہ خاصة 
جروس سرت امن وإن کان ا حاضر ھو الرامن ففداء بجمیع الارش مک متبرعاً في 
نصف الفداء بالإجماغ بل یکون قاضیاأ بنصف الفداء دین المرتھن هذا إذا جنی الرھن علی 
اجنبي فاما إٰذا جنی علی الراھن او المرتھن فجنایته علی نفس الراھن جنایة موجبة للمال واما 
علی ماله فھدر واما جنایتہ علی نفس المرتھن فھدر عند ابی حنیفة رحمە الله تعالی وعند أبی 
یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی معتبرۃ یدفع او یفدي إن رضي بە المرتھن ویبطل الدین وإن 
قال المرتھن: لا اطلب الختایة ما في الدفع آو الفداء عب: ن سقوط حقي فله ذلك وبططلت ا لحنایة 
والعبد رھن علی حاله ھکذا اطلق الکرخي وذکر القاضي في شرح مختصر الطحاوي وفصل 
فقال: إِن کان العبد کل مضموناً بالدین فھو علی الاختلاف وے آاد مسمينھ اٹ 
أمانة فجنایتہ معتبرة بالاتفاق فیقال للراھن: إنذ شعت فادفع وإن شثت فافدہ فإن دفعه وقبل 
اللرتھن بطل الدین کلە وصار العبد کله للمرتھن وإن اختار الفداء فنصفه علی الرامن ونصفه 
علی ا مرتھن فما کان من حصة ا رتھن یبطل وما کان من حصة الراھن یفدي والعبد رھن علی 
حاله ھذا إِذا جئی علی نفس امرتھن وآما إٰذا جنی علی مالە فإن کانت قیمته والدین سواء ولیس 
في قیمته فضل فجنایته ھدر إجماعاً وإِن کانت قیمته ا کثر من الدین فعن ابی حنیفة رحمه الله 
تعالی روایتان في روایة یعتبر الحنایة في قدر الامانة وفي روایة لایثبت حکم النایة اصلا وٴما 
جنایة الرھن علی ابن الراہمن آو اب بن ا مرتھن فلا شك اتھا معتبرة هذا الذي ذکر حکم جنایة 
الرھن علی بني آدم واما جنایته علی سائر الأموال بان استھلك مال یستغرق رقبته 9 
وحکم جنایة غیر الراھن سواء وهو تعلق الدین برقبته یباع فیه لو قضی الراھن او المرتھن دینه 


٥‏ ججچچجچججو یسپ سم مسسہمہی شاسمستااس تب سے قغات الر ھن / باب التفو قات 
فإإذا قضی احدھما فا حکم فیه وا حکم فیما ذکرنا فی الفداء ومن جنایته علی بئي آدم سواء وانە 
إٰذا قضی الرتھن الدین یبقی دینه وبقي العبد رھنا علی حاله لأنه بالفداء استفرغ رقبته عن 
الدین واستصفاھا عنه فیبقی العبد رھنا بدینه کما کان کما لو فداہ عن الحجنایة وإن ابی المرتھن 
ان یقضي وقضاہ الراھن بطل دین ا مرتھن فإن امتنعا عن قضاء دینە یباع العبد بالدین ویقضي: 
دین الغرم من ثمنە ثم إذا بیع العبد وقضی دین الغریم من ثمنە فثمنە لا یخلو إما ان یکون فيه 
وفاء بدین الغریم وإما ان لا یکون فيه وفاء فإن کان فيه وفاء بدینه فدینه لا یخلو إما ان یکون 
مثل دین المرتھن وإما ان یکون اکٹر منە وإما ان یکون اقل منه فان کان مثلە آو اکثر مله سقط 
دین ال مرتھن کلە لان العبد زال عن ملك الراھن بسبب وجد فی ضمان المرتھن فصار کكأنه ملك 
وما فضل من ثمن العبد یکون للراھن ولانه بدل ملکه لا حق لاحد فيه فیکون لە خاصة وإِن 
کان اقل منه سقط من دین امرتھن بقدرہ وما فضل من ٹمن العبد یکون رهناً عند امرتھن با 
بقي لائە دین فبقي رھناً ثم إِن کان الدین قد حل اخذہ بدینە إِن کان من جنس حقه وإن کان 
خلاف جنسه امسکہ إلی ان استوفی في دینه وإن کان الدین لم یحل امسکە با بقي من دینه 
إلی ان یحل ھذا إذا کان کل العبد مرھونا فاما إذا کان نصفه مضمونا ونصفه أمانة لایصرف 
الفاضل کلە إلی المرتھن بل یصرف نصفه إلی ا مرتھن ونصفە إلی الرامن وکذلك إٰذا کان قدر 
الضمون وغیرہ علی التفاضل یصرف الفضل إٍلیھما علی قدر تفاوت المضمون والامانة في ذلك 
وإن لم یکن في من العبد وفاء بدین الغرم اخذ الغریم ثمنە وما بقي من دینە متأخر إِلی ما بعد 
العتق ولا یرجع بە علی احد وإذا عتق وادی ما بقي لم یرجع با آدی علی ؛؟حد وكذلك حکم 
جنایة ولد الراھن علی سائر الاموال وحکم جنایة الام سواء فی آنه یتعلق الدین برقبته یباع فيه 
کما في الام إلا ان منا لا یخاطب الرتھن بقضاء دین الغریم بل یخبر الراھن بین ان یبیع الولد 
وبین ان یستخلصه بقضاء الدین فإن قضی الدین بقی الولد رھنا کما کان وإن بیع بالدین 
لایسقط من دین المرتھن شيء ھذا الذي ذکرنا حکم جنایة عبد الرھن علی الراھن وعلی غیر 
الراھنء وأما حکم جنایة الرھن فنوعان : جنایة علی نفسه وجنایة علی جنسه فاما جنایته علی 
نفسه فھي والھلاك بافة سماویة سواء ٹم ینظر إِن کان العہد کله مضمونا سقط من الدین بقدر 
النقصان وإن کان بعضه مضمونا وبعضه أمانة سقط من الدین قدر ما انتقص من الضمون لا من 
الامانة واما جنایة الرھن علی جنسه فضربان: جنایة بنی آدم علی جنسه وجنایة البھهیمة علی 
جنمھا وعلی غیر جنسھا آما جنایة بئی آدم علی جنسے بان کان الرھن عبدین فجنی احدھما 
علی صاحبه فالعبدان لا یخلوان إما ان کانا رھنا في صفقة واحدة وإما ان کانا رھنا فيی صفقتین 
فإإن کانا رھنا فی صفقة فجنی احدھما علی صاحبه فتقول: جنایته لا تخلو من اربعة أاقسام: 
جنایة الملشغول علی المشغول؛ وجنایة الشغول علی الفارغء وجنایة الفارغ علی المشغول؛ 
وجنایة الفارغ علی الفارغ؛ والکل مدر إِلا واحداً وھي جنایة الفارغ علی الشغول فإنھا معتبرۃ 
ویتحول ما في الشغول من الدین إلی الفارغ ویکون رھنا مكانه؛ بیانه: إذا کان الدین الفین 
والرھن عبدین قیمة کل واحد منھما الف فقتل احدھما صاحبه او جئی عليه جنایة فیما دون 
النفس مما قل اُرشھا او اکثر فجنایتھا در ویسقط الدین الذي کان في ا جنی عليه بقدرہ ولا 
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یتحول قدر ما سقط إلی الجاني وجنایة الشغول عدر فجعل کان ا جني عليه ملك بآفة سماویة؛ 
ولو کات الدین الفا فقتل احدھما صاحبه فلا دنع ولا فداء وکان القاتل رعنا بسبعمائة 
وخمسین لان في کل واحد مٹھما من الدین خمسمائة فکان نصف کل واحد منھما فارغاً 
ونصفه مشغولا وإذا قتل احدھما صاحبه فقد جنی کل واحد من نصفی القاتل علی النصف 
الشغول والنصف الفارغ من ا جني عليه وجنایة القدر اللشغول علی المشغول او اللشغول علی 
الفارغ او الفارغ علی الفارغ مدر فیسقط ما کان فيه إلی الجاني وذلك مائتان وخمسون وقد کان 
فی جانب الجائي خمسعائة فکان رھنا بسبعمائة وخمسین: ولو فقا احدھما عین صاحبه 
یتحول یتحول نصف ما کان من الدین في العین إلی الفاقئ فیصیر الفاقئ رھنا بستمائة وخمسة 
وعشرین وبقي الفقوء عینە رهنا بماثتین وخمسین وإن کان العبدان رعنا فی صفقتین فان کان 
فیھما فضل علی الدین بان کان الدین الفا وقیمة کل واحد منھما ألف فقتل احدھما الآخر 
تعتبر الجنایة بخلاف الفصل الاول وإذا اعتبرت ا لجنایة یخیر الراھن والمرتھن فان شاعا جعلا 
القاتل مکان المقتول فیبطل ما کان في القاتل من الدین وإن شاءا فدیا القاتل بقیمة ا مقتول 
ونکون رهناً مکان القتول والقائل رھن علی حاله وإن لم یکن فیھما فضل علی الدین بان کان 
الدین الفین وقیمة کل واحد منھما الف وقتل احدھما الآخر فان دفعاہ في ا جنایة قام ا ما۔فوع 
مقام امقتول ویبطل الدین في القاتل فإن قالا: نفدي فالفداء کله علی المرتھن فإذا حل الدین 

دفع الرامن الفاً واحدۃ وکانت الألف ال خری قصاصاً بھذہ الالف إِذا کان قتله زلر تھا 
عین الآخر قیل لھما : ادفعاہ أو افدیاہ فإن فدیاہ کان الفداء علیھما نصفین وإِن دفعاہ بطل ما کان 
فيه من الدین وکان الفداء رهنا مع اللفقوء عینە فإن قال المرتھن: أنا لا آغدي ولکن ادع الرھن 
فو ال صا و تس ا ہت مس وت 
الدین لان اعتبار الجنایة إِمَا کان حق المرتھن لا حق الراھن؛ فإذا رضی ا مرتھن بھذہ ا لحنایة صار 
مذراً را وإن قال الراھن: انا افدي وقال المرتھن: لا افدي کان للراھن آن یفدیه وھذا إٰذا طلب 
الرتھن حکم الجنایة ھکذا في البدائع: وإن ابی الراھن ان یفدي وقال المرتھن: انا افدي بجمیع 
الارش قدی وکان متطوعاً لا یلحق الرامن تما فدی عنہ شيء لائه متبرع بفداء ملك الغیر ولم 
یکری مجر علیة كذاء في البسوطء وإذا علك الرهھن فی ید المرتھن بعد ما فداہ الراھن یرد علی 
الراھن الفداء لان الراھن برئ عن الدین بالایفاء لانه صار موفیا دینە بالفداء ٹم اختلف مشایخنا 
انه یرد الالف المستوفاۃ بالفداء او المستوفاۃ بھلاك الرھن قال الفقيه ابو جعفر: یرد الالف 
المستوفاۃ بالھلاك لان الاستیفاء بالھلاك وجد بعد الفداء وقال غیرہ من مشایحنا: أنه یرد الالف 
الفداء کما لو قضی دینه ٹم ھلك الرھن یرد ما قبض کذا في محیط السرخسيء ا رھونة إذا 
ولدت ولدا فقعل إِنسانا خطا فلا ضمان علی الرتھن وضمانه علی الرامن یخیر بین الدفع والفداء 
فان فدی فھو رن مع أمهہ علی حاله فان اختار الدفع فقال المرتھن ن: أنا افدي فله ذلك وکذلٹ 
لو استھلك مال إنسان فخوطب الرامن بالبیع واداء الدین کذا في الظھیریة وإذا کانت الامة 
رسابالث تھا الت نرلدّت زلدا پبتاری ھاھ سی رو اس او علی ملک فلا 
شيء في ذلك ولو جئی علی الرتھن لم یکن بد من ان یدفع أو یفدی فإن دفع لم ببطل من 
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الدین شيء بمنزلة ما لومات وإن اختار الفداء کان علی الراھن نصف القداء کذا فی المبسوط: 
مود تالق تسا ال رت رات مستات ة ثقیلھما عبد قبعته الف ودقع بھعا 
فاعور بفتکە الراھن باربمة اسباع الدین وذھب ٹلائة اسباغ الدین لان الام پا ولدت سم 
الین غاييتااللانا اما غانت تقدیر السلامة فلما قتلھما عبد ودفع بھما قام مقامھما اثلاثا 
ٹلثاہ بازاء الام وثلٹہ بإزاء الولد فلما اعور ذھب نصف کل واحد منٹھحا وقد کان بإزاء الام 
ستمائة وستة وستون وئلغان فصار ثلاثمائة وثلائة وثلائین وثلٹا وقد کان ثكثە بإزاء الولد وقد 
ذہب تصفء فبقی سدسه وذلك مائة وستة وستون وثلثان هذا حاصل ما بقي منە وا معتبر قیمة 
الام یوم العقد وذلك الف وقیمة الولد یوم الفكاك وذلك سدس الألف مائة وستة وستون وثلٹان 
لان حصعه من الدین الثلث وعاد بالعور إلی النصف اأعني نصف الثلث ولم یسقط شيء من 
الدین لان لا حصة لە من الدین إلا حال قیامه فیجعل الولد سھما والام ستة اسھم فتصیر سبعة 
وقد ذھب بالعور نصف ما في الام وذلك ثلاثة وبقي فی الم ثلاثة وفي الولد سھم فذلك اربعة 
أسھم من سبعة اسھم وذہھب من الدبن ثلاثة اسباعه فلھذا قال محمد رحمہ الله تعالی: 
یفتکە باربعة اسباع الدین کذا في الکافي ولو ان رجلا جنی علی عبد :رجل فرعنه مولاہ ٹم 
افتکە فمات من تلك ا حنایة فله ان یتبع صاحب الجنایة بجمیع القیمة ولو کان القطع عمدا في 
القیاس یجب القصاص وفي الاستحسان لا یجب القصاص وتثجب القیمة وکذا لو وھب ٹم 
رجع فيه او باع فرد بعیب بقضاء قاض کذا في التتارخانیة دلو اون ینا من رجلین 
واحدھما شریکہ فی الذین لم بجز الا إذا کان کیل ؛ین الاک جات :لو ازتھنا :تنا ٹم رڈ 
اعدعبا لم یز ولو اف أحد ا لمرتھنین أنه کان تلجثة بطل عند ابی یرسف رحمہ الله تعالی 
خلافاً محمد رحمہ الله تعالی في حصة الآخرہ ولو رعتا عيدا يیھعا بدیی معن کان 
نصیب کل واحد رفا برع ولاو سام ویتراجعان عند الھلاك کذا فی التتارخانیة:ء رھن 
اللفاوض وارتھانه بغیر إِذن شریکه جائز علی شریکە؛ ولو رھن بضمان جنایته صح وضمن 
لشریکە ولیس لشریکە ان ینقضه ولو اعار متاعاً فرهنه الستعیر جاز علی شیک الملفاوض 
خلافاً لصاحبیہ!'+ کذا فی خزانة الأکمل؛ وإذا ارتھن للفاوض رھتاً فوضعه عند شریکە فضاع 
فھو ما فیه وإذا رھن احد شریکي العتان رھناً بدین علیھما لم یجز وکان ضامنا للرمنء ولو 
سے وو مھ +1 سو یوون مر کر 
ویرجع شریکە بحصته علی ا مطلوب ویرد المطلوب علی الرتھن بنصف قیمة الرھن وإن شاء 
زور سی کا مسر فا سو سد بی مو مر کاو وس وت 
فما رهھن احدھما آو ارتھن فھو جائز علی صاحبه کذا فی الیسوط: ولو رھن المضارب بدین 
استدانه علی المضاربة بإذن رب !ال جاز والدین علیھما وإن لم یامرہ به فھو علی الضارب کله 
آما لو ارتھن بدین من اللضاربة فھو جائزء ولو مات رب الال والمضاربة عروض فرھن المضارب 
شیئا مٹھا لم یجز وھو ضامن لھا ولو رعن رب اڈال متاعا من المضاربة وفيه فضل علی راس الال 
لم یجز وإن لم یکن فضل جاز وضمن رب الال کانه استھلکە او باعه فاکل ثمنه کذا في خزانة 
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الاکنلء انتفار ان آخر قوبا لیرمتم بدارته فاسعمملء قبل آنَ یرعتة ٹم رعتة بری غن الْضسان 
وإن افتک ئم استعمله فھو ضامن؛ ولو ترك الاستعمال ٹم ھلك بآفة سماویة اخری لا ضمان 
عليه استعار من آخر ٹوا لیرهنه بدینه فرهنه عمائة درھم إلی سنہ ٹم إن صاحب الٹوب ؛خذد 
الستعیر بثوبه لیرذہ عليه فله ذلك وإن کان اعلمه أنە برھنە إلی سنة فإن افتکھ رب الثوب من 
ماله لم یکن متطوّعاً ورجع بە علی الراھن وإن کان الرامنِ غائباً وصدّق المرتھن رب الثوب أنە 
ثوبە بدفعہ إليه ویاخذ دینه ولم یکن رب الثوب متطوعاء وإن قال المرتھن : لا اعلم ثربك لم 
یکن لە علی الثرب سہیل کذا ذ في الذخیرةء أعار ثوباً لیرھنہ فلا یخلو إما أنه لم یسم لە شیناً أو 
سمی لہ مالأً او عین لە مکاناً او متاعاً أو شخصا فإن أعار ثوباً لیرھنه ولم یسم ما یرمنە بە فله 
ان یرهن باي قدر وباي نوع شاء وإِن سمی لە مقداراً فرھن باقل او اکٹر آو بجنس آخر فلا یخلو 
إما ان کانت قیمة الٹوب مثل الدین او اکثر أو أقل فان کانت قیمته مثل الدین أو اکٹر ضمن 
لائه خالف إلی شر لأنە إذا رهنه باقل ما سمی وقیمة الرھن مثل قیمة الدین آو اکثر یتضرر بە 
اللعیر فإان بعضه یکون أمانة عند الرتھن وبعضه مضموناً وھو لم برض بذلك بل طلب منه ان 
پخشل گل ھفشرتا انا زار ناک لاق قد یحتاج ا لمعیر إلی الفکكاك لیصل إلی ملکە وریما 
یتعسر عليه الفکاك متی زاد علی المسمی وإن کانت قیمة الثوب اقل من ا مسمی لم یضمن بان 
اعار ثوبا لیرہنه بعشرة وقیمته تسعة فان رھن بقدر قیمة تسعة لا یضمن واما إذا رھنه بجنس 
آخر ضمن في الفصول کلھاء وأما إِذا أعارہ لیرهنه من إِنسان بعینه فرھنه من غیرہ ضمن ولو 
آغاروالرم رکوہ مانب وشت اخلتاقی اید والنقصان قبل الاسترداد من المرتھن 
او بعدہ فالقول للمستعیر والبینة للمعیر فإن ادعی الراھن ان العیر استرد الرھن قبل الفکاك 
وصدقه المرتھن یصدق الراھن لان الراھن والمرتھن تصادقا علی فسخ الرمن والرھن عقد جری 
بیٹھما فیکوت القول قولھما أنھما فسخا ذلك ویرجع العیر علی الراھن بقدر ما ذھب منە 
بالدین فلو آراد العیر افتنکاکە لیس للراھن وامرتھن منعه ویرجع علی الراهن بھا قضی لانه مضطر 
في قضائه لإحیاء حقه وملکه ولو هلك عند المسععیر قبل الرھن او بعد الافتکاك لا یضمن کذا 
فيی محیط السرخسيیء ولو اختلف الراھن والرتھن فقال المرتھن: قبضت منكث ا ال واعطیتحك 
الثرب واقام البینة وقال الراھن: بل قہضت الال وھلك الٹوب واقام بی یندا راک ود 
کان الثوب عاریة فقال رب الثوب : أمرتك أن ترھنه بخمسة وقال المستعیر: بعشرة فالقول قول 
رب الوب لان الإٴذن پستفاد من جھته ولو ارہ کات انعول فرلہ نكدلك إذا ارب ڈیا رنہ 
والبینة بینة الستعیر کذا و فی ال ٰبسوط؛ وإذا استعار وت لیرعنه بعشرة وقیمته عشرة أو اکثٹر 
تَيلَََيه ارم بتز ا۷لال عی اراس رو سرت الغرب علی الراھن؛ وکذا لو اصابہ 
عیب ذھب من الدین بقدرہ وعلی الراھن نقصانه لرب الثوب کذا فی خزائة الأکمل؛ وفی 
الفتاوی العتابیة ولو رهنه الستعیر مع شيء آخر لم یاخذ العیر عنه إِلا أن یقضي جمیع الدین؛ 
ولو استعار الرھن من رجلین ثم قضی نصف الدین لم یکن لە صرفه إلی نصیب احدھما ولو 
آجرہ المرتھن پاذن الراھن فالاجر للراعن وبطل الرھمن؛ ولو ملك فللمعیر ان یضمن إِن شاء الراھن 
وإن شاء اٹرتھن ٹم هو یرجع علی الراھن؛ ولو قضی الراھن دین المرتھن ثم هملك الرهن العاریة 
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فی یذ ھن رد ما فیس ویسن الَامن للمعیر گدا ٹي التتارخائیةء ولو قضی ران المان 
زرعے رکیلا قبس الد نیف عدء ین ائستیں تصاعب لا ان یکون الوکیل من عیال: 
وکذا لو قبضہ الراھن ثم بعثه إلی صاحبه مع وکیلە فھلك في یدہ کذا في خزانة الأکمل: ولو 

استعار امة لیرھٹھا فرھٹھا ثم وطٹھا الراھن أو المرتھن فإنه یدرا الحد عنھما وہکون ا مھر علی 
الواطئ لان الوطء في غیر ا مٰلك لاینفك من حدٌ آو مھر والمھر بمنزلة الزیادة النفصلة التولدۃ من 
العین لانه بدل اللستوفي واللستوفي في حکم جزء من العین فیکون رهتاً معھا فإذا افتکھا الراھن 
سلمت الامة ومھرھا لمولاھا کما لو کانت ولدت: ولو وہب لھا ھبة او اکتسبت کسبأ فذلك 
مولاھا کذا فی الملبسوطء رجل استعار من آخر جاریة لیرھٹھا بدینه ففعل ذلك ثم مات المستعیر 
ولم یدع مال فطلب ا مرتھن من القاضي ان یبیعھا ہدینہ وابی صاحب ال جاریة ذلك فالقاضي 
لایبیعھا ولکن یقال للمرتھن احبس ا مرھون حتی یقضي العیر حقك فإن قال العیر وھو 
صاحب ا جاریة للقاضي: بعھا بالدین وابی امرتھن ذلك فإنه بنظر إِن کان في ثمنھا وفاء بالدین 
لا یلعفت إلی إباء الرتھن وإان کان فيه إزالة یدہ عن المرھوت وإن لم بکن في ٹمٹھا وفاء بالدین 
لاتباع بدون رضا المرتھن فإن کان في ثمنٹھا وفاء بالدین فبیعت فی الدین واستوفی ا مرتھن 
ٹمنھا ٹم ظھر للمستعیر مال رجع العیر بما اخذہ المرتھن وإن لم مت المستعیر ولکن مات المعیر 
وعليه دیون کثیرة فان کان المستعیر معسرا کانت ا جاریة رھنا علی حالھا فإن اجتمع غرماء 
المعیر وورثته علی بیعھا لقضاء الدین وابی المرتھن فا جواب فيه علی التفصیل الذي قلنا فیما إذا 
ولاک ال حانس رای اارفھی گتا تاقیم رعل سب مو اکر عتا ساوت مت 
جن لف الال ند 0ص کات للا ار ان ما سی افغاساوزہ شا کس رن 
فإان ضمن الغاصب عم الرھن لانە بملکه من وقت الغصب باداء الضمان فیصیر راعناً مال نفس 
وإٰن ضمن ا الك ا مرتھن کان للمرتھن ان یرجع علی الرامن بما ضمن ویبطل الرھن لان سبب 
ضمان المرتھن هو القبض وعقد الرھن کان قبله فلا ینفذ الرھن بملك متاخر عن العقد ولو کان 
الخاصب دفع العبد اللخصوب إلی رجل ودیعة ثم رهنه بعد ذلك من المدفوع إليه فھلك الرھن ثم 
جاء صاحب العبد وضمن الغاصب او ا مدفوع إليه فرجع إليه المرتھن علی الراھن جاز الرمن في 
الوجھین؛ ولو ان 2ح عندهہ ودیعة لإنسان فرہنه ال مودع عند رجل فھلك عندہ فجاء الالكٰ 
وضمن الراھن او المرتھن لا ینفذ الرمن لان الاول ضمن بالدفع إِلی المرتھن وعقد الرھن کان قبل 
الدفع فلا یکون مالکاً وقت الرمن فلا یجوز کرجل رهن عند رجل عبدا لغیرہ.فعقدا عقد الرھ 
ولم یدفع إلی ا مرتھن ثم إِن الراھن اشتری العبد من مولاہ ودفعه إِلی المرتھن فإنه لا یکون رھنا 

عند المرتھن کذا في فتاوی قاضیخانء ورھن ا مرتد وارتھائه موقوف عند آبي حنیفة رحمه الله 
تعالی کسائر تصرفاته فان قعل علی ردّته ولك الرھن في ید ا مرتھن وقیمته والدین سواء وقد 
کان الدین قبل الردّة والرھن من مال اکتسبه قبل الردة آو کان الدین فی ردته بإقرار عنه أو بینة 
قامت عليه والرھن مما اکتسبه في الردة أیضا فھو با فیه وإِن کان في الرھن فضل علی الدین فإن 
المرتھن یضمن الفضل ولو استدان دینا في ردته ورھن به متاعا اکعسبه قبل الردة ثم قتل علی 
ردته فالرمن باطل وا مرتھن ضامن قیمته إنذ لك یرد علی الورثة ویکون دینه فیما اکتسبه في 
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الردة وإت کان الدین قبل الردة وا لمتاع من کسبە في الردة فالمرتھن ضامن لقیمتہ ویکون ذلك 
فیٹاً مع مإ اکتسب في الردة فیرجع المرتھن بماله فیما اکتسبه قبل الردة کذا ذ فی البسوط؛ رجل 
رھن عبدا وغاب ٹم إِن الملرتھن وجد العبد 7 فان کان العبد آفر بالرق عند الرھن لا یر جع 
امرتھن ہدینە عليه کذا في فتاوی قاضیخان؛ ولو تزوج امرأة بالف ورھن عندھا بالمھر عینا 
تساوي الفاً فهلك الرھن عندھا بعدما طلقھا قبل الد خول بھا لا شيء علیھا وإن ھلك الرھن ٹم 
طلقھا قبل الدخول بھا کان علیھا رد نصف الصداق ولو تزوج امرأۃ ولم یسم لھا مھرا ورھن 
عندھا بمھر امٹل رھناً فھلك الرھن عندھا وفیه وفاء بمھر الٹل وتصیر مستوفیة مھر الٹل فإن 
طلقھا قبل الدخول بھا کان علیھا رد ما زاد علی متعة مثلھا کذا في خزانة ا سو ھا کان 
فقال الحاني : لا ادعك تنزل حتی تعطیني شیناً قدقع لە رھناً وھلك عندہ إن رهنه لاجل اجر 
جو تسا ےرم سرد مو یل شر رر تسس 
مکرہ في الدفع کذا في الوجیز للکردريء عشام عن محمد رحمە الله تعالی قال: کل شيء 
یضمن بالغخصب فإنه إذا کان رھناً یذمب منە بحساب ذلك وکل شيء لا بضمن بالغخصب فإنہ 
لا ہضمن افرتھن من ذلك؛ ولو غصب غلاماً شاہاً فشاخ في یدہ فإنه بضمن النقصان فکذلك 
فی الرھن یذھب با حساب کذاۂپ فی الظھیریة ولو کان أمرد فالتحی لا یضمن بخلاف ما لو 
غصب جاریة ناھدة فانکسر ٹدبھا حیث یضمن لائه نقصان کذا ذ في الوجیز للکردري؛ رجل 
رمن فروأً قیمته اربعون درھماً بعشرة فاکله السوس وصارت قیمته عشرۃ فإنه یفتکه بدرھمین 
ونصف کذا في السراجیة وإذا کان لرجل علی رجل الف درھم رھنە بھا عبدا یساوي الفین 
وقبضه الرتھن ٹم اقر الرتھن ان الرھن لرجل اختصبه الراھن منە لم یصدق الرتھن علی الراھن 
فیؤدي الراهمن الدین ویاخذ العبد ولا سبیل للمقر له علی العبد ولا علی مااخذ المرتھن وإن 
مات العبد في ید امرتھن صار رفا لدینە باعتبار الظاھر لان فی قیمة الرھن وفاء بدینه 
وزیادة فکان ضامناً جمیع قیمتہ للمقر لەه ھتہ کس رق اوک تر 
جمیع قیمتہ إذا تعذر ردّہ بالھلاك ولو کان ا مرتھن لم یقر برقبة العید ولکنە اقر أن لرجل عليه 
دیناً ألف درھم استھلکھا وقد مات في ید ا مرتھن فإن امقر له یرجع علی ا مرتھن بالف درم 
ولو اقر المرتھن برقبته لرجل وفد کان الراھن جعل فیما بیٹھما عدلا یبیعه وبوفي اللرتھن حقه 
فباعه العدل بالفي درھم ودفعه وقبضه وقبض الثمن فنقد المرتھن من ذلك الف درھم واعطی 
الرامن الف درھم فان اجا: ز القرلە البیعم اخذ الالف التي اخذھا المرتھن وإن لم ی یجز البیع فلا 
سبیل لە علی اخذ المرتھن ولو کات ا مرتھن لم یقر بالرقیة ولکنە اقر ان العبد قد استھلك لرجل 
ألغي درھم والمسالة بحالھا فإن المرتهنِ یدفع الالف التي قبض من ثمده إلي وو ہت 
لم یجز کذا في اللبسوط؛ رن عبداُ بالف فحفر العبد عند الرتھن بثراً في الطریق ٹم افتحك 
الراھن واخذ العبد فھو علی اربعة اوجەہ : اما ان وقع فیھا دابة او وقع فیھا إإِنسان ٹم إنسان او 
وقع فیھا إنسان ثم دابة أو وقع نیھا دابة ٹم إنسان فان وقم فیھا داب ٹم تلفت وهعي سای ھا 
فالعبد یباع في الدین إِلا ان یفدیه ا مولی فإن بیع بالف واخذھا صاحب الدابة یرجع الراھن علی 
الرتھن بالدین الذي قضاہ وإن وقع في البئر دابة اخری قیمتھا الف یشارك صاحب الدابة الاولی 
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ویاخذ نصف ما اخذہ ولا یرجع الاول علی الراعن بسيء واما إذا تلف فیھا إِنسان فدفع العبد به 
الٹانی یشارك الأول فی العبد اما إٰذا وقع فیھا دابة فبیع العبد وصرف ئمنە إلٰی صاحبھا ثم وقع 
سی پوسبو و ہو و و ۵ه 
فکانھما وتغا مع 2 استا العبد إلی ولی ا نایة کو اد َء فکذا ھذاء 
۰٠۶‏ ۰رٹپٹتبیھو في الطریق فوقع فیھا العبد الرھن فدفعا بە ثم وقع احدھما فیھا فمات بطل 
نصف الدین ومدر دمه لأتھما قاما مقام العبد الأول وآخذا حکم الاول ولو وقع العبد الاول في 
البئر وذھب نصفە بان وو ود وسی یہ می اہی سو کشر مور یں 
ولو حفر اللخصوب الرھون بثرأ ذ في الطریق و وضع حجرا في الطریق ثم ردہ الخاصب عل ا مرتھن 
ٹم افعکە الرامن وقضی الدین ٹم وقع فیھا إِنسان یقال للراھن: ادنع عبدك او افدہ فاي ذلكٰ 
فعل رجع بقیمته علی الغاصب فإن کان الغاصب مفلسا او غائبا رجع علی الرتھن بما قضاہ إٰذا 
کان الدین والرھن سواء لیکون الفداء من مال ا مرتھن فإن عطب با حجر الآخر بعد دفع العبد 
لی صاحب الدین یقال لصاحب الد ین : ادفع نصقه و اقدہ بعشرة لاف ولو أمرہ المرتھن ان 
یحفر بئراً في فنائه فعطب فیھا الراھن أو غیرہ فعلی عاقلة الرتھن وإن کان الرامن امرہ بذلك في 
فتاء نفسه فعلی عاقلة الراھنء ولو أمرہ الراھن آو و اٹرتھن ان یقتل رجلا فقتله فدفع به فعلی الأمر 
قیمته فتکون رھنا مکانه وکذا لو بعثه لیسقی دابة فاوطات إنسانا فایھما بعث بإذن صاحبه 
فیؤاخذ الباعث بالدفع کذا فی خزانه الأ کمل؛ + وإذا حقر العبد بفرا ‏ فی الطریۃ ق وھو رھن بأالف 
وقیمته الف فوقع فیھا عبد فذھب عیناہ فإنه بدفع العبد الرھن او یفدي منزلة ما لو فقا عیتي 
العبد ہیدہ والفداء کله علی ا مرتھن فان فداہ فھو رھن علی حاله واخذ المرتھن ن العبد الأعمی 
فکان لە مکان ما آدی من الفداء وإن دفع العہد الرھن واخذ الأعمی کان رھنا مکانە بالالف وإن 
وقع في ام ا مر العبد سے بح ذلك 2 یفد یه ولا ک٦‏ عندہ بالالف ولا 
ریا قری لیا یسل ہیی کنائی شر اغتیر ول کل بی رخیل طلی اک إن الو برا 
بە غدا فعليه ما علی الکفول عنە بامز الکفول عنه ثم إِن الکفول عته رعن عیناً من الکفیل 
بائال المکفول بە لا یصح لان الکفالة بائال لم تحل بعد رجل: کفل بدین عن إنسان بامرہ ٹم 
ان الکفول عده رھن عینا بالدین الکفول بە من الکفیل قبل اداء الکفیل جاز رجلان لکل 
تاد ماصتا ال غار رس جار تناد ارڑھا درا اماک قال احد ا مرتھنین: إِن ا مال 
الذي لنا علی فلان باطل والارض في آیدیتا تلجعة قال ابو یوسف رحمہ الله تعالی : ببطل 
الرھن وقال محمد رحمه الله تعالی: لا یبطل الرھن ویبرا من حصت والرھن علی حاله کذا في 
الظھیریة مرهونة بالف قیمتھا الف ولدت ولدا یساوي الفا فقتلٹتھا أمة تساوي مائه فدفعت 
بھا فولدت الملدفوعة ولدا قیمته الف فاعورت المدفوعة ذھب من الدین جزء من أربعة واربعین 
ڑا وقلك انان وعشرون ترعتا وٹلاثة 1 ارباع ذرهھم ناقصاً بجزءع من أربعة وأربعین جوا من 


کتاب الرھن / باب الدعاری في الرمن واخخقصوقات لہ سال سی سی سی ات اتا سا ات ات ف٦6‏ 
درھم ویژدي ما بقي وھر تسعمائة وسبعة وسبعون درھماً وریع درھم وجزء من آربعة وأربعین 
جزعاُ من درھمء بیائه: ان الام ولدت ونداً قیمته لف انقسم الدین علیھما نصفین لان العتبر 
قیمتھا یوم العقد وهي الف وقیمة الولد یرم الفكاك وھي الف ایضاً فلما فتلتھا امة قیمتھا مائة 
ودفعت بھا بقي ما فیھا من الدین لقیامھا مقامھا حماً ودماً کان الاولی تراجع سعرھا فلما 
ولدت القاتلة 5 انقسم ما فیھا علی قیمة القاتلة ومي مائة وعلی قیمة ولدھا وميی الف فصار 
نصف الدین علی احد عشر فصار نصف الدین في الولد الاول كذلك فصار کلە اثنین وعشرین 
جا الائلا ره اعت ماش تمل اکم از بالسمیت ارجا ارازسن سیا غاد 
وعشرون في الولد الثاني وسھمان في القاتلة ذھب بالعور سھم فهلذامعنی قول محمد رحمه 
الله تعالی ذھب من الدین جزء من اربعة ة واریعین جزباً کذا في الکافي؛ واللَه اعلم ۔ 


الیاب الثاني عشر في الدعاوی في الرھن وا خصومات فيه وما یتصل بذلك!'' 


وإذا ادعی الرھن الواحد رجلان من واحد کل واحد منھما یدعی أنه رهنه منه بالف 
درھم وقبضه منە فھذہ الألة علی وجھین: الأول: ان تقع الدعوی حال حیاة الراھن وإنه علی 
ثلائة اوجە الأول: ان یکون الرھن في ید أحد المدعیین وفي هذا الوجه إِن لم یؤرخا أو ارخا 
وتاریخھما علی السواء یقضی بالرھن لذي الید وإن اُرخا وتاریخ احدھما آسبق یقضی 
لاأسبقھما ارتا انا کاٹ أو ذاالید کما في دعوی الشراء لیر یو یکون الرھن 
فی ایدیھماء الوجه الٹالٹ : ان یکوت الرھن في ید الرامن وفي الوجھین جمیعاً إِن ارخا وتاریخ 
احدھما أسبق یقضی لاسہقھما تاریخاء وإن لم یؤرخا او أ رُغا بارعا عق (الضشرف فاتار ان 
یقضی بشۓء من الرھن لواحد منھما وفي الاستحسان یقضی بنصفه لکل واحد منھما بنصف 
حقه وبالقیاس ناخذ لقوة وجھه ھکذا ذکر في روایة أبي سلیمان رحمه اللّه تعای وذکر ٹيٍ 
روایة أبي حفص رحم الله تعالی أنە لا یقضی لواحد منھما بشيء من الرھن قیاساً واستحساناً 
قالوا : وما ذکر فی روایة ابي سلیمان آاصح ال وجه الثابي : أن تقع الدعوی بعد موت الراعن وإٰنئه 
علی ثلا۔ ثة اوجە ایضاً وفي الوجوہ کلھا إِن ارخا وتاریخ احدھما أسیق یقضی لأسبقھما تاریخاً 
وإن لم یؤرخا أو آرخا تاریخھما علی السواء ففیما إذا کان الرھن في ایدیھما او فی ید الرامن 
فالقیاس ان لا یقضی لواحد منھما بشیء وھما آسوۃة للغرماء وبالقیاس أخذ آبو یوسف رحمه 
الله تعالی وفي الاستحسان یقضی لکل واحد منھما بنصف الرھن بنصف حقه یباع الرھن 
فیقضی نصف دین کل واحد منھما فإن فضل شيء من الئٹمن من نصف کل واحد منھما 
یصرف الفاضل إلی سائر الغرماء والی الراھن با خصص وبالاستحسان اخذ ابو حئیفة رحمہ الله 
تعالی وقول محمد رحمہ الله تعالی مضطرب في الکتب ھذا الذي ذکرنا إذا ادعیا الرھن من 
واحد واما إٰذا ادعیا الرھن من ائنین واقاما البینة والرھن في ید احدھما فہذہ المسالة علی اربعة 
اوجه الوجہ الاول: ان یکون الراهتان غائبین راہن الخارج ور اھن ذي الید وفي هذا الوجه یقضی 





)١(‏ قولە الباپب الثانيی عشر إلخ ! حق ھذا الیاب التقدیم وتاخیر باب المتفرقات کنا عو العادۂ ڈ فی اسلوب عهذا 
الکتاب تبعاً لتراجم ا حیط البرھاني ولعل تلك ا خالقة من الناسخ الاول اھ مصححھ . 


۷١‏ مسسالوہ ا لسچ رض مھ" گقات الرفن / باب الدعاو ىا في الرھن وا خصومات فيه 
بالرھن لذي الیدہ وإن ارخا مع ذلك وتاریخ ا حارج اسبق وإن کان الراھنان حاضرین یقضی بە 
رھناً للخارج؛ وإان کان احد الراھنین حاضرا والآخر غائبا فإه لا یقضی للخارج ما لم بحضر 
الراھن الآخر فإذا حضر الآخر الآن یقضی کذا فی ا حیط عبد عند رجل ادعاہ رجل أنه عبدہ 
وانه رھده من فلان الغائب بالف درھم وقبضه فلان منه وذو الید یقول: العبد عبدي فإنه 
یقضی به للمدعي لان صاحب الید انتصب خصما لە لأن کل واحد منھما یدعي اللك لنفسه 
فی العبد فإذا قضي بە للمدعي ذکر أنە یؤخذ منە ویوضع علی یدي عدل ولو غاب الراھن وقال 
ال مرتھن: ھذا العبد رهن في یدي من قبل فلان بکذا وإن هذا الذي في یدیە غصبه أو استعارہ 
او استاجرہ مني واقام علی ذلك بینة فإني ادفع العبد إليه ھکذا ذکر محمد رحم الله تعالی في 
الأاصل قال شمس الائمة السرخسی رحمہ الله تعالی : القاضي لا یقضي لە بالرھن لان فیه قضاء 
علی الغائب بالدین ولیس عنه خصم في ذلك ولکن یقضي بان وصول ھذا العین إلی بد ذي 
الید کان من جھة المدعي بالخصب او الإجارۃ او الآعارة کما شھد به شھودہ فیقضي لە بحق 
الاسٹرداد وذو الید خصم في ذلك وھذا بخلاف مالم یدع علی ذي الید الأخذ من یدہ فإن ذا 
اید لا ینتصب خصما لە کذا في التتارخانیة وفي حیل ا خصاف رجل في یدیه رھن والراھن 
غائب واراد اْرتھن ان یثبت الرھن عند القاضي حتی یسجچل لء بذلك ویحکم بأنهھ رھن في 
یدی ناخیلة في ذلك ان بامر الرتھن رجلا غریباً حتی یدعي رقبة ذا الرھن ویقدم الرتھن لی 
القاضي ۂذ فیقیم المرتھن البینة عند القاضي أئه رھن عندہ فیسمع القاضي بینته علی الرمن 
ویقضی بکوئہ رھت نہ ویدقع عنه خصومة الفریت ٹھذا تصیص من الخصاف ان الہنة علی 
الرھن مسموعة وإن کان الراھن غائباً وھکذا ذکر محمد رحمہ الله تعالی في دعوی الجامع وفي 
الاصل في بعض ا مواضع وذکر في بعض ا لمواضع من رھن الاأصل وشرط حضرۃ الراھن لسماع 
تشد رہ در سو جو سی : ما ذکرفي رھن الأصل ان حضرۃ الراھن شرط 
وقع غلطاً من الکاتب والصحیح أنە لا یشتر ط حضرته وبعض مشایخنا رحمھم الله تعالی 
قالوا: في المسالة روایتان : ا فی إحدی الروایتین تقبل ھذہ البینة حال غیبة الراھن رني روایة 
اخری القاضي لا یقبل هذہ البینة قال شمس الائمة سای و ا ای وو رح کا 
ا حیل: وھو الصحیح قال رحمه الله تعالی : وقد اجاب بھذا في نظائرہ ذ فی السیر الکبیر فقال: 
العبد الرھون إذا اسر ٹم وقع في العنیمة فوجدہ الرتھن قبل القسمة واقام البینة انه رھن عندہ 
لفلان واخذہ لایکون هذا قضاء علی الغائب بالرھن وإٰذا قال الراھن: رھنتك ھذا الثوب 
وقبضته مني وقال ا مرتھن: رعنتني ھذا العبد وقبضته منك واقام البینة فالبینة بینة المرتھن إِذا 
کان العبد والثوب قائمین في ید الرتھن وإن کانا مالکین وقیمة ما یدعي الراهھن أنه رهنه ؟کٹر 
واقاما البینة فالبیئة بینة الراھن ولو قال المرتھن: رھنتنی العبد والثوب جمیعا وقبضتھما منك 
وقال الراھن: لا بل رهنعك الثوب وحدہ فالبینة بینة الرتھن وإذا اقام الراھن البینة انه رھن عند 
ھذا الرجل عبداً یساوي الفین بالف وقبضه منە وانکر المرتھن ذلك ولا بدري ما فعل بالرھن 
فارتھن ضامن لقیمة العبد کلھا وإذا ضمن قیمة العبد بحسب له من ذلك الف درھم ویرد 
الباقی علی الراهن ولو اقر ا مرتھن وادعی الموت فلا ضمان عليه لانە مین في الزیادۃ علی الدین 


کتعاب الرھن / باب الدعاوی فی الرھن وا خصومات فیه وصوت تہ وسمصہ جاظڑکما اس مس ےچنوا 
ولم یوجد منه جحود حتی بضمن الزیادة بالجحود ولو لم یجحد الرھن وجاء بعبد یساوي 
خمسمائة وقال: هو ھذا العبد لم یصدق علی ذلك لانه ثبت بالبینة ان الرھن یساوي الفین 
والذي آحضرہ لیس بتلك الصفة فالظاھر یکذبه فیما قال فلا یقبل قولە إٰذا جحد الراھن ذلك 
کذا في ا حیطء إذا کان لرجل علی رجل الف درعم وھو مقر بە فادعی رب الدین علی المدیون 
أنه رھنه عبداً لە وقبضه منه وا مدیون یجحد ذلك قضی القاضي بالرھن ببینة رپ الدین:ء ولو 
کان الدیون بدعي الرھن علی رب الدین ورب الدین یجحد فإن کان الرمن قائماً في ید امرتھن 
فالقاضي لا یقضي بالرهن ببینة الطلوب علی روایة کتاب الرھن وعلی روایة کتاب الرجوع عن 
الشھادات یت یقضي وإن کان الرھن مالک في بد ا مرتھن فالقاضي یقضي ببینة المدیون باتفاق 
الروایات لان جحود اطرتھن الرھن بعد ھلاك الرمن لا یمکن ان پحمل تسین سن 
إنکارا للعقد من الاأصل فیتمکن الراھن من إِثباته بالبینة وإذا اقام الراھن بینة علی ا مرتھن أنە 
رهنه رھناً واقبضه ولم یسم الشھود الرھن ولم یعرفوہ فإنه یسال امرتھن عن الرھن والقول قوله 
عند مشایخ بلخ رحمھم الله تعالی قالوا: تاویله إذا شھد الشھود علی إقرار المرتھن أنه رھن منەه 
شیا وقبض اما إِذا شھد الشھود أنه رھن شیا مجھولا وقبض وشھدوا علی معاینة الرھن 
والقیض فالقاضي لا یقبل هذہ الشھادة وإڈا أقام الرجل ہبینة أنه استودع ذا الید هذا الٹغوب واقام 
ذو الید آنه ارتھنه منه یؤخذ ببینة الرتھن ویجعل کانه اودع اولا ٹم رھن لان الرھن یرد علی 
الإیداع وإن کان الإیداع لا یرد علی الرمن إِلا برضا الرتھن ولو کان الراھن أقام بینة علی أنہ باعه 
منه واقام امرتھن بینة علی الرھن جعلته بیعا وابطلت الرھن ویجعل کانە رھن اوْلا ٹم باع لان 
البیع یرد علی الرھن کذا فی الذخیرة ولو ادعی الراھن الرھن وأقام البینة وادعی اود أُنه 
وھبه له وقبضه اخذت ببینة الهبق ولو ادعی رجل الشراء والقہض وآخر الرھن والقبض واقام کل 
واحد منھما البیتة وھو في ید الراھن اخذت بہینة المشتري إِلا ان یعلم ان الرھن کان قبله ولر 
کان في ید المرتھن جعلته رھناً إلا ان یقیم صاحب الشراء البینة ان الشراء کان او ۳ئ 
ید الراھن فادعی الرتھن الرمن وادعی الآخر الصدقة واقام کل واحد منھما البینة علی ذلك 
وعلی القبض فصاحب الرھن اولی بە إِلا أن یقیم الآخر البینة ان القبہض بحکم الھبة والصدقة 
کان من قبل الرعن کذا فی البسوط وإذا ادعی ا مستودع او المضارب هلاك ا مال وادعی رب الال 
علیھما الاستھلاك رمالا واعطاہ به رھنا فھلك لم یضمن في قول أبي یوسف رحمہ الله 
تعالی ویضمن في قولە الاخر وھو قول محمد رحمه الله تعالی کذا فی التتارخانیة ناقلا عن 
التجریدی إٰذا استودع لرجل ٹوبا ثم رھنه إیاہ ئم هلك قبل ان یقبض الرتھن الرھن فھو فيه 
مؤقن لان ید المودع کید المودع فما لم بقبضء امرتھن لا یثبت حکم ید الرهن لە والقول فبە 
قوله بغیر بینة لأنه ینکر القبض بحکم الرھن فإن اقام الراھن البینة أنه قبضے بالرھن وھلك بعد 
ذلكدذ وأقام المرتھن البینه اه ھلك عندہ بالودیعة قبل ان یقہضه للرمن فان یؤژخد ببینة ة الراھن 

لأنه یثبت إیفاء الدین کذا ۂ في الملبسوط ٭ ولو کان ررفٗوحقن واد کر ری مت مت 
الِيِئة 7 احدھما أنه رھله وقبضه والمتاع لیما رتا وھما یجحدان فان مدھي الرھن ان 
یحلف الذي لم یقم عليه البینة فإن نکل ثبت الرھن علیھما بسببین مختلفین علی الناکل 


و8 یھ سے ہے گعاب الرھن / باب الدعاری فی الرھن وا خصرمات فیه 
ہالنکول وعلی الآخر بالبینة وإن حلف لم یثبت الرھن في حقه ولا یقضي بالرھن بنصیب الآخر 
لانا لو قضینا به لقضینا برھن اللشاع کذا في احیطء إن کان الراھن واحداً والمرتھن اثنین فقال 
احدھما: ارتھنت انا وصاحبي ھذا الغرب منك عمائة ة واقام البیئة وانکر المرتھن الآخر وقال : لم 
ترهنه وقد قبضا اللوب وجحد الراھن الرھمن فإان الرھن یرد علی الرامن في قول أبي یوسف 
ا ارول کس ر الہ مان : انا أقفضی بە رهنا واجعله في ید ا مرتھن الذي 
اقام البینة وعلی بدي عدل فإذا قضی الراهن ا مرتھن الذي أقام البینة مالە اخذ الرمن فان ملك 
ذھب نصیب الذي اقام | البینة من الال فاما نصیب الآخر فلا یثبت بالاتفاق لان اکذب شھودہ 
بجحودہ کذا فی المبسوط: راذا ارس را ئہال مستروت ‏ تفص ورعدف آفھرت اقرت 

مع الراھن <انستلفا قد غلك التوی ققال رت الْذب : ہلك قبل الفكاك وقال الراھن: ملك بعد 
بت ك فالقول قول الراھن مع یمینه وکذا لو قال الراھن: ہلك الثوب قبل ان أرهنه وقال رب 
الٹغوب رو سم سو بیس ہے س مہ ہی رش چو رت 
رب الثوب وإن ھلك الٹوب في ید المرتھن فی ھذہ اللسالة ٹم اختلف الراهن وا مرتھن ورب 
الٹوب في قیمة الثوب فالقول قول المرتھن؛ ولو اختلف رب بی والراھن فقال رب الٹثوب : 
امرتك ان ترهنه بخمسۂ وقال الراھن : آمرتني ان أرھنه بعشرۃ فالقول قول رب الوب وإن اقاما 
معنا اتد فالبینة بینة الراھن وبرئ عن ضمان القیمة وإٰذا شھد احد الشامدین علی الرھن 
بمائة وشھد الآخر علی الرھن بمائتین فشھادتھما باطلة عند ابي حتیفة رحمه الله تعالی ولا 
عم تالفی اما وعامتا تی تار عائة ةَ وإن شھد احدھما مائه والآخر بمائة وخمسین 
إِن کان المرتھن یدعي المائة لا تقبل شھادتھما وإن کان امرتھن یدعي ا مائة وا لخمسین تقبل 
وی 0ار سر ات کو ےم امت اعلم 
بالصواب: وإليه المرجع وا ماب؛ تم. 


انتھی طبع اجزء اخامصس من الفعاری العاللکیریة 
الھندیة ویتلوہ الجزء السادس أوله کتاب الجنایات 


فھرس اجزء ا حامس من الفتاری العالکیریة الملشھورۃ بالفتاری الھندیة 


کتاب المکاتب وفيه تسعة أبواب ا ا کی را ری موہ کہ ما مد یا من 
الباب الاول فی تفسیر الکتابة ورکٹھا رشرطھا وحکمپا رک ای ےا سای 
رما بتسل مد اك ساٹ 0وج0 000 
الباب الٹائی فی الکتابة انفاسدة ار ران و ا ا کا ا ارت ات وک ایک 
الباب الغالٹ تع یجوز للمکاتب ان یفعلە وما لا یجوز ا و ویر 
الباب الرابع فی شراء امکاتب قریبە او زوجتە أو غیرھما سم درڑ و کک سک 
الباب الخامس في ولادۃ الکاتبة من ا مولی ومکاتبة المولی ام ولذہ ومدبرہ وتدبیرہ 
ومکاتبته وإقرار اللکاتب بالدین تلمولی او نلژجنبی ومکاتبة 'ذریض کا او 
اباؤزاسادق می کاب لمت ر سب تد کاساھ رس ان سس 
الباب السابع فی کتابۃ لت اس تر رو ای می لیا یی می کک مت کان 
الہاب الغاف: ن فی عجز الملکاتب ومونە وموت ؛لمولی وجدایته علی 'مولی وجنایة 
و أو غیرہ عليه. 

7ا مور ءئئ0م"مئھ8 توخا فی مھ ما جج کت وی تی کک 
الباب الاول في ولاء العتاقة وفيه فصلان 


الفصل الاول فی سہبه وشْرالطه وصفته و حکمه و ھپ او عو پا ا و ای مب 
الفصل الثانی سد بستحت الولاء وما ینحق بەه 242004 کے و کر کی ا در 
الباب الٹانی کیک الموالاۃ فی فصلان ور رام را کی کی وی کے 
الفصل الاول في سبب ثبوتہ وشرائطه وحکمە وصفة السبب وبیان صفۂ الحکم 
الفصل الٹانی - یستحق الولاء وھا یلحق ہه . 
الیاب القَالث فی اللتفرقات م مر ےے ےن تن الا 
کتاب الاکراہ وفیه أربعة أبواب 0000000000000000 0/0۷000 
الباب الأول في تفسیرہ شرعا وانواعہ وشروطه وحکمە وبیان بعض المسائل ہ7 
الباب الٹانی ٭ بحل للمکرہ ان یفعل وما لا یحل ورس وج ابی یہہ ا 
الباب الٹالث في مسائل عقود انتلجة سس مت سی سا مم شف 
البہاب الرابع في امٔتفرقات مش ہکرت اھجوات رھمھء ھی رجہ نمی ہی ایی 
کتاب اخجر وفيە ٹلائة اُبواب مم اسیا وم یس وعو می شر کر تی سکس ایر رای مم اف 
اواب الال واج امسرصییشہ ری سی >- 


الات الٹانی فی اخجر للفساد وفيه فصلان ویر وو ایا چیم وم مع ہک ما اہ کا 


لاق مسسسجسجحسحسیب'وسممصھ-صہىومصکسست فھرس ظز اعام 


الفصل الاول فی بیان مسائله ا ختلف فیھا ننس یس سس سو شی تہ ا 
الفصل الثاني فی معرفة حد البلوغ لی سّھ رہ بکرم و ساس کا 
الاب الٹالث فی ال حجر بسبب الدین نی تد تد مت ا مو ۳ 
70-07 000ر 
الباب الأول في تفسیر الإٴذن ورکنە وشرطه وحکمه ممسھر رید سد ڈ6 
الباب الثاني فیما یکوت إِذناً في التجارۃ وما لا یکون سٹک سا می سای ھی نا 
وما یتصل بھذا الکتاب وغلکری نیہ ومماسسم اھ م- اس اہ سی اگگ۸ 
الباب الثالث فی بیان ما یملکه العبد وما لا یملکه نوس مر یم اھ رای ای ہہ 
الباب الراہع فی مسائل:الدیوت الني تلحق الاذوت وتصرف الولیٰ في للاذون 
اللدیون بالبیع والتدبیر والإعتاق واشباهھا سو جس سسجت ھا رج ۰ھ 
الباب ا حخامس فیما یصیر ا ماذون روغ شور وت یتعلق بإقرار ا حجور. ۱۰۸ 
الباب السادس فی إقرار العبد ا ماذون لە وإقرار مولاہ إشہ ا صصج میٹ زی ۱۹٦‏ 
الباب السابع فی العبد بین رجلین یاذن له احدھما فی التجارة او کلاھما سیر 1:۳۴ 
الباب الٹامن في الاختلاف الواقع بین العبد اماذون وبین مولاہ فیما في ید العبد 
وغیرہ وفی الخصومات التی تقع بعد الحجر اکس تحض سی حر کا 
الباب التاسع في الشھادة علی العبد لماذون وانحجور والصبی والمعترہ لے ۱۲۷۷ 
الباب العاشر في البیع الفاسد من العبد ا اذون وفي الغرور في العبد ا اذون 
والصہی ا ماذون ا اک دہ ےمد عم اد رک کات ایی مضہ پا ا 
الباب الحادي عشر فی جنایة العبد ا اذون وجنایة عبدہ والجنایة عليه دی سی سا 
الباب الثانی عشر في الصبي او العتوہ یاڈن لە آبوہ آو وصيه او القاضي في 
التجارات او یاذنون لعبدھما ونی تصرفھما قبل الإذن الک اکا مب و یی ۱۴۷ 
الباب الٹالٹ عشر فی ا متفرقات شی می دہ ام ھی سس ایی کا 
کتاب الغصب وھو مشتمل علی أربعة عشر بابہا ۰-0" میخوو کھ-شم ما یی کا 
الباب الأاول فی تفسیر الغخصب وشرطه وحکمہ وما یلحق بذلك من بیان المثلیات 
وما یتعلق به و یا یی یا ات کر کس تا ار ار سو مو ان ا پا 
الباب الٹانی فی احکام الملخصوب إذا تغیر بعمل الغاصب آو غیرہ کے یں نہیں ھا 
الباب الثالث فیما لا یجب الضمان باستھلاکه کک کت ا رر ا ا ا 
الباب الرابع فی کیفیة الضمان ا ا ا را ہر رو 
الباب ا حامس في خلط مال رجلین آو مال غیرہ بماله او اختلاط احد ال الین بالآخر 
من غیر خلط سم کسی کر سید سیا کس ار سی رسای اکر سی گنا 
الباب السادس فی استرداد المغصوب من العاصب وقیما یبر الغاصب به عن ٰ 
الضمان وما لا یبر؟ یک لاہ اہ بت وت یھر دی اس ہی کی ا کک وک ا 


الباب السابع فی الدعوی الواقعة نی الخصب واختلاف الغاصب والمخصوب منه 
والشھادۃ فی ذلك برا سو ای ع00 نیا سس مہ سر سر ہد دہ دوہ وک کیا 


فھرس ا جزء ا لحاس مور ذو وك غلامو۔ اع ا وا و لام ے نوز پء وی ال ج626 موک اع رود وی ا کی ا ںہ 
الباب الٹامن فی تملك الغاصب المغصوب والانتفاع بہ ا ای کاو کے ای وج جو ےر ا کی ای جن 
الاب التعاسع فی الأمر بالإٴتلاف وما یتصل به او و عو یق وا عق کو او نی عو ا کے 
الباب العاشر في زراعة الارض اللمغصوبة ا و و کی ا ا کیک دی یی و ا 
الاب الٹثانی عشر فی غاصب الغاصب ومودع الغاصب ای و او کی ا یں کک ا او 
الباب الثالٹ عشر فی غصب ا حر وا مدبر وا مکاتب وام المولد ا و ا ا ا ا ںا 
الباب الرابع مشر فی ا تفر ت وو کو رق و و وو ول ات تا رن و می سوک و 

کتاب الشفعة رھو مشتمل علی سبعة عشر بابا ور اوخ و کو کو و و اروا کو و ے وی و کھی یہ وہای واو) 

: وہ ر کے تا و یہ ٠ے‏ 

الباب الاول في تفسیرھا ورشرطھاورصفتهھا وحکممھا ا ا 0اا ا ا 00 00۵۵ا 
الا النائی تی برانمرائت لف 01840 
الباپن الفالث :لی طلے الع جو سس من اہ امس 
الباب الرابع فی استحقاق الشفیع کل اذتترق 0 بعحنضه ںا ایا ا ری رک وک کوک 
الباب الخامس فی ال حکم بالشفعة وا خصومة فیها وا یا جا میں کا 
الباب السادس في الدار إٰذا بیعت ولھا شفعاء و و ماع و لو کی و اون و ا او و رج و ا ٹا 
الباب السابع في إنکار امٰشعري جوار الشفیع وما یتصل به کا کا و دی ایا 
الہاب الثامن في تصرف ائشتري في الدار الشفوعۃ قبل حضور الشفیع و او ا نی ا 
الباب التاسع فیما یبطل به حق الشفعة بعد ثبوته وما لا یبطل ا یت یی ا کے 
الشفعة فوائا ا ک ھوای ايص سس قسہ کت ات شر اد چا ا نا سک یٹ 
الاب الثاتیٰ غکر فی شَقَمَة الضتی نرہ مامس ےھ ای سام 
الباب الثالث عشر فی حکم الشفعة إذا وفع الشراء ہائعروض ود ا ا 
الباب الرابع عشر في الشفعة في فسخ البیع والإقالة ومایتصل بذلك جرد و کو وک و یک 
الباب ا خامس عمشر فی شفعة اھل الکفر چجویگوارممسعرمی سپ کی رات 
الباب السادس عشر فی الشفعة فی املرض وو وگ مسا وجمکیسوص س یٹ 
الیاب السابع عشر فی المتفرقات ور خر رہ کی ا و لا 7 

کتاب القسمة وفیه ٹلاثة عشر باباً نے سوج کم دنن 
لباب الاول في تفسیرھا وبیان ماھیة القسمة وسببھا ورکٹھا وشرطھا وحکتمھا۔. 
الباب الٹانی فی بیان كیفية القسمة یور لسوت سا سو یا چد غسں راد بی کم ےر 


الباب الرابع فیما یدخل تحت القسمة من غیر ذکر وما لا یدخل فیھا کک مر 
الباب ا حامس في الرجوع عن القسمة واستعمال القرعة فیھا وساہرمت بم نٹ تا 
الباب السادس فی الحخیار فی القسمة مض یو کر او ےمطمس اھ یتوص اس7 


07766 لٹ ەسسسسسمس مس سسممایت سوا ا سمعمضمم مب یہ فھرس از ء الخامس 
الباب السابع في بیان من یلي القسمة علی الغیر ومن لا یلي شس کشاسشسھے ٣۹۷۸‏ 
الباب الٹامن في قسمة الترکة وعلی الیت او لە دین أو موصی لە وفي ظھور الدین 
بعد القسمة وفی دعوی الوارٹ دینا فی الترکة او عینا من اُعیان الترکة کل 000و ری 
الباب التاسع في الفرور في القسمة 7 عو تن ضس سن 
الباب العاشر في القسمة یستحق منٹھا شيء مک می رھ اک ا ۴۷ 
الباب ا حادي عشر فی دعوی الغلط فی القسمة ھجب اسمایچ سکس تی 5 
الباب الثاني عشر في المھایاۃ ک دش ا ا یت ا ا 
الباب الٹالٹ عشر في ا لمتفرقات سے می تی سر ای ںی کے ای سا 

کتاب المزارعة وفیه اأربعة وعشروت باہا اکر سی سو کم ”ساس سگاسکچچھ وت ۴۹۸(۳ 
الباب الاول في شرعیتھا وتفسیرما ورکٹھا وشرائط جوازھا وحکمھا وصفتھا .. ۲۱ 
الباب الثاني في بیان انواع المزارعة ٹکار ای رت سا فو ماس مان ا 9 
الباب الثالث فی الشروط فی المزارعة ا ا ا ا ا ا ا ا ای ری 
الباب الرابع في رب الارض او النخیل إذا تولی العمل بنفسه ا ا ا ری کر 
الباب ال خامس في دفع ا مزارع إلی غیرہ مزارعة ا ا ا ا ہا رو 
الباب السادس فی المزارعة التی تشترط فیھا المعاملۃ اف فی ا ا ا ای یت ۳ 
الباب السابع فی الخلاف في الزارعة رکوس درو اف سم و اس یو ای تھی کا 
الباب الٹامن في الزیادۃ وا حط من رب الأرض والنخیل وا لمزارع والعامل یہ ۳۷۷۴ 


الباب التاسع فیما إذا مات رب الأرض او انقضت الدة والزرع بقل او الخارج بسر 
وما یتصل به من موت ا زارع او العامل أو موته في بعض المدة ویدخل في ھذا 


الیاب بعض مسائل النفقة علی الزرغ صالسمفسر ٹا اسم کم مھ چم رت 7۸ 
الباب العاشر فی زراعة احد الشریکین الارض المشترکة وزراعة الغخاصب 000 او ضس 
الباب ا حادي عشر في بیع الارض المدفوعة مزارعة کو رت ا ات تس نک 
الباب الثاني عشر في العذر في فسخ المزارعة والمعاملة رتس مشنضص مر کت 
الباب الٹالث عشر فیما إذا مات الزارع أو العامل ولم یدر ماذا صنع بالزرع او 

بالشمر عخد بیکلھ رشن تس لہ ہی کھت س کس ھا ھی 0م وکر زی ۲۴۴۷۷۷۸ 
الباب الرابع عشر فی مزارعة امریض ومعاملته اتسنہ سی مو وہ ۴5۴ 
وما یتصل بھذا فصل إقرار ا مریض فی الزارعة والمعاملة وجام لیت شزہ۰۷ ۴۲۶ 
الباب الحامس عشر في الرھن في الزارعة وامعاملة ق سرت وت 
الباب السادس عشر في العتق والکتابة مع المزارعة والمعاملة مراصااو سمتراہ ری ۴5۳۹۷ 
الباب السابع عشر في التزویج والحلع والصلح عن دم العمد في المزارعة والمعاملة.. ۳۲۷ 
الباب الٹامن عشر فی التوکیل فی ال مزارعة والمعاملة و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای رھ 
الباب التاسع عشر في بیان ما یجب من الضمان علی الزارع 9030٤9‏ س۶ 
الباپب المشرون في الکفالة في المزارعة والمعاملة "شوہ ٌھٌھ تھی سھم مر ([ ٣‏ 


الباب الحادي والعشرون في مزارعة الصبي والعبد ھتاس وف سی مسج ہس 
الباب الثاني والعشرون في الاختلاف الواقع بین رب الارض والمزارع لا کک 
الباب الثالث والعشرون في زراعة الأراضي بغیر عقد ح70 0 ا ڑا 
البال الرابع والعشرون في المتفرقات ........ کت یی اک ںا کے 
کتاب المعاملة وفيه بابان لو سیوا ھتوی ویو ھوووچچچجچوچھچو و وںن و ہویورو230غ5ا 
الباب الأول فی تفسیرھا وشرائطھا وأ حکامپا کتمساگکیرحم سس سے کی کا ہی 
الباب الثاني فی اللتفرقات وو موھفم سا سد سسجت 
کتاب الذبائح وفيه ثلاثة أبراب 2078وی یہ کل اہی شا ا بیع مت 
الباب الأول فی رکنە وشرائطہ وحکمہە وأانواعه کی می ول ا ود یوک 
الباب الثانی نی بیان ما بوکل مق امخیوآن وما لا ول ای مس 
الباب الثالٹ فی المتفرقات تو ار ما را بی یش است ات ا نت 
کتاب الأضحیة وفيه تسعة أبواب ھت صا جم تد یف یآ ین مت شس ا 
الباب الاول في تفسیرھا ورکٹھا وصفتھا وشرائطھا وحکمھا وفی بیان من تجب 
عليه ومن لا تجب و یا رک رسکی می رر حدمت جم 
الباب الثاني في وجوب الاآضحیة بالنذر وما هو في معناہ ۴" 
الباب الٹالث في وقت الٴضحیة 1س یر کت ات ا کی یی کی 
الباب الرابع فیما یتعلق با لمکان والزمان ہن ا ےش ا رر ےت 
الباب ا لخامس فی بیان محل إقامة الواجب مم یھو سی سر 
الباب السادس فی بیان مایستحب في الأضحیة والانتفاع بھا 00000 
الباب السابع فی في التضحیة عن الغیر وفي التضحیة بشاة الغیر عن نفس ات 
الباب الٹامن فیما یتعلق بالشرکة في الضحایا جموستں طف اھت ا ا و 
الباب التاسع في ا متفرقات کت 7 1ط کس تہ بت 
کتاب الکراھیة وھو مشتمل علی ٹلائین بابا ناواتتضووووعی بی لمات 
الباب الاول فی العمل بخبر الواحد وھذا الباب مشتمل علی فصلین 7بج“ 


الفصل الاول فی الإ خبار عن أمر دینيی نحو الإ خبار ععن نحاسة ا ماء وطھارته 
والإخہار عن حرمة ا مل وإباحته وما یتصل بذلك من تعارضص الخبہرین في 
نحاسة الاء وطھارته وفي حرمة العین وإباحتہ سو ا درو ات کن کے یں 
الفصل القائی لی الشل مخ ادف الفاملات مسحہ سط 
البات اغائن ٹی السل بغالت الزائ کی وامچ ےس تہ 
الباہافاکاقی الرسل راف رگد بقل آاؤ اعت کک یا 
الباب الرابع في الصلاة والتسبیح وقراءۃ القرآن والذ کر والدعاء ورفع الصوت عند 
قراءة القرآن بت گوسمٹوا تخوڑوٌٗیصوشسشیجی وس بومحصمصح صصسموت ‏ حس نر ہے 
الیاب ال حخامس في آداب اللسجد والقبلة والصحف وما کتب فيه شيء من القرآن 


نحو الدراھم والقرطاس او کتب فيه اسم الله تعالی سس می سا صمامیتہ ۳۸۶۶ 
الباب السادس فی ا مسابقة می فا ا ہا ای و می و ٹر اپ تا 
الباب السَابع فی السلام وَبَسيے الفاطض ات یت تو ا 
الباب الٹامن فیما یحل للرجل النظر إليه وما لا یحل لە وما یحل لە مه ومالا 
یحل پش سرد سم سای سم سم بھی وو اوح ۴ئ 
الباب التاسع في اللبس ما یکرہ من ذلك وما لا یکرہ ا ا رک وک 
الباب العاشر فی استعمال الذھب والفغضۃة ۱ءء ہر ںہ روم کک 
الباب الحادي عشر فی الکرامة فی الا کل وما یتصل بە و مس مس ضس فا 
الباب الثاني عشر فی الھدایا والضیافات 00000007 "تا 
الباب الثالٹ عشر فی النھبة وئٹر الدراھم والسکر ومارمی به صاحبه کے ا وم اک ا 
الباب الرابع عشر فی اھل الذمة والٴحکام الي تعود إلیهم جا مر سج مر 
الباب ال خامس عشر في الکسب وھو أنواغ سی کرحتم سس اص ظا تا 5000 
الباب السادس عشر فی زیارة القبور وقراءة القرآن فی المقاہر کت و ا و ا ارک 
الہاب السابع عشر في الغناء واللھو وسائر للعاصي والأمر بامعروف سمش ٹک ۳ 
الباب الٹامن عشر فی العداوي والمعالجات دک رن ید خر فور نی اھ و ا ان 
الباب التاسع عشر في ا ختان وا خصاء وقلم الاظفار وقص الشارب وحلق الرای 
وحلق المرأة شعرھا ووصلھا شعر غیرھا ما ہیا کش مرج ما 26 
الباب العشرون فی الزیئة واتخاذ ا حادم للخدمة ےچ موی تم اور ئرس رہ کی 56 
الباب ا حادي والعشرون فیما یسع من جراحات بني آدم وا حیوانات وقتل 
ا حیوانات وما لا یسع من ذلك ا ا ا ا یا رہ 97٦7ھ‏ 
الباب الٹاني والعشروت في تسمیة الاولاد وکناھم والعقیقة 0 00ت 
الباب الثالٹ والمشرون في الغیبة وا حسد والٹئمیمة والمد ح کہ ےا کو کت انج 
الباب الرابع والمشرون في دخول ا حمام 89 دی مامت ٹر اہ ات 58 
الباب ا خامس والعشرون فی البیع والاستیام علی سوم الغیر ویبوظوو سا یو ۴کک 


غیرھما من الاقارب او منعه الدائن أو العبد یخرج ومَنعہ المولی او امرأۃ تخرج 


ویمنعھا الزوج و ہر فی کی گر نہد سیک شساہ کشر اہ میں 506 
الباب السایع والعشرون في القرض والدین جو سی توصو یا ا مت کو ا کرک 
الباب الٹامن والعشرون في ملاقاة ا ملوك والتواضع لھم وتقبیل ایدیھم او ید 
غیرهم وتقبیل الرجل وجه غیرہ وما یتصل بذلك وا اف ا دہ ریو پروے اڈ 
الباب التاسع والعشرون في الانتفاع بالاشیاء الشترکة و و ہے میں 
الباب الٹلاٹون فی ا لمتفرقات بی ناجصصی سوہ یر سس کم وت 597 
16٤‏ 


کتاب التحري وفيه اربعة أبراب بووووےیبہواوىلفلببیحتے ‏ دی یر ہومدملدمھ یرم 


فھرس المزء ا جامس ۔--- 
الباب الاول في تۂ تفسیر التحري وبیان رکنه وشرطه وحکمه 
الہاب الثاني ذ في التحري ٹيی ا لرکاۃ ھا او عو ود ا یا و ا کا پا 


الباب الالٹ فی التحري نی انٹثیاب وامسالیخ والاواني والموتی 


الباب الرابع فی ال متفرقات ا و ا ا ا ا 


کتاب إحیاء الموات وفیہ بایان سس نے 
الہاب الأاول فی تفغسیر الوات وبیان ماعلكد الإمام من التصرف فی 


بیان ما یٹبت الملك فی ا موات ومایثبت به ا حق فيه دون !ا 


الباب الٹانی فی کري الآنھار وإصلاحھا وی ا ا ا ا پا ا و لو وی 


کتاب الشرب وفيه خمسة أبراب 0 ا او ا 
الباب الأاول في تفسیرہ ورگنه وشرط حله وحکمە کک 
الباب الٹاني في ب بیع الشرب وما یتصل بذلك و ریا 


لباب الثالث فیما یحددثہ الإنسان وما یمنع عده وما لا بمنع وما بوجب الضمان وما 


لا یرجب ا و ا ا وت کو نم و ورک وا سا رو و وا وو وک ات ا ا کی یٹ ا کک کی کا ا بل کرای کم 


الباب 61 فی انت قات ا و تو کان اک ا کی و و اون 
کتاب الأشربة وفيه بابان فلٌسا مھت سے سض ماج 


الباب الاول فی تفسیر ال شربة والاعیان التی تتخد منپا ال شربة واسمائھا 


الہاب الثاني فی المتفرقات ای ا ےا ا ا ا ا ا ا 


وما یتصل بھذا الباب تصرفات السکران اکا سر 


کتاب الصید وفیه سبعة أبراب ٹوا ویو و٘اھت کو بووام وو عم انار وی مت کی سا ا ایی 
الباب الاول فی تفسیرہ ور گنه وحکمہه یل و کرو و وی ا و و وا کے 
الباب الثاني في بیان ما یمعلك به الصید وما لا ملك بہ ...۔ 


الباب الٹالٹ فی شرائط اللاصطیاد "۰ء 


الباب الرابع فی بیان شرائط الصید وھ و دو ہیےکہجچہگچہا ہر 


الاب ا خامس فیما لایقبل الذ کاۃ من ا حیوان وفیما یقبل . 
الباب السادس في صید السمك وواببی چا اوہ ئوہ سے 
الباب السابع ذ فی المتفرقات ا ا ا ا راہ 


ات لفن راد انا انکر بای جو سھم وھ نت 


الباب الاول في تفسیرہ ورکنە وشرائطه وحکمه وما یقع بهە الرھن وما لا یقع وما 
یجوز الار رتھان بە وما لا یجوز وما یجوز رهنهە ومالا یجوز ورھن الوصي والاأب 


سٹک می ری کت و ایس یو سر ا ار 
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وا کو بط ہو وع و وچ و ےو وک وٹےچ" 


عارورمرمرمم لیم 


.-. 2 0ص ى0 


یھ 0 و امم ا 4 )او و ےا واےم 


5 ِ۳' تصتصص ۷۷۷۷ٗیيییَُٔ0 


6 .ستسسسسسسسسات ہمہ سسشست ست۔دسلعللش٭-٭وسسسےممسششسستت۔پ سے فُھرس ا خجزےء اخامس 
الفصل الثاني فیما یعقع بە الرھن وما لا بقع رگھرکیشرڈا کرت ای سن کا فک یہ 5 
الفصل الثالث فیما یجوز الارتھان بە وما لا یجوز کی سام سس 09ھ 
الفصل الرابع فیما یجوز رهنە وما لا یجوز مہ سی کلھسپی لیس اہ 949 
الفصل ا خامس في رھن الاب والوصي کسی اتی سای سی ات ا 

الباب الثاني في الرمن بشرط ان بوضع علی یدي عدل .. کا ساس اس کک 
الباب الثالث في ھلاك المرھون بضمان او بغیر ضمان ا مت و وی 
الباب الرابع في نفقة الرھن وما شاکلھا چ ای ا ا ا ا ا ا ا ا ا اھ غم 
الباب ا حخامس فیما یجب للمرتھن من ا حق فی الرھن نکمم تالایخ اص 5:7۸۷۴ 
الباب السادس فی الزیادة فی الرھن من الراھن صا می ف رک ا ا 9 
الباب السابع في تسلیم الرھن عند قبض الال جٹومٹس چٹ ھن کم ات 
الباب الٹامن فی تصرف الراهن أو ال مرتھن فی ال مرھون نووبھ ااھھونچجم صا اا5 
الباب التاسع فی اختلاف الراھن والمرتھن في الرھن وفي الشھادة فیە ارتا فا8 
الباب العاشر في رھن الفضۃة بالغضة والذ ھب بالذھب طکھصری سا اس کی 90ھ 
الباب الحادي عشر في المتفرقات گے سی ک اش تکھممڑھص ایض ہے اھ 
الباب الثانی عشر في الدعاوی في الرھن وا خصومات فيه وما یتصل بذلك بت ٥٤٥‏ 


غہمے 


